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الطعة الاو تس 


اي متا الکات ربالا حابوة 

تقدم بھا الباحث/ خالد محمد عبدالواحد حنفي 

العید بقسم اُصول الفقه بکلیة الشریعة والقانون بالقاھرۃ 

لنیل درجة النخصض نا سی فی أصول الفقه من جامعة الأزھر ۔ کلیة الشریعة والقانون بالقاھرة ۔ 
قسم أصول الفقه - ْ ٰ 

بعنوان: دراسة وتجقیق کتاب (إفاضة الأنوار فی إضاءة أُصول المنارہ تألیف العلامة / محمود بن محمد 
للدّھلوي ۔ رحمه الله تعالی بإاشراف: اد / صبري محمد عبد الله معارك 

أستاذ اُصول الفقه بکلیة الشریعة والقانون بالقاھرۃ ١٣٤٤١‏ ھ | ٢۲۰۰م‏ 


یع وم مہ 
الِحَةالاوئاتبک 
ۓےھ _ ٢٥۵۔گھ‏ 


نت وو میں 
المملكِة العربیة السعودیة - الریاض - شارع الأمیر عبد اللہ بن عبد الرحمن ( طریق الحجاز ) 


ص ب : 


ک. 
یم 


٣٥۷۳۳۸۱ فاکس‎ ٣٥۹۳٣٤٣ ھاتف‎ ۱۱٢٤۹١ الریاض‎ ٣۲۳ 


۱291۱۱۲۱۱8۱۱۷۱۲[۱۱۱۱)(۲۱۱۱۲[1)181 
٢۲۷ ءازدہاء‎ : ۷۰۷۰۰۷۱۰ 

فرع طریق الملك فھد : الریاض - هاتف ٣۰۱٠٠٥٠٠٢‏ فاکس ٣١٠٢۳٢٢‏ 
فرع مکھ المکرمة : هاتف ٤٤٠۸٦٥٥٥‏ فاکس ٢٦۸۳٥٠٣‏ 
فرع المدینة المنورۃ : شارع ابی ذر الغفاری - فاتف ۸۳٣٣٤٣٣‏ فاکس ۸۳۸۳۲۲۷ 
فرع جدة : میدان الطائرۃ - هاتف ٦۷ ۷ ٦٦٦٦‏ فاکس ٦۷۷٦٦٥٤‏ 
فرع القصیم : بریدة - طریق المدینة - هاتف ۳۲٣ ٣ ٣١ ٤‏ فاکس ۳۲٣٣٣٣٣۸‏ 
فرع أبھا : شارع الملك فیصل - تلفاکس ۲۳۱۷۳۰۷ 
فرع الدمام : شارع الخزان - هاتف ۸۱٥۰١٦١‏ فاکس ۸۱۱۸١۷۳‏ 


وکلاؤنا في الخارج 


القاشرة : مکتبة الرشد - هاتف ۲۷٢٢٦٢٠٢‏ 

بیروت : دار ابن حزم ھاتف ۷۰۱۹۷۲ 

آلمغرب : الدار البیضاء - وراقة التوفیق - هھاتف ۳۰۳۱٣٦٣٣‏ فاکس ٣۰۳۱٣۷٢‏ 
الیمسن : صنعاء - دار الاثار - هاتف ٣.٦۷٥٦‏ 

الأردن : عمان - الدار الأثریة ٥٥٦۸٤٤۹٣‏ جوال ۷۹۱۸٢۱۲۲۱۰‏ 

البحرین : مکتبة الغرباء - ھاتف ۹۱۷۸۳۳ ۔ ۹۱۷۷۳ 

المارات : مکتبة دبي للتوزیع هاتف ٣۳۳۳۹۹۹۸‏ فاکس ٣۳۳۳۷۸۰۰‏ 
سوریا : دار الیشائر ۲۳٣٣٣٦٦۸‏ 


قطر : مکتبة ابن القیم - ھاتف ٦۸٦۳٥۳٣‏ 


٭ لی ابی الحبیب الذي کثیرا ما انتظر هذا العمل؛ وبذل معی فی سبیل إخراجہ کل 
حم یا گی 

٭ إلی أُمی الکریة ھا لیحٹ هو شرۃ من مار دعاتھا لی فدعا؟ ىی لی الله اُن 
گت سيا زا ھا 

٭ إلی زوجی والی والدھا الکریم جزاء ما قدما لي من جھد ودعاء. 

ہ لی القابضین علی الجمر ال حامین بصدورھم رمز العقیدة من دنس الیھود. 

٭ لی أمتي التائھة فعسی قبس من تراٹھا ینیر دربھا ویضيء طریقھا نحو النصر 
والییکن: 


٭ قال رسول الله ول دمن یرد ال به خیرا یفقھہ في الدین). متفق علیہ 


8 شعر: ٰ 
اصول الفقه حاکم کل فن وما فن نراہ عليه حاکم 
فلازم درسےه فی کل وقست ولازم ٹم لازم ٹم لازم 

ب وقال ا حاحظ: 


(ولریا أراد مؤلف الکتاب ان یصلح تصحیفا او کلمة ساقطة فیکون إنشاء عشر 
ورقات من حڑ اللفظ وشریف المعانيء آیسر عليه من إتمام ذلك سی حتی یردہ إِلی 
موضعه من اتصال الکلام). (احیوان]. 
٭ وفال الإمام احمد ثلہ: 

وسمعت ان قل رجل یأخذ کتابا ینظر فيه إلا استفاد منە شیئا). (العلل ومعرفة الرجال]. 


مقدمة اغحقق 

الحمد للە الذي أُلھمنا معالم الإسلام وأعلمنا مراتب الاُعلامء وھدانا إلی سبیل 
فان نات بأمور العادء ودعانا إلی اکتساب الفضل والفقامة ونھانا عن اتباع 
الھوی والسفاھة أکرمنا بخیر کتاب أنزل: وخصنا بخیر نبي اُرسلء اللھم صلی علی 
سیدنا محمد 8إ النبي الأمي الطاہر ال زکی؛ صلاة تحل بھا العقد وتفك بھا الکرب: 

عليه وعلی آله وأصحابہ وزوجاته اأُمھات الؤمنین. 

اما بعدء فان المزیة لتی کل بھا آدم علی سائر املائکة هی العلہ: عم دم 
ا لڈم ام رم عَلی المَلَكَکو فَقَال أَنْتوی تَا ولا ات کنتمم صدِوَینَ 
لا کال مبْحنك لا جا تا الام ا تا ئّكَ أنتَ لعلْمُ ا کیم ہہ زالبقرة: ۳٣‏ 
۱ء وطبیعة الإسلام تفرض علی المة العي تعتنقہ ان تکون اُمة متعلمة ترتفع فیھا نسبة 
اللثقفینء وتھبط أو تنعدم نسبة ا جاہلینء ومعلوم ان الفقر الثقافي أُسواً عقبی من الفقر 
لا رالافتاقی ص تھا الیل رانا لا میس یل رمالا عظیة سال 
الاسلام. 

ولم یُعن دین من الادیان بالعلم کما اعتنی الڑسلام یقول ربنا ۔ تبارْك اسم ۔: 
للا يَتَی الہ بن عِتاوو اڑپ واطر: ۷۸ء ویقول: یرمع الہ الَِنَ ءَامَیرا 

کم وَالَنَ وو ايل دعب4 (اجادلة: ١۱ء‏ ویقول: طإقَل مل بستوی این بعاثون 
07 َلٍَك 4 زالزمر: ۹ء وقد اُقسم الله ۔ تعالی ۔ باداۃ الکتابة فقال: قوت وا فی 
وما دطرُونَ کہ زالقلم: ولا عجب فإن ول ما نزل من آیات القرآن قول اللہ کا 
ابیہ: ار یانیر تک لی علق لیلا حلق اض بن علن لیل) ار ورک الام لریا 
ای عَل بالقکر یلا عَلر لان ما 7 لک زالعلق: ١٥ء‏ وھذہ اُول صیحة تسمو بقدر 
القلم وتنوہ بقیمة العلم وتعلن ا حرب علی الامیة الغافلةء وتجعل اللبنة الأولی فی بناء 
کل رجل عظیم ان یقرأً وأن یتعلم. 

وجاءت السنة النبویة تنبه إلی اُن العرفة ا جیدة اأسبق عند الله من العمل اللضطرب؛ 
ومن العبادة الجافة اللشوبة بالقصور فیقول رسول الله 8ك عن حذیفة: (فضل العلم 


ہے ات 


خیر من فضل العبادة؛”'ٴء وعن ابن عمر قال: سمعت رسول الله و یقول: (أفضل 
العبادة الفقہ؛”''ء وعن سعید بن المسیّب عن أَيي ذر قال: قال لی رسول الله وَ: دیا 
با ذر لن تغدو فتغلّم آیة من کتاب الله خیر لك من اُن تصلی مئة رکعة, ولأن تغدو 
فتعلم بابا من العلم غُمل بە أو لم یعمل خیر من ان تصلي لف رکعق!''. 

وإذا کان للعلم بصفة عامة هذہ الأھمیةء فان لعلم اُصول الفقه أھمیة خاصةء فھو 
علم عظم نفعه وقدرہ وعلا شرفه وفخرہ؛ إذ و مثار الأحکام الشرعیة ومنار الفتاوی 
الفرعیة التی بھا صلاح ا مکلفین معاشًا ومعادا. 

مالسا الہ رسای سے لوہ ساس دا اما 
ووصفه بہ الأئمة الفضلاوگ. 

وإذا کانت دعاوی تجدید الفقه الڑسلامی قد تزایدت فی الاّونة الأخیرة فان 
ال خوض فیھا والتصدي لھا قبولا ار الا کو إلا من لە معرفة بأصول الفقہہ وإذا 
کنا نری کل یوم تضاربًا فی الفتوی بین العلماء الأجلاء فالسبب فی الأصل یرجع إلی 
عدم تحکیم القواعد الأصولیة فی الفتوی؛ فان ساس الترجیح بین الآراء عند التعادل او 
التعارضء وکذا استنباط الحکم الشرعی من الدلیلء وکذا فھم الواقع لتنزیل الفتوی 
عليهء ساس کل ذلك الدرایة والعلم بأصول الفقه. 

علی اُن الھجوم علی السنة النبویة المشرفة قد ازدادت حدتہ فی هذہ الایام واشتد 
وضوحہ والعجیب أُنہ في معظم الأحیان من مسلمین موحدین؛ والتصدي مل ھذہ 
الشکیکات فی السنة هو عمل الاأصولی قبل اُن یکون عمل ا حدث: وقد أتحف شیخنا 
الراحل لأستاذ الد کتور عبد الغنی عبد الحخالق جماھیر اللسلمین بکتابہ الشھیر (حجیة 
السنة) وھو فقيه اُصولي کما ہو معلوم. 

فبأأصول الفقه یکون ا جتھد المفکر والفقيه المثمر؛ وبە یقضي علی أکذوبة غلق 
(۱) ا اکم فی الستدرك کتاب العلم ۱۷۱/۱. 
(۲) الطبرانی فی الاأوسط ۱۰۷/۹ء ونوادر الأصول فی أحادیث الرسول ال للترمذي .۱۳٣/١‏ 


.۷۹/۱ سنن ابن ماج‎ )٥( 


)٤(‏ انظر: التمھید الإسنوي. 


باب الاجتھادء ویذھب باأأسطورة سد طریق الاستنباط''. 

بل إن التراث ا منطقی لعلماء الأصول یُعد النموذج الأعلی للفکر الإسلامي؛ وأنہ 
کان قاعدة من قواعد ازدھار العلم التجریبي؛ وَأَساسّا من اُسس بناء ا حضارۃ 
الإسلامی بل إِن ھذا التراث الذي انتقل من دوائر علم الأصول إلی دوائر العلم 
العجریبی کان ذا أثر کبیر فی نهضة ال حضارة الاُوربیة(؟". 

الأمر الذي دعا الشیخ مصطفی عبد الرازق إِلی القول بن علم اُصول الفقه هو آیة 
العبقریة الڑسلامیة وھو أدل علی فکرناء وأصالة بحثنا من الفلسفة الإسلامیة؛ لانه 
تاج إسلامی خالص رائع. 

ومن نعم الله علیع ۔ونعمه کثیرة لا تحصی ۔اُن أکرمنی بأن جعل تخصصي الدقیق 
هو دراسة ذلك العلم ا جلیل علم اُصول الفقهء وا کنت بصدد التسجیل لنیل درجة 
الخصص ڑا ماجستیں) فی أُصول الفقه کان أمامی طریقان: طریق تحقیق کتاب من 
کتب التراث ا خطوطة او طریق اختیار موضوع من الملوضوعات الاأصولیة وتما لاشك 
فیه ان فی کل طریق فائدة لکنی آثرت جانب التحقیق وذلك لاسباب أھمھا: 

١۔‏ الملشارکة فی إحیاء التراث الإسلامی عمومّاء وخدمة طلبة العلم خصوصّاء 
ولاشك أن من اطلع علی ذلك التراث ألفاہ بحوا زاخراء یضم فی تخصصاتہ ا ختلفة 
کنوزًا من العلوم ودرا من المعارف؛ فلا ینبغی ان یختلف إِذا فی عظیم نفعه وأھمیة 
نشرہ لاسیما وفی ذلك تعریف للخلف بفضائل السلف؛ وربط اضی الأمة 
بحاضرھا. 

۲۔ کون التحقیق یتیح لي فرصة عظیمة ۔مزید من الاطلاع علی کتب الاأصول 
الطبوعة وا خطوطةء ویفتح لی ا جال لدراسة الابواب الأصولیة من کتاب معتمدء ما _ 
یوسع دائرة الاطلاع عنديء وینمی فی ملکة العلم ویؤھلنی للکتابة الأصولیة 
(۱) اللواو النظوم ص ١۱۹ء‏ ۱۹۷ء نقلا عن غایة الوصول إلی - علم الاأصول [المبادیئ 

والمقدمات] لاستاذنا الدکتور/ جلال الدین عبد الرحمن جلال ص .٣٥‏ 


)٢(‏ للتوسع یرجع إلی مناہج البحث عند مفکري الإسلام د/علی سامي النشار ۔ ط دار المعارف 
۶۸,. 


سو وم 


الوضوعة ا لتینة فی المستقبلء إن شاء الله ۔ تعالی ۔۔. 
حبي الخاص لتحقیق التراث ومحبيه لذا کنت أتتبع کتابات وتحقیقات 

ےت شیوخحی: 0 -ۃ 8 ء0 والشیخ عبد السلام ھارونء والد کتور 
محمود الطناحی ۔ رحمھم 02 

فوقع اتیاري عورئیس لاتقق ۔ علی کتاب وإفاضة الأنوار في إضاءۃ اُصول 
المنار) للعلامة محمود بن محمد الڈھلوی التوفي س سنة۸۹۱ ھ. 
٭ وکان ذلك لأسباب: 

١۔‏ لکتاب ا نار أھمیة خاصة بین کتب أُصول الفقه ا حنفی ۔ کما سیأتی ۔ وأهمیة 
شرحه من أُھمیته. : 

٢۔‏ کون کتاب إفاضة لأنوار من أوائل ما الف شرخا علی ا لمنار وو ما یعنی ان 
بقیة شراح ا نار قد تأثروا بە. ٰ 

٣۳‏ عزوف معظم الباحثین عن تحقیق ھذا الکتاب؛ ولعل السبب في ذلك یرجع إلی 
تشابهھہ فی الاسم مع شرح آخر علی ا نار أأیضا هو إفاضة الاأنوار علی متن اُصول ا نار 
للشیخ محمد علاء الدین الحصنی الحصکفی ا حنفی مفتی دمشق والذي کتبه سنة 
٤‏ ھ وھو مطبوع بمکتبة ا حلبي ۱۳۹۹ ھ /۱۹۷۹م وقد حقق بکلیة الشریعة 
والقانون بالقاھرۃ حققه د/عبد السلام التھامی یاشراف الد کتور/رمضان عبدالودود. 
فأنت تری ان الفرق بین عنوان الکتابین یسیر لکن الأول متقدم والثانی متأخر. 
٭ الصعوبات التی واجھتنی أُثناء التحقیق: 

واجھت أثناء تحقیق ھ9“ الکثیر من ا متاعب أُھمھا: 

أولا: تحقیق کتاب کامل فی فن واحد أمر ما اُصعبه؛ سیما إذا کان هذا الفن هو 
آسرل:الفقة ‏ الکات: رگا 7 الناں ففضلا عن ضخامة حجم اشخطوط وعدد 
لوحاتہ إلا ان احتوائه علی جمیع المباحث الأصولیة هو الأمر الذي یستحق وقتّاء 
ومالاء وجھدا کبیڑا. 

ٹانیا: کون الخطوط مشروعا بالقول یعنی لا یذکر الصنف فیه متن ا نا وقد 


ے۔ 0 ہے 


استلزم ہذا الأمر إئبات متن انار أُعلی الشرحء علی انی أثبتہ من أصل مخطوطء ولم 
اأعتمد علی ا تن المطبوع مع شروح النار؛ لکثرة ما وجدت بە من سقط وأخطاء. 

ثالا: لو ا خطوط في أحایین کثیرۃ من النقط والإعجامء وھذا یشکل صعوبة فی 
فھم وقراءۃ الکلمة علی وجھھا الصحیح. 
اقاہ اس اواب عل حر کے بے لاحات ات الف نان 
الأعم الأغلب بالمعنی لا باللفظء بالإضافة إلی أحادیث أخری لا أُصل لھا فی ّ 
السنة کا حدیث الذي ذ کرہ (أما العبادة فالصیام والقیام والصلاۃ والصدقة النافلة بعد 
الزکاة) وقد تطلّب ھذا جھدا خاصّا فی تخریج أحادیث الکتاب. 

محامسّا: لم یُشر المؤلف إلی مٹھجہ فی التالیف فی أول کتابہ وکذا لا یذ کر من 
ینقل عنھمء کما فعل غیرہ. 

سادسًّا: قلة مادة الترجمة من کتب الطبقات والتراجم عن ا مؤلف؛ وقد ترتب علی 
ھذا أُن مکشت وقّا طویلا بین کتب التراجم ا مطبوع منھا وا خطوطہ لاأقف علی 
ترجمتة. 

غیر أُني ۔ بفضل الله ۔ استعذبت کل صعوبة فی طلب العلم وفی الوصول بھذا 
البحث إلی أفضل درجة مکنة واضعًا نصب عینی حدیث معاذ بن جبل طلہ قال: 

قال رسول الله وك (تعلموا العلم, فان تعلمه لله محشیةء وطلبه عبادق ومذاکرتہ 
تسبیح, والبحث عنه جھاد, وتعلیمه لن لا یعلمہ صدقة وبذلہ لاہله قربة)ء لانہ 
معالم ا حلال وا حرامء ومنار سبل أُھل ا جن وو الاأئیس في الوحشةء والصاحب في 
الغرب وا حدث فی ا خلوة؛ والدلیل علی السراء والضراء والسلاح علی الاعداء 
والزین عند الأُخلاءی یرفع الله بە اُقوائاء فیجعلھم فی ا یر قادة وأئمة تُقتص آاژھم 
وقعدی بفعالھم وپنتھی إلی رأیھمء ترغب املائکة في خُلتھمء وبأجنحتھا مقسحھم؛ 
ویستغفر لھم کل رطب ویابس وحیتان البحر وھوامه وسباع البر وأنعامہ لان العلم 
حیاۃ القلوب من ا جھلء ومصابیح الأبصار فی الظلمء بیلغ العبد بالعلم منازل الأخیارء 
والدرجات العلی فی الدنیا والاآخرۃ, التفکر فیه یعدل الصیامء ومدارسته تعدل القیام 


تے 9 نے 


بە توصل الأرحامء وبە یعرف ال حلال من الحرامء وھو إمام والعمل تابعہء يْلهَهُه السعداء 
ویحرمهہ الأشقیاء(') ۱ 

وإنني حین أُنظر إلی أأحوال سلفنا الصالح وما بذلوہ من جھد لیصل إِلینا هذا العلم 
وأنظر إلی أخوالنا فأاری عجباء فھذا ابراھیم بن ا جڑاح التمیمی ا ازنی الکوفی؛ ثم 
اللصري ا متوفی مصر سنة ۲۱۷ ھ مشیر مداخ 
عنه قائلا: مرضص ابو یوسف فاتیتہ اُعودہ فوجدته مُغمی عليه فلما أُفاق قال 7 ما 
تقول فی مسألة؟ قلت: فی مثل هذہ الحالة؟! قال: لا باُس بذلكء نُدڑس لعله ینجو بە 
ناج. 

ثم قال: یا إبراھیمء آیھا أفضل فی رمی ا مار ۔ اي فی مناسك ا حج ۔ ان یرمیھا 
الرجل ماشیا أو راکا؟ قلت: زاکیا: قال: اأخطأت تلع :اکنا قال؛ اقغطات قات؛ 
قل فیھا یرضی الله عنك. 

قال: أما ما کان یوقف عندہ للدعاء فالأفضل ان یرمیه ماشیاء وأُما ما کان لا 
یوقف عندہ فالأفضل ان یرمیه راکباء ٹم قمت من عندہ؛ فما بلغت باب دارہ حتی 
سمعت الصراخ عليه وإذا هو قد مات ۔ رحمة الله عليه ۔!) انتھی. 

قال شیخنا عبد الفتاح ابو غدة ۔ رحمه الله ۔ معلقا: ھکذا کانوا! لوت جائم علی 
راأس أحدھم بکزبہ وغُضَصِۂء وا حشرجة تشتد فی نفسه وصدرہ: والاغماء والغشیان 
محیط بە؛ فإاذا صحا أو أُفاق من غشیتہ محظاتء تساءل عن بعض مسائل العلم الفرعیة 
أُو المندوبة لیتعلمھاء أُو لیعلمھا وھو فی تلك ا حال التی اُخذ فیھا لوت من بالأنفاس 
والتلابیب! 

یا الله! ما اغلی العلم علی قلوبھم؛ وما اشغل خواطرھم وعقَولٰھم بہ؟ حتی فی 
اوس درو و یر ور سر زی نی 

أولك آبائي فجئني بس إذا جمعتنا یا جریر ا جامع 


.٢٣٥ ١ الترغیب والترھیب‎ )١( 


سیوڈجٹ 


وما اأجمل قول أَيي أحمد نصر بن اُحمد العیاضي الفقيه السمرقندتی: الا یبال ھذا 
العلمَ إلا من عطٌل دکانہ وخٗب بستانہ وھجر إخوانہ ومات أقرب أھله إليه فلم 
+7 ئپئ اي صعوبة نتحدث عنھا بعد معرفة اأحوال علمائنا الأجلاء ودأبھم 
فی طلب العلم والتحصیلء لکنە ضعف الھمة الذي ابتلینا بە وقلة الزاد تال ات 
تعالی ۔ ان یعلمنا ما ینفعنا وأن ینفعنا با علمناء وأن یرحم مشایخنا وأن یتقبلھم في 

الصا حین إنه سمیع مجیب. 

هل یُغنی کتاب عن کتاب؟ 

إذا کنا بصدد تحقیق شرح علی کتاب النار للمام النسفي ‏ رحمه الله فان سؤالا 
انی علی الاُذھانء وو ان شروح انار قد بلغت الحة''ء وقد طبع منھا قرابة ا لخمسة 
شروح أُو یزید فھل تغني هذہ الشروح عن ھذا الشرح ۔ إفاضة الأنوار ۔ ام اننا بحاجة 
إليه والی شروح انار الآخری؟ والحق اُن ھذا التساؤل لا یقف عند انار فحسب؛ دآغا 
یتعداہ إلی بقیة الکتب والشروح وا حواشي والتقریرات؛ لیس في فن أصول الفقہ 
فحسب إمنما فی فن العربیة وغیرھا من العلوم ففي العربیة مثلا ھل یغنی المصباح ا منیر عن 

مختار الصحاح أُو العجم الوجیز؟ وبالأحری: ھل یغني لسان العرب عن ا جمیع؟! 

وقد شاع فی غتابات سس الداریین اغئن آن 'کب:الٹراٹ ڈاٹ الوضوغ 
الواحد تتشابہ فیما بیٹھاء وأن غایة اللاحق أن یدخل علی ما ت رکه السابق یدور حوله 
ویردد مباحثه وقضایاہ. ثم اُفضی ذلك الزعم إلی دعوۃ صاخبةء تنادي بغربلة التراث 
وتصفیته؛ بالإبقاء علی النافع المفید وترك ما عداہ مستقژا فی ا متاحف کمومیاء 

الفراعنة یذ کر بتطور الخطوطہ وقواعد الرسم وتاریخ صناعة الورق. 

)١(‏ صفحات من صبر العلماء علی شدائد العلم والتحصیل لشیخنا عبد الفتاح أبي غدة ۔ رحمه الله ۔ 
ص (۱۱۱ء ۱۳۳) ومن أراد الاستزادة فلیقرأً إلی جانب الکتاب السابق کتاب قیمة الزمن عند 
العقتاف الب اقغزانے الاایی آئر وا العلم علی الزواج لشیخنا عبد الفتاح بی غدة رحمه الله. 

(۲) ھکذا الصواب فی کتابة (ممة) بدون الف (مائة) فان کتابتھا بزیادة ألف خوفا من اشتباهھا بلفظة 


(منە) ورغم زوال العلة بظھور الطباعة الحدیثق فانھا کٹیڑا ما تکتب بالألف؛ ویترتب علی ذلك ان 
تا عَلَك بالالتؤ: وھو غطا می ما تن اد ال ٠‏ ضبط النص والتعلیق عليه د/ بشار عواد. 


-۔١٢۱۳١س-‎ 


ویتساءل الد کتور محمود الطناحي ۔ رحمہ الله فإذا قلت لھذا الزاعم: ماذا نأخذ 
وماذا ندع؟ حار وأبلس(”'ٴ واعتصم بسرادیب التفکیر اللوضوعي؛ ومناھج البحث 
العلمي؛ وأشباہ ذلك من تلك التھاویل الفارغة من الحقیقة. فإذا اضطررتہ إلی أُضیق 
الطرق؛ وأخذته إلی فن واحد من فنون التراث ونثرت أمامه مصنفات ذلك الفن؛ ثم 
گ۲ 89ء8" یبقی عليه وما هو جدیر بأن ینحی؛ شغب ونازع؛ 
لأنہ لا بملك أُدوات الحکم علی ھذا الوروٹ؛ لبعدہ عنه وخفائه عليه ولم یجد بدا 
من العودة کوَةٌ آخری إلی التفکیر اللوضوعي والبحث العلمي؛ یسلبھما منكء ملقیا 
بك فی رَذْغَةٍ ۔ طین ووحل ۔ ا خبال وظلمات ا جھل وبیداء التخلف. 

ٹم یقول مستنکڑا: وھل من المقبول في موازین العقل والعدلء ان تطالب إنساتًا 
دن 0 و طائھ تک ایل کہا مر دا رسہا سبم رف حر اساف 
إلیھا اأضعافھاء ھل من امقبول ان نطالبه بن یتخلی عن ھذا الذي أُضافہء ویقنع با تر کہ 
له أُھله؟ 

وقد یبدو هذا التشبیە لك ساذجّاء ولکن الضرورۃ ا جأتنا إلیه وللضرورۃ أُحکامھا. 

ثم یرد علی ھذہ الأقوال ۔ والکلام للدکتور الطناحی ۔ رحمہ الله : إِن علماءنا 
لاوائل) رسھم الله ورضی الله بی لے رکرم آیسرت سن جرززرة غل الئن 
الواحدء من فنون التراث؛ فیکٹرون فيه التألیف والتصنیف؛ ویدخل ال حالف منھم علی 
السالف. ٰ 

قلت: وکذا علماء الأصول حین یجتمعون علی شرح النھاج أُو امنار أُو مختصر 
ابن ا حاجب؛ فلکل منھم منھج وأسلوب لا شك مفیدہ ولا تکون ا لملکة الذصولیة 
والقدرۃ علی ا مناظرۃ وإفحام ال خصوم إِلا بدراسة تلك ا حواشی والشروح والتقریرات. 

إننا حین نقراً شرح النسفی علی النار نجد لە اتجاھا ومسلکا رما شا بعض 
الخموض لکنا نحد حلا لھذا الإشکال ودفما لھذا الغموض عند شارح آخر کابن ملك 
مثلاء وإذا فقد الائنان ما الربط بین الابواب وتعلیل ترتیبھاء وتفصیل ربط الفروع 
)١(‏ آبلس: أي سکت من ا زن أو الخوف٠‏ والإبلاس: ا حیرة: 


- ہہ 


الفقھیة بالقواعد الأأصولیةء وإبراز حقیقة الخلاف بیننا وبین الشافعی وبین أَبی حنیفة 
وصاحبيه فاننا نجد بغیتنا فی کل ذلك في شرح مملاجیون ا مسمی ب (نورالأأنوارء شم نجد 
رابما یجمع من کل ذلك بل ومن غیرہ کالتلویح والسرخسي؛ وتیسیر التحریر 
والقاءانی علی الغنيء ومن کتب اللغة التي لا نسمع بھاء صنوفا وألوانا ثم پیدی لنا في 
النھایة مسته الرائعة التی تروي ظماً النفس وھو العلامة ابن نجیم في کتابە فتح الغفار؛ 
وبداهة فقد کان علی علم بن سبقه إلی شرح انار وأولئك الأفذاذ لم یکونوا بحاجة 
إلی أُن یشتھرواء او یطلبوا الأموال بؤلفاتھم؛ فأأحوالھم ومواریٹھم ومعارفھم معلومة. 

كذلك فان الشرح الذي نحن بصددہ قد نبە إِلی فوائد جمةہ آفدت منہ والحمد لله 
کثیژاء وقد آُشرت إلی کثیر منھاء وسیأتي تفصیل ذلك في غیر موضع. 

ٹم یردف الد کتور الطناحی قائلا: ومن الغریب حفّا اُننا لا نجد بأَمّا ان یکٹر 
الدارسون ا حدثون من العألیف فی الفن الواحدء کتبا ذاہبة في الکثرۃ والسعةء کالذي 
تراہ من التألیف فی فنون الشعر والقصة والمسرح ثم نحجر علی أُسلافناء ونعیب 
علیھم مثل ذلك؛ ثم ننعتھم بالئرئرة والدوران حول أنفسھم! ولکٹھا آفة الذین 
یلتمسون امعابة لأسلافھم بالظن ا حخادعء والوھم الکذوب. 

وإِنہ لحق اُن بعض ما ترکه الأوائلء منتزع من جھود سابقة وتعد إضافتہ إلی الفن 
إضافة محدودق ولکن مثل ذلك معروف مسطورہ ومدلول عليه أیضا بکلام الًوائل 
أنفسھم؛ واکٹر ما تری ذلك فی مقدمات الکتب؛ کھنا الذي صععه ابن الأثیر؛ في 
مقدمة (النھایز حین قضی علی تاأَلیف ابن ال جوزيء في غریب ا حدیث, بأنه مسلوخ من 
کتاب أَي عبید الھرويٍ. 

إِن ترائنا لم یأُخخذ مکانہ بین تراث الإنسانیة إلا جا صنفه الأوائلء مضافًا إليه تلك 
الشروح وا ختصرات والذیول والصلات وا حواشي والتقریرات'”'٥.‏ 

ویقول الد کتور محمد اٌبو موسی: (ونلفت هنا إلی شيء مھمء وھو ان اجتھاد اُھل 


ص ۲۳۔۳۸. 


ہ١١‎ 


الاجتھاد من أئمتنا الکملة ۔ رضوان الله علیھم ۔ ؛ لم یکن اجتھاڈا فی استخراج مسألة 
من مسآلة أو فی استخراج باب من باب وإن کان ذلك نفیشا وھو علینا عزیز ونم 
کان یکون اجتھاڈا فی استخراج علم من علم...). ٹم یقول عن الشیخ عبد القامر: 
(تأمل بحث القصر الذي آسسە علی محاورة ذکیة مع نص نقله من الشیرازیات: 
ومازال یستل من ھذا النص خیوطاء ویستخرج من ال خیوط خیوطاء حتی قدم شینًا 
جدیداء لیس هو کلام ابی عليء ولیس مقطوعًا عنہ وانما هو متناسل منه کما یتناسل 
سی ای۷ 

قل مل آحال علماء الاضرل فالذي یتتبع التصنیف لأصولی علی الطریقین: 
طریقة الفقھاء وطریقة المتکلمین یدرك ھذا ا معنی الملشا إليه فان کل واحد منھم کان 
.و حیث انتھی الذي سبقه والذي یقراً کتاب الرسالة لالمام الشافعی مع بدایة 
تصنیف الأصولي؛ ثم یقرأً احصول لارازي مثلّاء أو اأصول البزدوي ٹم یقرأً کشف 
ارز اکر الس انخاری :سے آ2 نگل کاب عغابیہ کا سارک نا دلاھا 
وسادتنا فی تصانیفھم وعلومھم. 

علی ان تکرار المباحث الأصولیة وڑتھرن علی المتونء وا حواشي علی 
الشروح؛ والتقریرات علی ا حواشی؛ إنا القصد الأهم منھاء التعمکن من العلم وإتقان 
مباحثہء والوقوف علی ۔قواعدہ ومواطن الاختلاف والاتفاقء حتی یصیر حینئذ ملكکة 
راسخة تخرج مجتھداء یفھم الأدلق ویحسن الاستنباطہ ویدافع عن الإسلام ویرد 
شبهہ ا خصوم. 

یبقی اُن نقول: إن الکتاب ا حدیث رغم ما اأُحیط بە من مظاھر الڑعلان والڑعلام 
لم یستطع ان یزاحم الکتاب التراثي بالرغم أَیضّا مما یتعرض لہ من تجریح وتوھین. 

ھذا... واللة آسأل أُن کون قد وفقت فی إخراج ھذا الکتاب علی الصورة 

النشودق کما أُرجوہ أُن یرزقني الصدق والإخلاص, وأن لا یحرمني الأجر في 
الآخرق لاأجرۃة والدرجة في الدنیا. إنه سمیع مجیب. 
7 ری ارات ا اك سس و3 ٦ء‏ وانظر ا موجز في مراجع التراجم ص .۲٢‏ 


-۔١-‎ 


وإذا کان سشیخنا العلامة محمود شاکر یقول عن نفسه ھو علی جلالة قدرہ؛ 
وعظیم خطرہ!: (إننا نلقی الناس بعلم مسترضع بثدي من العجز وثدي من التقصیر). 
فماذا أقول عن نفسی التی اأعرف ضعفھا جیدّاء لقد صدق التابعی الجلیل حارثة بن 

خلت الدیاژ فَسْدتب غیر مُسود ومن البلاء تفرٗدي بالسؤدد 

وقد ذکر الحاج خلیفة فی مقدمة کتابہ ا ماتع کشف الظنونء وتبعہ القنوجي في 
اُبجد العلوم: اُن التعقب علی الکتب لاسیما الطویلة سھل بالنسبة إلی تألیفھا ووضعھاء 
وقد کتب أُستاذ البلغاء القاضی الفاضل عبد الرحیم البیسانی إِلی العماد الأصفھاني 
معتذرٌاعن کلام استدرکه عليه أنه قد وقع لی شيء وما اُدری أوقع لك ام لا؟ وھاآنا 
اأعبرك بە وذلك أنی رأیت أنە لا یکتب إنسان کتابًا فی یومہ إلا قال فی غدہ لو غَْر 
هذا لکان احسن؛ ولو زید کذا لکان یستحسن؛ ولو قدم هذا لکان افضل؛ ولو ترك 
ھذا لکان أجملء وہذا من أعظم العبر وھو دلیل علی استیلاء النقص علی جملة 
التن ٰ 
ٹم قال: ھذا اعتذار قلیل المقدار علی جمیع الایادات والأنظار*'۶. 


(۱) کشف الظنون ۱۷/۱ء وأبجد العلوم للقنوجي ۷۱/۱. 
۷ن 


خطة اللحث 


٭ قسمت ھذا البحث إلی قسمین: دراسي وتحقیقی 

ما الدراسی فقد جعلتہ فی تمھید وثلاثة فصولء سبق ذلك مقدمة أُوضحت فیھا 
أُمیة علم الأصولء والصعوبات التی واجھتنی أُثناء التحقیق؛ وشبهدُ اُن بعض کتب 
سے تغنی عن بعض وردھاء ثم اعتذار عما یقع فی الرسالة من خلل. 

ما التمھید فقد عرضت فیه مفھوم التحقیق؛ وسبق علماء السلمین علماء اُوربا فی 
قواعد التحقیقء وصعوبة التحقیقء ومناهج التحقیق. کل ذلك پایجاز یناسب القام. 

وأما الفصل الأول فقد جعلته للحدیث عن کتاب النار ومؤلفه الإمام النسفی: 
وفيه تناولت ترجمته و کلام العلماء عليه وشیوخہہ وتلامیذہ؛ ومؤلفاتہ ٹم فرق ما 
بینه وبین النسفي صاحب التیسیر فی التفسیرہ وإیضاح الوھم الذي وقع فی مقدمة فتح 
الغفار فی ترجمة الإمام النسفیء 7 کِک۳ھھ۷ ۶ 0+ 
وعژزض جملة من شروحه ومختصراتہ تبرز بھا أھمیتة. 

وأما الفصل الثانيی فقد خحصصتہ للحدیث عن الإمام الدھلوي وکتابہ (إفاضة 
الأنوار في اإضاعءۃ اُصول النارہ وقد جعلتہ فی مباحث: 

امبحث الأول: فی التعریف بالؤلف (الدھلوي). 

الحث الٹانی: - الکلام علىی كتابه. 

البحث الفالث: فی سخ الخطوط. 

اِحث الرابع: فی منھج البحث. 

وآما الفصل الثالث فھو بعنوان دراسة موضوعیة لسألة خبر الواحد إذا خالف 
القیاس. 

وقد قسمتد إلی خحمسة مباحث: 

البحث الأول: فی أھمیة دراسة السألة, 

الِحث الثانی: فی تحریر محل النزاع. 


- ۸ہ 


البحث الغالث: فی الآراء مصحوبۃة بأدلتھا. 
البحث الرابع: ما ترتب علی ال خلاف ا مذ کور من أثر فی الفروع الفقھیة. 
البحث ا لخامس: عرض الاراء إجمالا۔ 
البحث السادس: الترجیح وتعلیل ذلك. 
ثم تی القسم الدراسیي بالنتائج والتوصیات. 
ٹم ات ذلكٰ بنماذج مصورةۃ من نُسخ اخطوطة التی اعتمدت علیھا غي 
الكحقیق. ٰ 


-۔١۱۹‎ 


تمھید 
منقوم التضفیق 
التحقیق أصلہ فی اللغة من حق الشیء إذا ثبت صحیحا فالتحقیق: إثبات الشیء 
واحکامہ وتصحیحہ تقول: حققت الأمر وأحقْعّتہ إذا أثبتہ: وصرت منە علی یقین. 
وا لجاحظ یسمی العالم اشحقق (محقا)؛ جاء فی رسالة فصل ما بین العداوۃ وا حسد من 
القرون الذاہبة إلا وفیه محقون قرءوا کتب من تقدمھم ودارسوا أھلھا)ء ثم قال: 
(واتخذھم ا لمعادون للعلماء ا حقین حدة)”. 
وحقیق اخطوطات والکئے: هو إخراجھا للنىاس وتیسیرھا للاستعفادة منھاء 7 
الصورة التی اُرادھا لھا مؤلفوهاء أو قرب ما تکون إلی ذلكء ولا یدرك ذلك إِلا بعناء 
وبعبارۃ أآخری فان تحقیق النص معناہ: قراءتہ علی الوجه الذي أُرادہ عليه مؤلفہ؛ أو 
علی وجە یقرب من أأصله الذي کكتبه بە هذا الؤلف؛ فالکتاب ا حقق هو الذي صح 
عنوأنه واسم مؤلفه ونسبة الکتاب إليه وکان متنه أُقرب ما یکون إلی الصورة التی 
٢( ٠ :‏ 
ت رکھا مؤلفہ“. 
رن الکب انان اید۳۸ 
)١(‏ رسائل ا جاحظ تحقیق عبد السلام ھارون ۳۳۸/۱ ۳۳۹ نقلا عن کتابہ تحقیق النصوص ونشرھا 
ص٤٦.‏ ْ ْ 
)٢(‏ انظر: تحقیق النصوص ونشرھا ص ٤٦ء‏ ومناھج تحقیق التراث بین القدامی وا حدثین د/رمضان 
عبد التواب ص ٥ء‏ وتحقیق نصوص التراث في القدیِ وا حدیث د/ الصادق عبد الرحمن الغریاني 
ص .۷٢٣‏ 
)٣۳(‏ لعل اول کتاب الف فی تحقیق النصوص هو کتاب ا مستشرق الا ماني جوتھلف برجشتراسر وکان 
عبارۃ عن مجموعة من ا حاضرات ألقاھا بکلیة الداب سنة ۱۹۳۱ء ۱۹۳۲ء وقد أعدھا وقدمھا 
د/حمدي البکري وطبعت عام ۹ء مِطبعة دار الکتب ا لمصریق ثم نشر الاستاذ الشیخ/ 


۲٢۳ -‏ ۔- 


٭ سبق علماء المسلمین علماءَ أوربا فی قواعد التحقیق 
سبق العرب علماء أُوربا إلی الاھتداء للقواعد التي یقابلون بھا بین النصوص ا ختلفة 
لتحقیق الروای والوصول بتلك النصوص إلی الدرجة القصوی من الصحة. 
اذا کان احدَثون یطلبون من ا حقق جمع مخطوطات الکتاب الواحدہ وامقابلة 
العلموي یقول عن طالب العلم: (عليه مقابلة کتابه بأصل صحیح موثوق بەہ فالمقابلة 
متعینة للکتاب الذي یرام النفع بہ. قال عروۃ بن الزبیر لابنہ ہشام ۔ رضی الله عنھم ۔ 
(کتبت؟ قال: نعم. قال: عرضت کتاہك؟ أي علی أصل صحیح: قال: لاء قال: لم 
كت وقال الإمام الشافعي ویحی بن ابی کثیر: دس ہی اي یقابل 
١(‏ 
وإِذا کان بے سے ینصون علی ضرورة احترام النص؛ وعدم الإقدام 
علی تصحیح ما فیه من الخطأ إلا إذا تبین وجه الصواب فيه؛ ووجوب الإشارۃ إلی ما 
کان في الأصل ما صححہ ا حقق فان منھج القدماء لا یخرج کثیرا عن ھذا الذي 
ینادی به اشحدثٹون؛ یقول القاضی عیاض: (الذي استمر عليه عمل آکثر الأشیاخ نقل 
عبدالسلام ھارون کتاہا قما هو تحقیق النصوص ونشرھا سنة ه:0۰)( وھو بحق کما کتب علی 
غلافه: (أول گکای عربيی یھ الغن یوضصح منامحه ویعالج مشکلاتم) وکتب مجموعة من 
الأساتذة والعلماء مجموعة بن الابعات والمقالات فی مجلات وکتب؛ کالد کتور صلاح الدین 
الخد یی مجلة معہد 07 عام -.ج- والد کتور سوقی صیف - مجلة [الة 
والد کتورۃ عائشة عبد الرحمن؛ وکذا الدکتور رمضان عبد التواب فی مؤلف ضخم مفید جدا؛ إذ 
آکٹر فیه من تصویبات ات وقع فیھا بعضصض احققین و كت الد کتور الصادق عبلد الرحمن 
انغریاني کتاہا رائما ت2" لس و ا ا رہ سرک یھت 
(١(‏ ا ایز فی اُدب المفید راعش ۱١۳٥‏ وانظر كذلك: الالاء لقاضی عیاضص ص١١٦۱‏ 
ومقدمة ابن الصلاح ص ۰ نقلا عن مناہھج تحقیق التراث د/ رمضان عبد التواب ص ۲۸. 


ے ٤٢٤٢۔ہ‏ 


ٌِ 7 : ۰ ۰ ۱ 
الروایة کما وصلت إِليھهم وسمعوھا ولا یغیرونھا می یں ٦‏ 
ولئن ظن معظم الناس اُن عمل الفھارس”' من ابتکار علماء الغرب؛ ریا لن 
الکتب التی طبعتھا المطابع فی بلاد الشرق فی ذلك الوقت کانت خالیة من الفھارس 
سآ تعن آقرفت, زا ان لاس اس لسر القدع عت اس فا 
ویکفی للتدلیل علی ذلك ما صنعه ابن حجر في کتابه [ھدي الساري] فقد اشتمل علی 
سبعة انواع من الفھارس؛ وفی کتابه (تھذیب التھذیب] یفرد في آخر الکتاب فھرسا لٰن 
اشتھر بکنیتہ أو لقبه فیبین لك اسمه واسم أبيه لیحیلك علی موضع ترجمتہ في 
امتعمل کلمة مسجم وذلك؛ تر اتال الجری عندما عقد ایخاری ت ۲٥٦‏ 
سا س کر دہ جوا سخ نت 
فی صحیحہ أنھم قیت ایی ٢۷‏ 
ھذا ولم یقتصر جھد أُسلافنا القدماء علی الدرس النظري في تحقیق النصوص 
فھذا هو الإمام عبد القادر البغدادي التوفی سنة ۱۰۹۳ ھ في کتابه (خزانة الدب 
)١(‏ مناھج تحقیق التراث ص ٤٤ ٠١‏ بتصرف. ْ 
)٢(‏ الفھری: سیر دوہی شود سر وضع في ۹٭4*ھ0ھ0"ھ"0ھ" 
۰ء والفھرست ۰ ت ٦٦٤‏ ھ ہے ہی ا - . کلمة کشاف 
فاستعمالھا بمعنی الثبت أو الفھرس فحدیث جداء ومثلھا کلمة محتوی وکلمة مسرد: وعليه 
فالفھرس یستعمل بمعنیین: 
١۔‏ الکتاب الذي یفھرس أسماء الکتب مثل فھرست الندیم وکشف الظنون وفھارس 
الملکتبات ٠‏ ٰ 
٢۔‏ ا جدول أو الفاتحة التی تفھرس محتویات الکتاب وا خطوط٠‏ مذکرات في تحقیق 
النصوص تطلبة الدراسات العلیا تألیف د/عبدا حمید الطویل ص ۱۷ء ۱۸. 
)٥(‏ تحقیق نصوص التراث د/ الصادق الغریانی ص ١۷٤‏ ۔ .٦٤‏ 


٣٢٥٢ -‏ ۔- 


ولب لباب لسان العرب) یقابل , بین الشُسخ کما ہو الاأصل فی عمل ا حقق فیقول: 
۱ : ووأنشد: 

اذا ابن آبي موسی بلالا بلغشہ ... فقام فا بین وصليك جازر 

ایی ہب سے پ ار سب وقد ره مرفوعا 
7 بن جني! 0۸ 
عن النلسخ یر لہذا الکتاب؛ ولا یصححون الا اأ ظا الٌسرط ۲۸ فلما ارتقی 
علم الاداب القدیة عمدوا إلی جمع النسخ ا لتعددةۃ لکتاب من الکتب القدیمةء وإلی 
المقابلة بین ھذہ النسخ المتعددق وکانوا کلما تخالفت الىسخ فی موضع من ا مواضع 
احتاروا إحدی الروایات ا ختلف ووضعوها فی نص الکتاب؛ وقیدوا ما بقی من 
اصطلاحات حدیئة یخالفون بھا ما ژوی فی النسخ إلا أنھم فی کل ذلك لم یکن 
اللکتب وأي الطرق تؤدي إليه... وما زال الأمر کذلك إلی أواسط القرن التاسع عشر؛ 
إِليه من ھذہ 07 مستنبطا من الآداب الیو نانیة تن تم من آداب المعرون 
الوسطی الغربیةء فآلفت القالاتء والکتب فی فن نقد النصوص) ۳ 


.۔ہ٠ مناھج تحقیق حقیق التراثٹ ص ںہ‎ (١( 

)٢(‏ قلت: ھذہ سا وقد .َ‫ هذا اللفظ (البسیط) للتعبیر عن الیسیر الھین؛ والحقیقة أُنه علی 
خلاف ذلك فالبسیط ہو ا لمتسع الکبیر ومنہ کتاب ال مبسوط می 

(۳) اأُصول نقد النصوص ونشر الکتب لبرجشتراسر ص۱۱ ۱۲ء وانظر تحقیق التراث العربي منھجه 
وتطورہ دعبد اغیدذ دیاب ص ۰ وما بعدھا. 


-ہ٢٦٢‏ ہے 


٭ صعوبة التحقیق 

سیطر علی اُذھان کثیر من الباحثین المعاصرین أُن التحقیق من الأعمال السهلة 
اق ال البحٹی؛ ولعل السبب الرئیس لھذا الفھم أنه قد دخل إلی میدان 
النشر مجموعة من مجار الکيس والطفیلیین فتم إخراج الکثیر من اللؤلفات بصور٥‏ 
نبال بالعریق ای الا عی الاخطاء الطافیفق الات عوب 
ھؤلاء با مال علی حساب اثراتٹت ومحبيه حتی إِذا اھتم العالم ا طف تھی کات 
ما بصورة علمیةق وأأمضی شطرا من حیاتہ فی خدمتهء وجد ان السوق تعاني من سیاسة 
الإغراقء التي یستخدمھا التجار بحیثٹ لا یجد لکتابہ مشتریا بعد ان اقتنی الناس 
نسخھم قبل صدور طبعته ولا یکتفی التجار بذلكء بل ھم یلاحقون کتابه حتی إٰذا 
رأُوا نشرہ مجدیا اقتصادیا حذفوا اسم ا حقق وطبعوہء وأحیانا صّوروہ وباعوہ بثمن 
أقل؛ لان کلفة التصویر وإمکانات الناشرین أقوی من المؤلف؛ مما مِکنھم من خفض 
الکلفة کثیرا('۲. وا حقیقة علی خلاف ذلك تماماء فان التحقیق أمڑٌ صعب جدا إذا تم 
بشکل علمی وروعیت فیه الأمانة والدقةء کما أنه یحتاج إلی ان یمتلك ا حقق, أدوات 
عدق ون تکون لدیه خبرۃ ما یقوم بە من عملء وکلما ازدادت خبرۃ احقق وزادت 
فطنتہ وتمرس بأنواع ا خطوطات والخطوط کلما أحسن وأجاد؛ لھذا نجد ان 
الأعمال ا حققة مشایخنا ا حققین فی ہدایة اشتغالھم بفن التحقیق تختلف عنھا عندما 
ملکوا ناصية الغن راقری گلاعفائتداالگکی اسر داظاس رحباالسش 
ولعل فی هذا طریق لن یلتمس ائلي العذر إذا اُخطأء أُو حرج عمله بصورة أقل ما ہو . 

ویکفی فی التدلیل علی صعوبة التحقیق وما یحتاجه من بڈل جھدء ووقتء ومال؛ 
وأنه یحتاج من الجھد والعنایة أکثر ما یحتاج إليه التاُلیف ما یقولہ ا جاحظ: (ولربا أراد 
مؤلف الکتاب ان یصلح تصحیفاء أو کلمة ساقطةء فیکون إنشاء عشر ورقات من خُر 
اللفظ وشریف المعانی اپے۔ لن من إتمام ذلك النقص؛ ؛ حتی یردہ إلٰی موضعه من 
)١(‏ راجع: التراٹ والمعاصرة د/أکرم ضیاء الغمريی ص ۳۸. 


-۷۔ 


اتصال الکلام۲'2۸. 

وربا أأمضی ا حقق أیاما وشھورا لإصلاح خطا أو تحقیق کلمةہ فھا هو شیخنا 
العلامة محمود محمد شاکر بمھکٹ عاما کاملا أو یزید فی تحقیق نسبة آبیات من 
الشعر إلی تابط شراء فإذا ہی لابن اأختہ وا ہو شیخنا عبد الفتاح أُبو غدة بکٹ مدة 
طویلة من الزمن ویسأل شیوخه لضبط کلمةء وذلك عندما جاءت مناسبة في (قواعد 
علوم ا حدیثء فذ کر اسم کتاب العلامة الإمام ابن القیٔم (أعلام الموقعین عن رب 
العا مین] وکان شیخنا یؤکد ان صحة اسم الکتاب: [إعلام الموقعین] بکسر الھمزة 
علی معنی الإخبار والتعریفء ونبە إلی أُن إمام العصر الکشمیري یری صواب 
تسمیته: (أعلام للوفقین] بفتح الھمزۃء وبفاء وقافء من معنی التوفیق في الکلمة 
الثائیةق وأنہ لیس كذلكء بل ھی سھوۃ قلم. 

ونبہ إلی أُن الأستاذ الشیخ محمد محیي الدین عبد الحمید رس ھا 
الکتاب کژر فی لا تسمیته ھکذا: (أعلام الموقعین] ہفتح الھمزة. 

وأراد۔ رحمہ الله ۔اُن ییٹ فی التصویب والتخطفة فلم یقنعہ اُن یبرم بنفسه مع أُنه 
کان یؤکد علی الکسر لسنین طویلةء فکتب إلی أُستاذہ العلامة الشیخ مصطفی الزرقا 
۔ وکان یومھا في عمان ۔ یستطلعہ رأيهہ فکتب إليه ما یفید جواز الوجھین؛ کل منھما 
باعتبار وقال عیِبہ: هذہ کلمة فصل. 

فمن أجُل فتح ھمزة أو کسرھاء ومن أُجل حاء مھملة أُو خاء معجمة یقع ھذا 
الاهتمامء والبحث؛ والتتبع والسؤالء والاتصال بال مشایخ والعلماء للاستفادة 
والاسٹرشاذ. 

الأمر الذي دعا اأحد الأساتذة إلی القول بأن ا حقق قد یمکنە إخراج عشرة کتب في 
حیاتہ علی الأکٹر”'. 

إِن التحقیق نتاج خلقی لا یقوی عليه إِلا من وہب خلّین شدیدتین الأمانة والصبر؛ 
)١(‏ ا لحیوان ۷۹/۱. 
(۲) هو الدکتور أکرم ضیاء الُمري. 


-۸۔ 


9ئ ٹپ پ ہب 


_ مناھج التحقیق‎ ٠ 

بد آن سیو مس و سی سای سی 
حول الطریقة التی ینبغي اتباعھا عند نشر التراث العربي: 

الڈول: یری الاقتصار علی إخراج الس صفحاور دس کل فان 

والٹانی: یری ان الواجب یقضي توضیح النص بالھوامش والتعلیقات وإثبات 
الاختلافات بین النسخء والتعریف بالأعلامء وشرح ما یحتاج إلی شرح وتوضیح. 

وأقام الفریق الاول رأيه علی ان الغایة من التحقیق هي إخراج ما یسمی ب (النص 
الصحیح)ء فلا حاجة بعد ذلك إلی إثقاله بالھوامشء والتعلیقات؛ وقد اُخذت به کثرۃ 
کاثرۃ من ا مستشرقین کسی پیر لیا ۱ 

بقول الشتشرق الاألانی جوتھلف برجشتراسر: إن الغرض من نشر الکتب ہو 
عرضھا کما ھی علی القڑاء در ہر وس شس 
عن بعض الاماکن الملشکلة أضفناھا فی ملحق للکتاب!' ویذھب مذا المٰذمب 
الأستاذ الشیخ عبد السلام ھارون فیقول: تحقیق متن الکتاب معناہ ان یؤڈي أَداء صادقا 
کما وضعہ مؤلفہ کما وکیفا بقدر الامکانء فلیس معنی تحقیق الکتاب أن نلتمس 
لاأسلوب النازل اُسلوبا هو أُعلی منه: ار یحل کلمة صنضیحة محل آخری صحیحة 
پتھری ان لان اُولی بکانھاء أُو اأُجملء أو أوفقە أو یتسب صاحب الکتاب نصا 
من النصوص إلی قائل وھو مخطئ فی هذہ النسبة فیبدل ا حقق ذلك ال خطأء ویحل 
محله الصواب أُو ان یخطاً فی عبارۃ خطاأً نحویا دقیقا فیصحح خطأہ في ذلكء أو ان 
یوجز عباراتہ إیجازا مخلاء فیبشط ا حقق عبارتہ ما یدفع الإخلالء أو ان يُخطئ 
الؤلف فی ذکر عَلَم من الأعلام فیأُتي بە ا حقق علی صوابہ. 

ٹم یضیف ۔ رحمہ الله ۔ لیس تحقیق المتن تحسینا او تصحیحاء وانما هو أمانة الداء 


ھ 


.٦۸ص عبارةۃ سشیخنا عبدالسلام ھارون. تحقیق النصوص ونشرھا‎ )١( 
اأُصول نقد النصوص ونشر الکتب ص۱۰۹.‎ )٢۲( 


-۹۔ 


التي تقتضیھا أمانة التاریخء فإن متن الکتاب حکم علی المؤلف؛ وحکم علی عصرہ 
وبیئته وھي اعتبارات تاریخیة لھا حرمتھاء کما ان ذلك الضرب من التصرف عدوان 
علی حق الؤلف الذي لە وحدہ حق التبدیل والتغییر. 

بل یذھب إلی أبعد من هذا إذ یطلب من ا حقق ترك التحقیق إذا خالف ھذا النھج 
فیقول: وإذا کان ا ححقق رسامتتاظ ك۵ فاجدر بە اُن یتنحی عن مٹل ھذا العمل 
ولیدعہ لغیرہ من هو موسوم بالإشفاق والحذر”. 

بینما ارتأی الفریق الثاني أُن طبع النص مجزدا هو تحریفٌ لطبیعة البحث العلمي 
واستقامتہ باعتبار (أن الاأصل فی إخراج النص أُن بنظرَ ا حقق فيه وفیما حولهء وأن 
نکشقت آثارآن ون یبین عن إشاراتہ ون یدل علی ا منازع التی صدر عنھاء ومٹل ھذا 
الجھد الذي لابد منە فی التحقیق, لابد منە بعد ذلك فی الدراسة؛ فمن ا حیر إذا ان 
یندمج ا جھدان معاء فیتولی محققوا النصوص بالذات عملیات الشروح الأولی هذہء 
لكي تصبح جاھزۃ للبحث الأدبي الصرف؛ أُو للبحث التاریخی الصرف؛ أو لھما معا 
لی مضیئة من غیر عتمةء نر من غیر لیس؛ مخدومة خحدمة محررة تتیح للباحث 
ان ینطلق بعد ذلك عنھاء دون ان یضطر إلی معاودۃ الجھد الذي بذله رخ 

والحق الذي ینبغی ان یصار إليه والذي سرنا عليه وھو ما رجحہ الد کتور بشٌا 
عوادہ أَنّ نشر النص مجردا من کل مراجعة وتعلیقء لا یصلح لتحقیق ہین 
العربیة من یِدة وجوہ؛ أُبرزھا: 

سسوووہسصصصییت 
ون أغلب الخطوطات العربیة کثیرۃ التصحیف: والتحریف؛ والسقطء ونحو ذلك ما 
و معروف عند أُھل ا لمعرفة بذلك. 

٢۔‏ ان سس مس تسریس بخطوط مؤلفیھاء بل بخطوط 
)١(‏ تحقیق النصوص ونشرھا الاستاذ عبد السلام ۰- ص ٦٤‏ -۔۸٦.‏ 


)٢(‏ مقدمة ُمة العالم الفاضل الد کتور/شکكري فیصل للجزء الثالث من الجریدة الشامیة ٢۲ء ٣٢‏ نقلا عن 
ضبط النص والتعلیق عليه د/بشار عواد ص .٦‏ 


۔ےص ۳۔ےہ 


نساخ فیھم ا جاھل والعالم فتعرض کثیر منھا إلی التغییرہ والتبدیلء والتحریف؛ بحیث 
یؤدي نشرھا علی ما ھی عليه إلی اأخطار علمیة وتربویة؛ لن القراء لیسوا دائما من 
الشخصصین التعمقین فی العلم الذي یتناوله النص,؛ فضلا عن ان إخراجھا بھذا الشکل 
ٰ بل ندر ذلك عندھم وکانوا یعتمدون علی ما للقاری من معرفة فی موضوع الکتاب؛ 
لذلك یصبح نشر مثل ھذہ الکتب بحالتھا التي ھي علیھا لا یتعدی في اُکثر الاأحابین 
توفیر نسخة خطیة ۔ قد تکون محرفة مصحفة مبھمة ۔ من الکتاب؛ وهو أمر ما أبعدہ 
عن التحقیق الدقیق. 

٤۔‏ افتقار اللؤلفین والنساخ إلی وحدة کتابیة مما یؤدي إلی تباین کبیر فمي رسم بعض 
الکلہ واستخدام کثیر من الصیغ الکتابیة غیر اللعروفة عند أُھل عصرنا('۶. علی أن 
الرأي الثانی والعمل بە منھجا في التحقیق؛ لا یعنی إِثقال الھوامش بالتعلیقات والشروح 
إذ إنھا غالبا ما تکون علی حساب أصل الکتاب ا حقق. 

وقد ذکرت فی مقدمة القسم الدراسي منھجی فی تحقیق ھذا الکتاب. 


.۷ ضبط النص والتعلیق عليه د/بشار عواد معروف ص‎ )١( 


ے ۳ات 


الإمام النسفی وکتابه (المٹار] 

إذا کنا بصدد دراسة شرح الڈھلوي علی کتاب انار لالإمام النسفی؛ فلابد لنا اُولا 
من الوقوف علی معرفة کتاب انار ھذا وقیمته العلمیة ومعرفة مؤلفہ؛ لیتضح لنا بذلك - 
موقع شرحنا بین تلك الشروح؛ ومن خلال إبراز أھمیة کتاب انار تبدو أھمیة شرحھ. 

ونبدأً ولا بالتعریف بالإمام النسفی: ٰ 

١۔‏ نسبه ومولدہ: 

هو عبد الله بن أحمد بن محمود النسفی ابو البرکات حافظ الدین؛ فقيه حنفی 
مفسر وھو اُحد الزھاد ا متأخرین والعلماء لان 

ولد الإمام النسفي ممدینة (نُف) بفتح الأول والثانی وھی مدینة کبیرۃ واقعة بین 
جیحون وسمرقند ولم تعرف سنة مولدہ. ٰ 

۲۔ کلام العلماء عليه: 

قال عنه اللإمام اللکنوي في زالفوائد البھیةع: کان إماما کاملا عدی النظیر فی زمانه 
راُسا في الفقه والأصولء بارعا فی ا حدیث ومعانیہ وھو علامة الدنیا وأأحد الأئمة 
سرع و کال اتا گلا لق فا عل اس بی ھی 
والضعیف الذین ثٛأنھم ان لا ینقلوا فی کتبھم الأقوال ا مردودة والروایات الضعیفة 
وھی اُدنی طبقات التفقھین؛ منحطة عن درجة اجتھدین وا خرجین وا مرجحین, وعدہ 
غیرہ من ا جتھدین في ا مذھب: وقال: إنه اختتم بە ولم یوجد بعدہ مجتھد في الذھب؛ 
وأُما الاجتھاد الملطلق فقد اختتم بالأئمة الأربعة...”۰, 

٣۔‏ شیوخحه: ٰ 

تفقه علی کثیر من مشایخ عصرہ وأخذ عنھم؛ ومن ھؤلاء: 

١۔‏ الإمام حمید الدین علی بن محمد الضریر البخاري ا متوفی سنة ٥٦٦‏ ھ لە 
)١(‏ الفوائد البھیة فی تراجم ا حنفیة لللإمام عبد ا حی اللکنوي الھنديی ص ١۱۰۱ء .٠۰۲‏ 

۔٣٣‎ - 


شرح علی الھدایة, 
ت٦٦٦ھ‏ أُحد تلامیذ برھان الدین ا مرغینانی صاحب الھدایة. 
بہمخاری سنة ٦۸١ف‏ وقد روی عنه النسفی [شرح الزیادات]. 


٤۔‏ بدر الدین خواصرزادہ. 


٤۔‏ تلامید٥:‏ 
١۔‏ ا حسین بن علی السنغاقی ت ٢۷۱ھ‏ شارح أُصول البزوديء وصاحب النھایة 
علی الھدایة, 


٢۔‏ الإمام مظفر الدین اأحمد بن علی بن تغلب البغدادي المعروف بزابن الساعاتي) 
المتوفی سنة ٥۹٦‏ ھ. 

٥۔‏ مؤلفاته: 

١۔‏ ا نار 

٢‏ کشف الأسرار یشرح فیه متن انار 

٣۔‏ لە منار آخر فی اُصول الدین. 

٤۔‏ عمدة العقائد في افضول الدین. 

٥۔‏ مدارك التنزیل وحقائق التأویل فی التفسیر طبعته دار المعرفة فی ثلائة مجلدات. 

٦۔‏ الکافی فی شرح الوافی کلاھما من تصنیفھ. 

۷۔ شرح النافع سماہ با منافع. 

۸۔ الملستصفی فی شرح منظومة أبی حفص النسفي في ا خلاف. 

۹۔ کنز الدقائق وھو متن مشھور فی الفقه ا حنفي. 

۰٠۔‏ لہ شرح الإاخسیکتي في الاأصول. وقیل بل لە شرحین علی اللإاخسیکتي. 

١۔‏ له شرح آخر علی المنار أصغر من الکشف سماہ: (العطف من الکشف). 


۔۳٣۰-‎ 


۲۔ فضائل الأعمال. 

7 اللائ اف فی علر سس ذکرہ البغدادي. 

اد قی تین کاب تح تر لان یم ما مضمون ان السفی صاحب الار 
محمد التوفی سنة ۳۷٭۲ھ2( و ھذا خطاأ فان لابی البرکات النسفی کتاب فی 
التفسیر اسمه [مدارك التنریل وحقائق التاویل] و کتاب نجم الدین ابی حفص عمر بن 
محمد ٥۳۷ھ‏ أسمه سے فی بجی قال . طبقات سیت دی 
أم لا؟. 
زی اتی ار ای لبر کات ٠ھ‏ وتفسیرہ هو الذي یدرس با مرحلة الثانویة 
اس فہت: قا دا عل آا ناف ال ال آے 2اتء حل بت 
علی ا نار ولا ئعلم مؤلفا للمنار غیرہء کما ان بعض الاصولیین یحیلون علی تفسیر 
النسفی یقصدون صاحب ا نار”'. 

۷۔ وفاته ٠ھ‏ /۱۳۱۰م ٰ 

اختلف فی سنة وفاته ما بین ۷۰۱ھ آأو . ۱ھ أو ۷۱۱ھ فقیل توفی فی شھر ربیع 
الأول سنة إحدی وسبع مفة فی لیلة ا جمعة وأنه دفن فی بلدة إیذج؛ وإیذج بکسر 
الھمزۃ ثم تحتانیة ثم ذال معجمة مفتوحة ثم جیم؛ کورة وبلد بین خوزستان وأصبھان: 
وھی اُجل مدن هذہ الکورة بھا قنطرۃ من عجائب الدنیاء وإیذج أیضا من قری 
0-7 

وفی تاج التراجم: أنه مات سنة عشر وسبع مغة ورأیت بخط بعض الناس أنه توفيی 
)١(‏ فتح الغفار لابن نجیم ص ۳. 
(٢(‏ انظر مناھل العرفان ۲ء وطبقات الفسرین لاأدنرويی ص 31,22 


۔-٣٤٣ح-‎ 


فی شھر ربیع الأول في سنة عشر وسبع مفة وھو ال مشھور عند الأحناف وما ذ کرہ معظم _ 
من ترجم ہی 


)١(‏ راجع في ترجمة النسفي: 
١۔‏ الفوائد البھیة ص .۱۰١‏ 
٢۔‏ الدرر الکامنة فی أُعیان ا ثة الٹامنة لابن حجر .۲٢۷/۲‏ 
٣۔‏ الطبقات بی رم تراجم ا حنفیة ٤/١٥۱ء .٠٥١‏ 
٤۔‏ الأعلام للزرکكلي ٤/۷٦ء‏ ۹۸. 
٥۔‏ تاج التراجم لابن قطلوبغا ص ۱۱۱. 
٦۔‏ ا موسوعة الذھبیة للعلوم الإسلامیة د/فاطمة اٹجدوب ۲١٢١/۳۹‏ وما بعدھا. 


سک 


یعد کتاب [ا نار] فی اُصول الفقه ا حنفی لاومام أَبی ال کات سدالاء ہد ال بن 
محمود النسفی ات بحافظ الدین ص2) 7 الکتب التی ألفت علی ھذہ 
الطریقة بل هو عمدة اأُصول ا لحنفیة بلا مبالغة وإذا کان مختصر ابن ا حاجب مِٹّل 
طریقة المتکلمین فإن ا منار بمٹل طریقة الفقھاء وکان قد قرر تدریس شرح ابن نجیم علی 
امنار اللعروف بفتح الغفار بشرح ا منار علی طلبة کلیة الشریعة بالجامعة الازھری کما 
ور ابن ا حاجب. 

یقول العلامة الّھلوي شارح النار واصفا إیاہ: ۱ 

(إن لھل الزمان کتابا فی مذھب النعمانء مبنیا علی ا یکم والآئارہ مشتملا علی 
طرق الاعتبارء مبینا مدارج النظر منبھا عن أحوال الفکر قلیل ا حجم کثیر الدرایة 
عظیم الشأن قصیر الروایق دؤارا فیما بین الناس, مختارا رغب فیه الا کیاس؛ خالیا عن 
الزوائد والفضولء موسوما با نار فی الأصول؛”'. 

وقال عنهہ حاجی خلیفة فی کشف الظنون: ٰ 

وھو متن متین جامع مختصر نافع وہو فیما بین کتبہ المبسوطة ومختصراته 
الضبوطة اکٹرھا تداولاء وأقربھا تناولاء وھو مع صغر حجمه ووجازۃ نظمه بحر 
محیط بدرر ا حقائق وکنز ُودع فیه نقود الدقائق”'٥.‏ 

وإنھا حظی مختصر ابن ا حاجب بہذہ ا لنزلة؛ لأنه بعدما الف الغزالي ا مٰستصفیء 
وا جوینی انفال وأبو الحسین البصري المعتمدہ والقاضی عبد الجبار العھدء اختصرھم 
الفخر الرازي فی ا حصولء وهذبَہ الآمدي فی الإحکام وجاء ابن ا حاجب فاختصر 
الإحکام في کتاب سماہ (منتھی السول والأمل في علمي الاأصول وا لجدل]ء ثم 
اختصر ا نتھی فی مختصرہ الذي جرت عليه الشروح فھو یسیر مع الإاحکام کلمة 
کلمة کما لو کان الإحکام شرخا لەء وذلك لأنه أصله فشرحه واختصرہ ما یقرب من 


)١(‏ الصفحة الأولی من القسم التحقیقي. 
(۲) کشف الظنون ۱۸۲۳/۲. 


٦٣ -‏ ۔ہ 


)٣٥(‏ عالاً. إضافة إلی مکانة ابن الحاجب العلمیة وبراعتہ فی سائر العلوم کما هو 
تعوع 

گداناں کات وضع اار٤‏ فان امام الدسفي اختصر فی متن ا منار اضر فخر 
الإسلام البز دوی وشمس الأئمة السرخسی۔ وأوضح ذلك هو فقال: 4لا رأیت الھمم 
مائلة إلی علم اُصول الفقه الذي هو من أجّل العلوم الدینیةہ وأُتمھا فی استخراج الطرائق 
الجدلیة؛ لاشتماله علی ا معقول والملسموعء ورأیت ا حصلین بیخاری وغیرها من بلاد 
الإسلام مائلین إلی اُصول الفقه لفخر الإسلام وشمس الائمة السرخحسي؛ تغمدھما الله 
برحمته؛ فاختصرتھما بعد التماس الطالبینء ملتزما إیراد جمیع الاصول؛ مومیا إلی 
الدلائل والفروعء راعیا ترتیب فخر الإسلام إِلا ما دعت الضرورة إليەء ولم اُزد فیه شیئا 
اُجنبیاء إلا ما کان بالزیادة حریا...؛('١.‏ 

ومعنی ان یجمع النسفی أصول البزدوي وأصول السرخسي؛ أنە قدّم لنا خلاصة 
الکتابین وقد احتویا بالطبع علی الصّفی من علم الأصول علی طریقة ا حنفیةء فالبزدوي 
توفی سنة ٤۸١ف‏ والسرخحسی توفی سنة ۸۳٥ھ‏ فلم ولف قبلھما علی طریقة الحنفیة 
إلا کتابا: أصول الشاشی ت ٣٤٣٥ھ‏ وأصول ا جصاص ت ۳۷۰ ھ. 

(اقصر ن اگھرات تسس 2و قرع رفاااست نی 
علوم القرآن والفقه تؤھله لأن یحتل کتابه هذہ اللکانة ون یأخذ الصدارۃ بین کتب 
الأصولء وأن یقوم العلماء علی شرحہ تارة واختصارہ تارة أُخری ونظمه فی أبیات 
شعریة حتی بلغت شروحہ ومختصراتہ قرابة ا خحمسین نذ کر منھا: 
١۔‏ إفاضة الأنوار فی إضاءۃ اُصول النار لسعد الدین الذّھلوي ت۸۹۱ھ وھو ھذا 

الکتاب موضع التحقیق. 
دھے می صد سی گنن الفرق 
٣۔‏ اقتباس الأنوار فی شرح انار للشیخ جمال الدین یوسف بن قرمار العتقري 

الخرطی فرغ منہ فی ا حرم سنة ٢٥۷ھ.‏ 
)۱١(‏ کشف الأسرار للإمام النسفی .٦/٤‏ 

-۷۔- 


سنة ۷۸ھ. 
٥۔‏ انوار الافکار للشیخ الإمام عیسی بن إإسماعیل بن خسروشاہ الأقصرائی ا متوفی 
سنة ۷۲۷ھ. 
الکا کی ت سنة ۷۹ھ. 
۷۔ تبصرة الاسرار ففي شرح النار للشیخ شجاع الدین هبة الله بن اأحمد الت رکستانی 
لمتوفی سنة ۷۳۳ھ.. 
نقے آفاز 
سنة ۷۸۰ھ. 
للعلامة شرف الدین بن کمال القرمی فرغ منہ یوم الثلائاء ا خامس والعشرین 
۰۔ شرح المنار ٰ 
للعلامة زین الدین بن عبد الرحمن بن أَيي بکر المعروف بابن العیني المتوفی سنة 
۳٣ھ‏ ْ 
للعلامة الشیخ عبد الله بن محمد بن جمال الدین ا حسینی المعروف بنقرہ کار 
المتوفی سنة ٦۷۷ھ.‏ 
للعلامة الشیخ أحمد شمس الدین السمرقندي ا متوفی سنة ۷۸۰ھ. 
۳۸۰ص 


1 شرع التار 
للعلامة الشیخ جلال الدین بن أحمد الرومی الفقیه ا حنفي القاھري المعروف 
بالقبانی المتوفی سنة ۷۹۲ھ. 

٥۔‏ شرح ا نار 

للشیخ محمد أمین بن الشیخ محمد الإاسکداري الرومی ا حنفی ا توفی سنة 

١ھ‏ 
٦۔‏ غصون الأصول وہو من مختصر علی النار 

للعالم الفاضل خضر بن محمد الاماسی الفتی بأماسیة فرغ منہ فی ذي الحجة 

9017 09 
۷۔ شرح ا نار 

للعلامة الشیخ عبد الله بن عبد العزیز اللعروف بالصلاحی الرومي المتوفی سنة 

۷ ھ. 

۸۔ شرح ا نار 

للمولی عبد اللطیف بن ملك ا لتوفی سنة ۸۸۵ ھ٠‏ وھو من أفضل شروح النار 

وعليه مجموعة حواشی منھا: ۱ 

ا حاشیة العلامة الشیخ یحیی الرھاوي وھی أفضل حاشیة علی شرح ابن ملك؛ إذ 
خرج فیھا معظم أحادیلہ وأحسن في التعلیق علی ابن ملكء واعترض عليه کثیراء لکن 
اعتراضاته کانت فی موضعھاء ولم نقف علی سنة مولد الشیخ یحیی الرھاوي أو وفاته. 

ب ۔ حاشیة لمولی مصطفی بیر المعروف بعزمي زادہ المتوفی سنة ١٤٠٠ھ‏ سمی 
ھذہ ا حاشیة (نتائج الأفکارں. 

ج ۔حاشیة محمد بن إبراهیم یم ا حلبی ا لمتوفی سنة ٢ھ‏ سہماھا (أنوار ا حلك علی 
شرح ابن ملك]. 

وہذہ ا حواشی الٹلاٹث مطبوعة بھامش ابن ملكء طبعتھا دار السعادة بت رکیا طبعة 
قدیت غیر متوفرة إلا بالملکتبات العامة. 


ے 78ات 


دہ حاشیة الشیخ قاسم ا حنفی التوفی سنة ۸۷۹ھ. 
و۔ حاشیة الشیخ حسین الأماسی المعروف بقوجة حسام, ا متوفی سنة ۱٦۹ھ.‏ 

۹۔ فتح الغفار بشرح انار 
للعلامة زین الدین ہ بن إبراھیم بن تجیم ا حنفی اللصري ا متوفی سنة ۹۷۰ھ 

۰۔ الفوائد الشمسیة للمنار فی شرح فوائد المنار ا حافظیة للعلامة شمس الدین 
محمد القرة حصاري. 

1 فو ا فی سار نا ناف لیے بح عبت ین اعد اع 
عبدالعزیز القونوي الدمشقی المعروف بابن الربوۃ ا متوفی سنة١٢٦۷ھ.‏ 

۲۔ منھاج الشریعة فی شرح ا نار للعلامة جلال الدین بن اأحمد بن یوسف التبانی 
الحلبي ثم القاھري ا حنفی المتوفی سنة ۷۹۳ھ. 

٢ات‏ الانسارطل کرے تار لمات ال سدق حر قرف 
بابن عابدین. ۱ 

٤۔‏ نور الأأنوار علی منار الأنوار للشیخ أحمد الصدیقی الھندي امعروف بُلاٌ'' 
جیون ا حنفي ا متوفی بدھلي سنة ۰٣١۱ھ‏ وعلی ھذا الکتاب حاشیة للشیخ 
محمد بن وا اللکنوي الھنديی متوفی سنة ٤‏ ٣٣٣ھ‏ سماھا [قمر 
الأقمار علی نور الانوار]. 

٥۔‏ مدار الفحول في شرح منار الأصول للامام أبی عبد الله محمد بن مبارك شاہ _ 
اللعروف بالومام الھروي؛ وقد حقق في کلیة الشریعة. ٰ 

٦۔‏ مختصر انار للعلامة الشیخ زین الدین أبی العز طاہر بن ا حسین بن عمر 
العروف بابن حبیب ا حلبی ا متوفی سنة ۸۰۸ھ وعليه شروح منھا: 

0 شرح مختصر امنار للعلامة قاسم بن قطلوبغا ا ٰتوفی سنة ۸۷۹ھ وقد حقق 
فی کلیة الشریعة. 


)١(‏ مُلا یعني شیخ تجمع علی ملالي. 


٤ -‏ ۔ے 


- زبد٥‏ ےد سی تر ےس 
(ج) شرح مختصر النار للعلامة مُلا علي بن سلطان محمد الھروي القاري 
ا حنفی ا متوفی سنة ١٠٠٣ھ‏ وسماہ [توضیح ال بانی وتنقیح المعاني]. 
(د) جواھر الافکار علی مختصر ا نار للعلامة منصور بن أبی ا حیر الشھیر 
بالبلبیسی ا حنفي. 
۷۔ سمت الوصول مختصر انار للشیخ حسن الکافيی سز المتوفی سنة 
٥ھھھ؛‏ وقد حقق فی کلیة الشریعة. 
۸۔ الدر ا ختار شرح تنویر الأبصار للعلامة علاء الدین محمد بن علي بن محمد 
ابن عبدالرحیم ا حصکفی ا حنفی الشامی ا متوفی سنة ۱۰۸۸ھ. 
منہ فی ٠١‏ ذڈی اجة سنة ۸۵۱۷ھ. 
٠۔‏ نظم ا لمنار للشیخ فخر الدین أحمد بن علي ا معروف بابن الفصیح الھمذاني 
ا متوفی سنة ۷۲۰ھ('۶. 
ھذہ بعض شروح ومختصرات ا نار تدل بلا شك علی تقدیر العلماء لقیمة کتاب 
المنار العلمیة؛ إذ کل واحد منھم یشرحه بأسلوب معین وإن نقل اأُحدھم من الآخر أو 
اعتمد معظمھم علی مصادر النسفي؛ فان ذلك دال بوضوح علی أُن بالکتاب فوائد 
لیست بغیرہ من کتب اُصول الفقه علی طریقة ا حنفیة وھذا ی یعنی بالطبعء احمتھلھ 
الشروح ۔ شروح النار۔ ومٹھا هذا الشرح شرح الشیخ الذھلوي وو ما سیکون موضع 
حدیثنا فی الصفحات القادمة. 


)١(‏ انظر فی شروح ا لمنار: کشف الظنون ۱۸۲۳/۲۔۱۸۲۸ء وشرح مختصر ا نار لابن قطلوبغا رسالة 
ماجستیر بکلیة الشریعة.القسم الدراسیء والموسوعة الذھبیة للعلوم الإسلامیة د/فاطمة الجدوب 
۹ ھا بعدھاء والطبقات السنیة ٤/١٤٥۱ء .٠٥١‏ 


سرجٹ 


الإمام الدهلوي وکتابہ رإفاضة اّنوار] 
المبحث الأول 
فی التخعریف یه 

نات فی المقدمة إلی ان من الصعوبات التی واجھتنی انا عملي فی ھذہ 
الرسالة قلة تَا اح التی تتحدث عن الؤلف (الدھلوی) ۔ رحمة اللہ فلم اف 
علی سنة ولادتہ ولا علی شیوخ أو تلامیذہہ ولم أعثر علی کلام أحدٍ من العلماء عنہ؛ 
فیما اطلعت عليه من کتب التراجم علی کثرتھاء وسأثبت هنا ما أُمکننی معرفتہ. 
٭ أولا: اسمه وہ 

جاء فی کشف الظنون ان اسمه تاج الدین محمود بن محمد الدھلوي؛ ھذا في 
موضع منه وفی موضوع آخر من نفس الکتاب قال سعد الدین أبو الفضائل. وفی 
معجم الؤلفین لکحالة: محمود بن محمد الدھلوي سعد الدین أبو الفضائل اُصولي 
نحوي؛ والذي علی غلاف نسخة مکتبة الأزھر الشریف: (تصنیف الشیخ الإمام 
العالم الفاضل الھمام سعد الدین محمود بن محمد الدھلوي). 

وفي الصفحة الولی من نفس النسخة: ا مولی الإمام الفاضل وا حبر الھمام شیخ 
اغن رساظاق لات مع الله الاین پھرددی سة ال٥طری:‏ 

وقال خیر الدین الز رکلی فی الأعلام: عبدالله بن عبد الکری؛ أُبو الفضائلء سعد 
الدین الدھلوی بالکسر ےت دھلی بالھند لکنە ذ کر فی الھامش ان 
بعض من ترجموا لە سماہ (محمود بن محمد) خطأء لکن الز رکلي لم یوضح سبب 
الخطا۔ ولم یذ کر اأحد من ترجم للدھلوي ان اسمه عبدالله بن عبدالکری غیر الزرکلي؛ 
وصاحب الفتح ا بین وکذا نقل عنه د/شعبان محمد إسماعیل في کتابه اأصول الفقہ 
تاریخە ورجاله. 


٢٣٤ -‏ -۔ 


وکذا قال صاحب مفتاح السعادة: سعلدذ الدین محمو د الدھلوي. وصاحب تاج 

ولعله لا خلاف بین الزرکكلي وجمھرة من ترجم للدھلوي ۔ رحمہ الله ۔ فلعل 
عبدالله بن عبدالکریم اسما اأجدادہ أُو دخلا فی اسم ولا یبعد ان یکون تنبیھه علی 
لخطاً فی الھامش سھوا منەہ فقد عدّ له شیخنا الطناحي ۔ رحمہ الله ۔ بعض مواضع سھا 
فیھا ووقع من ا خطأء وکذا شیخنا عبدالفتاح أبو غدة('). 

والدھلوي بکسر الدال المشددة نسبة إلی دھلی بکسر فسکون: وا تأخرون 
یقولون: الدھلويٍ. 

والدھلوي والدلھوي نسبة إلی دھلی عاصمة الھند والتی منھا (ا حافظ نجم الدین 
البلاد من سنة۱۹۱۱ع إلٰی سنة۱۹۳.م تاریخ انتقال العاصمة إلٰی نیودلھی ضاحیتھا 
ا جنوبیة افتتحھا امسلموت 7 القرن الا عشر المیلادي؛ وجعلوھا قاعدةۃ سلطنة 
0902 
ب مؤ لفاته: ْ 

اأجمعت کتب التراجم علی ان لە کتاہا آخر غیر إفاضة الأنوار الذي نحن بصدد 
تحقیقہ ہو کتاب المقصد نی النحوہ وقد أُھداہ إلی الللك الأشرف؛ ولم أعثر عليه فی 
کتب النحو الخطوطة أو المطبوعة بعد الاطلاع علی فھارس مکتبات امخطوطات؛ 
والکتب ا خاصة بذلك؛ وسؤال أُھل اللغة, 

لکنا حین نقراً ترجمة ال ملك الأشرف نعلم أنە لا بیعد ان یکون الشیخ الدھلوي قد 

لشیخنا عبد الفتاح أبی غدة ص ٥٢١‏ ہامش ۳. 


.٦٦۷/۱۷ انظر: وصف الدینة ومعا مھا في الملوسوعة الذھبیة للعلوم الإسلامیة د/فاطمة اٹجدوب‎ )٢۲( 
۲٦۲ 


٤٤ -‏ ۔۔ 


اُھداہ کتابا فی النحوء إضافة إلی اتفاق من ترجم لە علی أنه نحوي ألف اللقصد في علم 
اس ٰ 

وا ملك الأشرف ھو: السلطان أبو النصر قایتباي ا للك الأشرف الج ر کسی بویع له 
بالسلطنة سنة ۸۷۲ھ ولم یکن لە فی زمنە منازع ولا مدافع واجتھد ني بناء ال ملشاعر 
العظام فی بلاد ال حجاز والشام ومصرہ وکان محتاطا في الوظائف الدینیة بحیث لا 
یولی إِلا الأُصلحء وکان لە تعبد وتھجدہ وأوراد وأذ کارء وتعفف وبکاء من خشیة الله 
ومیل لذوي الھیثات ا لحسنة ومطالعة فی کتب العلم والرقائق وسیر ا خلفاء وا ملوك 
والاعتقاد فیمن یثبت عندہ صلاحه من العلماء والصلحاء ووهب وتصدقء وأظھر 
من التواضع وال خشوع فی الطواف والعبادة فعد ذلك من حسناتہ؛ وأنفق أُموالا عظیمة 
فی غزو الکفار ورباط الثغور وحفظ الأمصار. وکان ملکا جلیلا وسلطانا نبیلاء وله 
الید الطولی فی ا خیرات. 

وھو اُطول ا ملوك مدة فی ا حکم حیث دام حکمە تسعة وعشرین سنة وأربعة ُشھر؛ 
کاٹ وفاته سنة ۹۰۱۱ھ ودفن بالقاھرۃ('۲. 

فکونە محبا لطلبة العلم وله اطلاع فی کتب العلم والرقائق ویقرب العلماء من 
یعنی ان شیخنا الدھلوي أھداہ کتابہ کما ان تولیە ا خلافة ۸۷۲ھ کان في وقت 
اشتغال الشیخ الدھلوي بالتاأًلیفء فألف القصد وأمداہ اللك الأشرف. 

ولا یخفی ان من یکتب فی علم أُصول الفقه إذا شدید الصلة باللغة العربیةء فإن 
ذلك سیکون لە أبعد الأثر فی صحة ودقة ما یکتبء فکیف إذا کان من اصحاب 
التآلیف اللغویةء کشیخنا الدھلوي؛ وھذا ما رأیناہ؛ حیث الدقة فی التعبیر والنقل عن 
ال ۱ 

وانظر إلی ابن ا حاجب مثلا فی الختصر أو البیضاوي في المٹھاج وما لھذین 
)١(‏ انظر فی ترجمتەہ: شذرات الذھب فی أخبار من ذھب لعبدالحي بن العماد ا حنبلي ت۱۰۸۹ھ۸/ 

٦ء‏ ولنور السافر عن أُخبار القرن العاشر ‏ حی الدین عبدالقادر العبدروسيی ص ١١ء‏ ٥٠ء‏ 


۷ءء 


)٥-‏ ۔ہ 


الکتابین من فائدة وانتشار لضلوع أُصحابھما ودقة ما کتبوا فی علوم اللغة, 
٭ مولدہ ووفاتد: 

لم یشر أحد من اللؤرخین إِلی سنة مولد الشیخ الدھلوي ۔ رحمه الله تعالی ے لکنھم 
اتفقوا علی اُن وفاتہ کانت سنة ۸۹۱ھ وتحدید سنة وفاۃ الشیخ بھذا التاریخ ظل 
موضع إشکال بالنسبة لي وقتا طویلاء والإشکال وقع بسبب ما کتبہ مفھرس مکتبة 
الأزھر علی نسختھا ا خطیقء حیث کتب علیھا اُنھا ئیسخت سنة ۷۰۱۰ھ 

فکیف یعیش ا مؤلف ما یزید علی مثتی عامء لکن الإشکال ارتفع قلیلا حین قرأت 
سنة الخ علی وجھھا الصحیح وھو أُنھا نسخت سنة ٠ھ‏ ولم یکن بوسعي ان 
انکاع جاک على اقطرظء ال سال ایرث 

بی انا تا الا کو علے ےسا ارتا خلت کو انال ا ساس 
کتاب تاج التراجم حین ترجم للدھلوي لم یذ کر سنة مولدہ ۔ کما فعل غیرہ ۔ ولم 
7 لئ وقد توفي ابن قطلوبغا سنة ۸۷۹ھ یعنی قبل وفاۃ الدھلوي؛ فلو 
آنهتوني قبل ذلك لآشار علی آنە لم یدع لە بالرحمةإشارۃ إلی وفائه کیا جرت عادة 
اؤرحین؛ وابن قطلوبغا من شرح مختصر انار یعني أنە خبیر بشراح ا منار. فھذہ قرینة 
قویة علی ان سنة وفاتہ ۸۹۱ھ صحیحة. 

غلی ان النسخة الثانیة التي رمزت لھا بالرمز (ب) کتبت سنة ۹٦۷ھ‏ یعنی ان 
اللدة من کتابة اخخطوط إلی وفاته مئة وعشرین سنة تقریباء ولا نجد تخریجا لھذا 
الإشکال غیر ان نقول: لعل اللؤلف الدھلوي من رزقه الله البرکة فی العمر فعاش ھذہ 
اللدة من الزمن؛ ولا عجب فقد عاش حسان بن ثابت ممة وعشرین سنةہ ‏ وکذلك أبوہ 
وجدہ وا جدہء وعاش سلمان الفارسی مثتین وخمسین سنة علی خلاف بین 
الؤرخین فی ذلك۲۴9. 

علی ان هناك قرینة آخری علی ان سنة الوفاۃ صحیحةء وھی ان الشیخ الدھلوي لم 
)١(‏ انظر: ہار مکتبة الأزھر الشریف ١/٦‏ فھرس اسرل الفقه. 
)٢(‏ انظر: اعمار الاعیان لابن ا جوزي ت د/محمود الطناحيی ص ۹۲ء ١۱۱١ء‏ ١۲١۱۔.‏ 


سو ٹ 


ینقل قولا او اعتراضا أُو جواہا من أحد تقدُم علی ھذا التاریخ أو تراجع عنه فھو صرح 
بالنقل عن النسفي ت۷۱۰ھ علی الراجح؛ والسرخسی ت۸۳٣‏ ھ ۱۰۹۰م 
والسمرقندي ٥٦٥ھ‏ ١١۱۱ء.‏ ونقل عبارة في اللغة من شرح المفصل للزمخشري 
وھو کتاب اسمه الإاقلید من شرح المفصل للجندي لم أعثر عليه. 

فلو أنه ا خذ من ابن ملك مثلا وقد توفی سنة ۸۸۰ھ أو ۸۰۱ھ علی الخلاف ني 
سنة وفاتہ لقدح ذلك فی سنة وفاته ۸۹۱ھ وکذا لو نقل من متآخر غیر ابن ملك؛ 
لكنه لم یفعل. 

وقد اجتھدت کثیرا فی محاولة معرفة سنة ولادت وھذا من الأھمیة ببکان: 
فمعرفة التاریخ عموما لأي حادثة من الحوادث یفید في تصور أبعاد آخری عنھا. 

یقول أبو بکر الصولی الُدیب محمد بن یحیی: کاتبت أہا حنیفة الذَیتورِيٍ ‏ اأحد 
نوابغ الدھر ویلغاء البیان ۔ فاغفلت التاریخ فکتب إلي: وصل کتائِْك مبھع الاوان: 
مظلع البیانء بای سج الاب ارس اما س کت غراف الف 
فلتکن کتبِك موسومة بالتاریخ؛ لأعرف أدنی آثاركء وأقرب أُخبارك!'٥.‏ لکتی لم أُصل 
إلی معرفة شيء عن سنة ولادتة. 

ھذا.. ولا صلة بین الدھلوي محمود بن محمد أَبي الفضائل سعد الدین وبین غیرہ 
من ینسبون إِلی دھلي أُو دلھيء وینتھي نسبھم بالدھلوي؛ فھؤلاء متآخرون إِلا صدر 
الدین الدھلوي ۷۲۱ھ/۸۲۰ھ من الصوفیة لە الملعارف یشرح فیه کتاب العوارف 
للشھاب السهھروردي وغیرہہ أما شاہ ولي الله الدھلوي الکنی باٌبي عبدالعزیز 
جس یت رض ماس جا ال الاک آلن سض آلکیب الاضر اما 
عقد الجید فی أحکام الاجتھاد والتقلید ولە الإنصاف في بیان سبب الاختلاف؛ 
بالإضافة إلی مؤلفاتہ فی التفسیر وا حدیٹ!'. ۱ 

ولا ُظن آننی بذلك ا جھد قد أوفیت الترجمة حقھاء ولرما ُظھر الہ لنا شیقا آخر 
)١(‏ من کتاب (لباب الآداب لسامة بن منقذ) ص٢٣‏ نقلا عن صفحات من صبر العلماء ص ۸. 


(چػ) انظر: ا موسوعة الذھبیة للعلوم الإسلامیة د/فاطمة انجدوب ۷١/٦٦٦ء .٦٦۷‏ 


-۷۔ 


بشأنھا فی وقت لاحق, وأذکر أن شیخی عبدالفتاح أُبا غدة کان بعد قراءتہ لکتاب 
امام الزر کشي [الإجابة لڑیراد ما استدرکتە عائشة علی الصحابةت أضاف إِلی من رووا عنھا 
نحوا من ثمانین راویا حیث قد أورد الزرکشی: اثني عشر راویا. یقول: جمعت 
أسماءھم فی أعوام متطاولة بعد الاطلاع علی کتب الطبقات اخطوطة وا مطبوعة 
وعلی مصادر کثیرۃ جداء حتی التی لا یظن ان یکون فیھا شيیء عن السیدة عائشة 
اًسبد یہ ہی مم سی سر ہس د 
الأولون ولا الآخرون!! 

ولکننی لم آکد أقراً ھذہ الرسالة للذھبی ۔ رسالة مستخرجة من کتاب (میر أعلام 
انبلاءع للحافظ الذھبی ۔ وأراہ قد زاد علی ولا التسعین نحو ا ة ! وأدھشنی أنە اورد 
أسماءھم مرتبة علی ا حروف...! اُقول: لم أکد اُجد ذلك؛ حتی انطفاً فی ذلك الزھو 
المنتفخء وعرفت أني وألوفا من أمثالي مھما جَھّدنا لا نبلغ أُن نکون من أُصغر تلامیذ 
مؤرخینا من اُھل ا حدیث: لقد وقفوا أنفسھم علی خدمة العلم فأخلصوا لە الخدمة 
فآناھم الله فی ذلك المعجزات, یعنی بە العجائب ا مدھشة. 

وقال العلامة الأدیب وا حقق الضلیع اُحد أُرکان العلم بالعربیة وآدابھا فی ھذا 
العصر الأستاذ محمود شاکر ۔ رحمہ الله تعالی ۔ فی مقدمتہ لتفسیر الإمام ابن جریر 
الطبري الذي قام بتحقیقه وخدمته خیر قیام ص ۱۳: (ونحن أھل زمان أوتوا من العجز 
والتھاون أأضعاف ما أوتی اُسلافھم من الد والقوة ١”!‏ 


۶ راد نا 
و وت 


.۳۷۷ شیخنا عبد الفتاح أبو غدة فی کتابه ا ماتم صفحات من صبر العلماء ص ۳۷۳۲ء‎ )١( 


-۸) ہ 


المبحث الثانی 
التعریف بکتاب إفاضۃ اڈنوار نی إضءۃ أصول المخار 

الافاضة مصدر فاض یفیض. قال فی الفائق: فلان ذو إفاضة إذا تکلم اي ذو بیان 
وجریانء من قولھم: فاض الاء یفیض إِذا قطر. 

وفي اللسان: اُفاضت الع الدمع تفیضه إفاضةء وأفاض فلان دمعه وفاض اماء 
والمطر والحیر إذا کثر؛ وأفاض إناءہ إفاضة قال ابن سیدہ: أنە إذا ملڈہ حتی فاض. 
والإفاضة: الزحفٌ والدفع فی السیر بکثٹرة؛ ولا یکون إلا عن تفرق وجمع.وأصل 
الافاضة الصت فاستعیرت للدفع فی السیر. قال فی التھذیب: کل ما کان في اللغة من 
باب الإفاضة فلیس یکون إلا عن تفرق أُو کثرۃ!'٥.‏ 

وقال ابن دقیق العید: فاض اماء إذا جری؛ وفاض الدمع إذا سال”'. 

کب ھا الا تفتہ رر سنا سر اقسل ,اکھت ریا وظطراظ 
ولا تکون إلا عن تفرق أو کثرةء فکأن اللصنف یرید ان یبین ویفیض علمه کالسیل 
سھولة وکثرة وجریاناء لیضیء بە متن ا نار وفی عنوان الکتاب قوۃ ودقة؛ فھو یشعر 
بکثرۃ العلم. 

وسواء اعتبرنا الإفاضة بمعنی التفرق فھو یفرقہ علی جزئیات کتاب انار أو 
اعتبرناھا بمعنی الکثرۃ فھو واضح, وفی معنی السیولة إشعار بعدم التکلف؛ وکون العلم 
ملکةہ اما الدقة فی العنوان فتاني من تسمیتہ متن النسفي بأصول ا نار بدلا من متن ا منار 
کما فعل الحصکفی ۔ رحمہ الله ے فکأنہ لن یقف عند کل کلمة في من ا نارہ انا 
سیقف عند أُصوله فحسب: وأنت تری ان السجع فی العنوان محمود لطیف خال من 
التکلف والغموض ولا نعلم سببا لتشابہ عنوان ا حصکفی معہء حیث آسماہ (إفاضة 
الأنوار علی متن أُصول ا نا؛ لکنا نعلم ان ا حصکفی فرغ من تألیفہ ففي جامع بني أمیة 
)١(‏ الفائق فی غریب ا حدیث للزمخشري ۱٢١٤/۳‏ الفاء مع الیاء ولسان العرب مادة فوض ۷/١٦۲۔‏ 


"8*3 
)٢(‏ إ[حکام الأحکام شرح عمدة الأحکام ان وق العیلہ ۱۷۲۷/۷ 


- ۹) ۔ہ 


سنة أربع وخمسین وألف من الھجرة والعنوان ا مٰذ کور ہو المطبوع 

لکن ا حصکفي قال في مقدمتہ وسمیتہ ب (إفاضة الأُنوار علی أُصول الناںٴ(٣.‏ 
٭ صحة اسم الکتاب وصحة نسبته إلی مؤلفه: 

اُورد الکتاب بھذا العنوان (إفاضة الانوار في إضاءة اُصول ا نار الحاج خلیفة فی 
کشف الظنونء والز رکلي في الأُعلامء وعمر رضا کحالہ فی معجم الؤلفین: 
والقتوجي في أبجد العلوم ولم یذ کر شرحا للمنار سواہ وکذا ذکرہ بنفس العنوان 
مؤرخ الھند العلامة عبد ا حي ا حسیني واصفا الدھلوي بقوله الشیخ العالم الکبیر 
العلامة کان من أکابر فقھاء ا حنفیة ھکذا فی (مھر جھان تاب). 

وکذا في الجواہر المضیّة فی موضعین: الأاول عند حدیثہ عن النسفی گتایدالتان 
والثانی عند ترجمته للإمام الدھلوي. 

وفي مفتاح السعادة لطاش کبری زادہ: ومن شروح النار إفاضة الانوار فی إضاءۃ 
أصول النار لسعد الدین محمود الدھلوي؛ ومن شروحه شرح أکمل الدینء وشرح ابن 

وفی تاج التراجم لابن قطلوبغا: ومحمود الدھلوي ا ملقب بسعد الدین شٌرُع ا لمنار 
فی أصول الفقه وسماہ إفاضة الُنوار فی إضاءة اُصول ال نار" 


.۸ حاشیة نسمات الأسحار مع إفاضة الأنوار ص‎ )١( 

)٢(‏ انظر ترجمة العلامة الدھلوي في: 
١۔‏ کشف الظنون .۱۸۲٢/٢۲١۱۸۰٦/٢۲‏ 
٢۔‏ أبجد العلوم للقنوجی ۱۱۹/۳. 
٣۔‏ ا لجواھر المضیة فی طبقاتِ الحنفیة ۔ ط دار ھجر ۔ تحقیق د/عبد الفتاح ا حلو ٥٥٤/٣‏ 
وطبعة کراتشی ١/٢٦۱ء‏ ۳۰۸. 
٤۔‏ مفتاح السعادةۃ ومصباح السیادة للأحمد بن مصطفی الشھیر بطاش کبری زادہ ۱۸۹/۲. 
٥‏ ہو ہو و کحالة .۲٠٥١/ ٤‏ 

ج التراجم لابی الفداء زین الدین قاسم بن قطلوبغا ص ۷۳. ترجمة رقم .۲۲٢‏ 

۷۔ دل ھن في تاریخ الھند من الأعلام للعلامة عبدالحی ا حسیني ۲۸۲/۳ ترجمة 
رقم۷٢۲۱.‏ 


وقد کتب العنوان علی نسخة مکتبة الأزھر ھکذا (کتاب إفاضة الأنوار فی إضاءۃ 
اصول:الکازع: 

وعلی النسخة ا مرموز لھا بالرمز (أ) ھمکذا (ھذا کتاب شرح ا نار ا مشتھر السمی 
یافاضة الاأنوار فی إضاءۃ اُصول ا نار). 

وضح دو شك صحة اسم الکتاپ وصحة نہتہإلی ملف الشیخ الدھلوی ۔ 
رحمه الله ۔ باتفاق الؤرخین: وبا هو مدون علی أغلفة نسخ الخطوط. 

قیمة الکتاب العلمیة: 

قدمنا أأھمیة کتاب انار للإمام النسفی بالنسبة لأصول الحنفیةء وبالطبع فان شرح 
اللدار یکتسب الاھمیة تبعا لأأصله لکن لھذا الشرح أھمیة خاصة؛ لنه أول شرح 
بالقول علی ا نار إن لم یکن أول شروحه بعد کشف الأسرار علی الإطلاقء او علی 
الأُقل هو أحد اُشھر ثلائة شروح علی ا نار کما قال صاحب مفتاح السعادة. 

وقد لاحظت ان سو شرہ مس سے سی س ہس ساوت 
یرتّب علی ا حروف. ومن غیر شك ان تقدم الکتاب علی غیرہ من الشروح؛ یضیف 
إليه قیمة علمیة إضافة إلی القیمة التاریخیة. 
٭ منھج الؤلف فی الکتاب: 

١۔‏ یذ کر جزعا من ون ا بکلمة (قوله) دون تحدید لنھایة فقرة ا تن وقلما 
یقول... (إلخ). 

٢۔‏ یجتھد فی الاختصار ویحاول عدم الإٴطناب؛ حتی لا یذ کر آیة کاملةء بل را 
ے مت إذا لزم الاستشھاد بھا کاملة قال إلی قوله تعالی کذا. 

7 أطال للصنف ۂ فی ا جزء الأول من الکتاب ۔اُعنی مباحث الألفاظ وما یتصل بھا 
بینما کان أقل شرحا لی سز وھی قسات لف رغالت ال ھا 
مد الأعلام لازرکلي ۰۹۹/۵ 


"ت " ت3 طبقات الا لن ۸۲۳ 


ہے: 8۹ ے 


الکتاب. 

٤۔‏ لم یوضح منھجہ في بدایة الکتاب: کما فعل بعض ال ؤلفین کا حصکفی 

٥۔‏ یذ کر ال خلاف بین ال حنفیة والشافعیة إٰذا لزم الأمرء وکانت المسألة فی حاجة 
ماسة إلی ذلكء وکذا ال خلاف بین أبی حنیفة وصاحبیه. 

٦۔‏ یحفظ من المٰنار وأاصول السرحسی ویستظھر عباراتھما وقد وقفت علی 
موضعین انفرد بالتعلیق علیھما دون غیرہ من شرح النارء حتی النسفي فی الکشف: بل 
إن الشراح لم یذ کروا ہذہ الفقرات فی التن أصلاء فضلا عن التعلیق علیھا۔ 

۷۔ ینقل عن السرحسي: والنسفيء والسمرقندي فی میزان الاأصولء وقلیل من 
علماء اللغق ولا یصرح بأسمائھم إلا قلیلاء ورا وضع اعتراضا وأجاب عنه کما فعل 
النسفي أو السرخسیء وکذا ینقل عن البخاري فی کشف الأسرار وأصول البزدوی 

۸ وقد نقل عن الدھلوي دون التصریح بذلك این ملك فی شرحہ القیم علی ا منارں 
والشیخ ی یحیی الرھاوي في حاشیتہ علی ابن ملكء وکذا ملاجیون في نور الأنواں ولا 
د ہر لے سم الدھلوي في کتب أصول النفیة وقد اُشرت فی الھامش إلی موا ضع النقل 
او التشابہ فی العبارات أو التقارب۔- 
سان نکر تا بالاخرة فعلء وإذا جاء ذکر للجنة أُو النار فزع ودعا الله وسأله 
لاق کما فعل الشاطبي في غیر موضع في کتابہ [الموافقات]ء علی خلاف 0.0 
با2 اصرل قد اتی اھتمامھم علی تحریر القواعد الأصولیة وإظھارھا وھذالا 
شك أمر أفاد علم الأصول کثیرا۔ ٰ 

٠۔‏ لم یدقق اللصنف في نقل غیرہ فی بعض الاحیان فریما نقل نصا سلحدیث آو آثر 
اأصول السرخسی؛ فانظر مثلا نقله من عبد العزیز البخاريی حدیث (الحائض تدع 


ے اق تے 


الصلاةۃ والصوم) وقد نبه العلماء ال معاصرون إلی حطورة النقعل بواٰسطة لُھذا الست چا 
الا إٰذا اقتضصت:؛ الضرورة ذلكٰ لعدم وجود الکتاب المٰطلوب الرجوع إِليه. 

١۔‏ مما یؤخذ علی الشیخ الدھلوي ۔ رحمہ الله ۔ منھجہ فی إیراد الأأحادیث النبویة 
فھو عادة ما یذ کر ا حدیث بالمعنی؛ ورعا یندا ضفذر ایك بروایة وآتھاہ براویة آخریَ 
کحدیث فُطّلت علی النبیاء بست؛ حیث عد منھا جوامع الکلم وھي في روایة 
اأعطیت خمسا لم یعطھن نبي قبلي لا فی ھذہ الروایق کما ذکر حدیٹا لا وجود لە في 
سيء من گت السَنة وھو (أما العبادة فالصیام والقیام والصلاۃ والصدقة الناقلۃ بعل 
ال کاة)) وانظر حدیٹ آنا صصح العجم والعرب ولا فخر). 

۲ ۔ ضمُن شُرحه بعض الفوائد العلمیة القَّمة. 

ا جصاص: والکرحي؛ وغیرھم. 
٤۔‏ عادة ما یرجع فی الفروع الفقھیة إلی کتب الأحناف الفقھیة. 


ه٥‎ - 


المبحث الثالث 
نسخ المخطوط 

٭ أولا: نسخة مکتبة الأزھر الشریف 

وهي نسخة في مجلد بقلم تعلیق کتبت بخط محمود بن مکی سنة ١۷۔ھ‏ فرغ 
منھا یوم ا جمعة في وقت الضحی ي زاویة الشیخ ولی الدین ا ملاطینی فی مدینة 
دمشقء في شھر ربیع الآخر وتقع فی ۹۷ لوحة. متوسط عدد السطور فی اللوحة 
الواحدة ۲۷ سطراء متوسط عدد الکلمات فی السطر ٠١‏ کلمةہ وقد ضٌححت ھذہ 
الدسخة واسٹکمل ما بھا من سقط في مواضع قلیلة اعت فی ھامشھاء وقد اطلَعْت 
علی أصلھاء ونظرت في صفحاتھا صفحة صفحةء وفیھا یکتب الناسخ کلمةً (قولەم 
بالازات لاخ ییزا لھا عن غیرہ وقد أصاب بعض اُوراقھا تلویث: ومعظم کلماتھا 
25 وکتب علی غلافھا فوائد ثد وتعلیقات بعضھا مطموس, والآخر مقروی 

فمن المقروء هذہ الفائدة: 

سو رتو ری یں وی سر مر 
من کل یوم إلی مثله من القابل. 

وقد رمزرت لھا بالرمز (ز) ومی التی اعتمدتھا أُصلا وھی حمل رقم - 
بخیت .٦ ٢۹۹۱‏ 
٭ انیا: الدسخة الأولی لدار الکتب ا لمصریة 

وائرموز لھا بالرمز (ب) تحت رقم میکروفیلم رقم ۱۲۰۳١‏ وقع الفراغ من 
نسخھا ضحوۃ یوم ال حمیس الرابع عشر من شوال في مدرسة الاشرفیة فی مدینة حلب 
سنهة ۹٦۷ھ.‏ 

وتقع فی ۹ لوحة ۲۷٢‏ صفحة عدد الأسطر ۂ فی اللوحة ۱۷ سطراء متوسط 
علدالکلاغفق نطر راع ا کل کے گلت وق تشادای 
وعلیھا تملیکات؛ کتبت بخط أقرب إلی النسخ وھي واضحة القراءةہ غیر اُنھا کثیرا ما 


ے٤‏ ۵ات 


تخلو بعض الکلمات فیھا من النقط. وھی مصحٌّحة وبھامشھا تعلیقات مطموسة. 
٭ ٹالنا: النسخة الژثانیة لدار الکتب ا لمصریة 

والمرموز لھا بالرمز أ مودعة بدار الکتب ا مصریة تحت رقم ٥۰٢‏ أُصول طلعت 
میکروفیلم رقم ٢‏ ۸۳۰. بعنوان مجموعة زبدة الأسرار وافاضة الأنوار وقد وقع 
إفاضة الأنوار فی اللوحات من ١١‏ إلی ٥٥١‏ أُي ٠٠١‏ لوحة وقد کتبت بخط فارسي 
جمیلء ومژزت کلمة (قولع با مداد الأحمر غیر اُنھا صورت علی میکروفیلم رديء 
جعل سوادا یغلب علی صفحاتھا ما یجعلھا صعبة القراعةء إلا بعد طول مران وذژبة 
کما یظھر فی الصفحة المصورۃة بالقسم الدراسي. 

وبھامشھا تعلیقات مفیدة لکٹھا غیر واضحة القراءق وبعد انتھاء کتاب إفاضة 
الأنوار ذکر مقدمة یحتاج المفسر إلیھا لکنی لم اأوردھا؛ لکونھا لیست من الکتاب. 

وعلیھا تملیکات منھا: قمليك باسم: أحمد کامل بن سلیمان عام ۱۲٥١‏ ھ. 

وعلی غلافھا فوائد منھا: لا تقبل شھادۃ ا جاھل علی العالم؛ لان الشھادة من باب 
لالہ لا لاہ مل عل العالم 

عدد سطورھا ۲٢‏ سطباء متوسط الکلمات فی السطر الواحد ٥١‏ کلمة. ولا 
تعرف سنة نسخھا. ۱ 
٭ رابهًا: النسخة الثالثة لدار الکتب ا لمصریة 

وا مرموز لھا بالرمز (ج) میکروفیلم ۲۸۰۲ء وتقع في ۱۷۳ لوحة عدد السطور في 
اللوحة ٣٢‏ سطباء متوسط عدد الکلمات ۱۷ کلمة کتبت بخط نسخ؛ وعلیھا 
ملیکات منھا: تملیك الحاج إبراهیم عسکر؛ نسخت بخط سلیمان یوسف الطوستوي 
فرغ منھا فی شھر جمادی الآخر یوم الثالث والعشرین فی یوم ا جمعة وقت العصر سنة 
إحدی وخمسین وسبع مئة. 

وھی فی ا حقیقة لا تحوی کتاب إفاضة الأنوار کاملاء وإنا احتوت علی اللوحات 
العشر الاولی منه فقط والباقی شرح آخر علی ا لمنارء وقد قابلت العشر صفحات من 
هذہ النسخق وترکت الباقی لکونە لا یدخل ضمن کتاب إفاضة الأنوار موضع 


- ٤ھ‏ ۔ہ 


٭ خامّا: نسخة معھد اشخطوطات التابع للمنظمة العربیة لاثقافة والعلوم 

نسخة تحت رقم ٢١١‏ تیموریة. أصول فقه وھی نسخة مصورۃ من النسخة (ب) 
الکائنة بدار الکتب ا مصریةء ولذا لم أأقم بتصویرها أُو ا مقابلة علیھا. 
٭ سادسًا: نسخ اخطوط الأُخری ٰ 

بالاطلاع علی کتاب تاریخ الأدب العربي لکارل بروکلمانء وکتاب تاریخ 
التراث العربي لفؤاد سزکینە لم یتعرض أحدھما لأسخ مخطوط إفاضة الأنوار, إِلا اُن 
خیر الدین الز رکلي في الأعلام ذکر في ترجمة الدھلوي ۔ رحمہ الله ے اُن فی مکتبة 
احمودیة بالمدینة امئورۃ نسخة من مخطوط إفاضة الانوار”'١‏ لکنی لم أُطلع علیھاء 
ووجدت النسخ التي تحت یدي کافیة فی تحصیل القصود. ٰ 
٭ سابھا: نسخة متن ا مار 

وضعت من انار من أُصل نسخة خطیة بدار الکتب ا مصریة تحت رقم ۷٢‏ اُصول 
تیموں میکروفیلم ١٤١٤‏ ۲۷. 

عنوانھا: متن ا نار للنسفي أولھا: ا حمد للە الذي ھدانا إلی الصراط ا مستقیم... 
تھے -سش قد ١‏ سطرا متوسط عدد الکلمات ۱۱ کكلمة 
قری رط تاہیں صل رواسہماعاقات رناحات مفاة 


٥ ج‎ 


نے 
٤‏ 


ے٭ 


و" 
پت 


.۹۹/٤١ الأعلام للزركلي‎ )١( 


٥٤٥٥٥-‏ ہہ 


منشح الیحتث 

١۔قمت‏ بوضع متن انار اأعلی الصحیفة ا وجدت المصنف لا یذ کر إلا کلمات 
یسیرة منهء وقد قمت پاثباتە تحقیغًا للفوائد الاتیة, 

ا أنی وجدت معظم من أثبته من شراح المنار أُثبتہ بسقّطہ وأخطائهء فأخذتهہ من 
نسخة خطیة لا من الشروح؛ کما أُشرت إلی بیاناتھا. 

ب ۔ ان کلام الصنف لا ئفھم إلا بعد قراءۃ التن. 

ج۔ برؤیة امت اعلی الصفحة یعرف القاری ما علق ا لصنف عليه وما تركء ویتبین لە 
منھجه بوصوح. 

۲ لم 'أعلق علی متن الدار بشرح أو تعلیق او تخریج حدیث؛ فھو لیس من صل 
الکتاب موضع التحقیق. 

80 قمت بنسخ الخطوط من أوله إلی آخرہ 90٥6‏ پ9 پٰ 9ئ 
بالرمز (ز أُصلّا وقابلت باقی النسخ علیھاء کما فعل الشیخ اأحمد شاکر رحمه الله 
تعالی فی تحقیق (الرسالقع للشافعي؛ ساق متن الکتاب کما جاء فی نسخة الربیع بن 
سلیمان التی جعلھا أصلاء وما خالفھا حتی إِن کان ذا وجہ صحیح؛ ذکرہ في 
الھامشء وھذہ ھی طریقة اکن کائر الا یخلطرت روایة یروایة آخری: فإذا قد 
أحدھم الروایة للکتاب من طریق أمضاہ إلی آخرہ من تلك الطریق. 

وہہ پر سم یختار إبرازۃ واحدة للکتاب؛ ولا 
.0 

٤۔‏ جعلت کتابة 0" موافقة لقواعد الإڑملاء الحدیئة جےے فی وضع 
علامات الترقیم؛ لتساعد علی فھم النص. 

٥۔‏ قمت بتمییز التن من الشرح فبعلتہ بنفس خط التن أأعلی الصحیفة لیعلم 
)١(‏ أأصول نقد النصوص ونشر الکتب ص ۲۷. 


٥ -‏ ہہ 


کلام الصنف من کلام ا ماتنء وقد استغرق ذلك جھدًا؛ حیث إن المصنف لا یفصل 
بین کلام الىسفی و کلامہ بفاصل. 

تحت و طط اکاماٹ الغریبة التيی یشیع ا خطاً فی استعمالھاء کا ارت 
اأسماء الأعلام اللشکلة کسعید بن سیب وبروع بنت واشق. 

۷۔ قمت بشرح المفردات اللغویة الغریبة والمصطلحات العلمیة الواردة فی النص. 

۸۔ ترجمت للمبھم من الاأعلام المذ کورۃ فی النص؛ وأحلت علی مصادر الترجمة 
ولم اُترجم للمشھور الذي لا یحدث إِیهاما عند ذکرہء کأبی حنیفة وی یوسف 
- - 09( ۱ 

۹ قمت بتخریج الایات القرآنیة وتکملة الایة إذا لزم الأمر کما خرجت الایات 
من جمیع أُماکن ورودھا في الصحف. 

تی تحت الاجاایت اه ا6ن رنجھا لی فاترتال سن فرائد 
التخریج المتعارف علیھا لدی أُھل ا حدیث. 

۱۔ کما خرجت الاثار الواردة فی الکتاب. 

٢۔‏ کذا تخریج الاأشعارء والترجیح بین قائلیھا فی حالة نسبتھا إلی غیر واحد, 

۳۔ خرجت النصوص التی نقلھا الؤلف عن غیرہ من مصادرھا الاأصلیة کلما 
أمکن, 

٤۔‏ قمت بتحقیق ا مسائل الاأصولیة والفقھیة لاسیما التی یرد بشأنھا علاف؛ 
واجتھدت فی الاختصار خوفًا من إثقال الھوامش بالتعلیقات. 

٥۔‏ قارنت بین شرح المصنف علی ا نار 0 ص-ص 0+ ےر 
التشابہ والفروق. 

ک. ‏ عة کل سای نت الکتاب إلی ا مراجع التی فیھا 
مزید تفصیل لتلك المسائل والمباحث؛ بحیث یسھل الرجوع إلیھاء علی کل من یرغب 
فی مزید الاستفادة والبمحث. 


٥٣۸ - 


۷۔ سرت مع کتب أُصول الفقه علی طریق الفقھاء وبالآأخص شروعح ا نار وکان 
خروجي عنھا عندما یخرج الصنف لإیراد خلاف بین الأحناف وغیرھم. 

۹۔ اعتمدت فی بعض ا مراجع ۔ وھذا قلیل ۔علی طبعتین فجعلت واحدة أصلیة لا 
آشیر إلی طبعتھاء والآخری فرعیة أُشیر إلیھا عند ورودھا. 

٠۔‏ لم یضع المصنف الکثیر من العنوانات الھامة للفصل بین مبحث ومبحث 
وموضوع وموضوع فقمت بوضعھا مع الإشارۃ فی الھامش إلی آنھا من عندي؛ 
وحرصت علی الإقلال منھا۔. 

1 اث تھایة اللرعات اس لکل سخة تل لھا لاس آفسر 

٢۔‏ قمت بصناعة الفھارس('١‏ العلمیة وھی تتضمن ما یلی: 

١۔‏ فھرس للایات القرانیة. 

٢۔‏ فھرس للأحادیث النبویة والآثار, 

٣۔‏ فھرس للااعلام. 

٤۔‏ فھرس للاشعار۔ 

٥۔‏ فھرس الفوائد من التعلیقات۶'9. 

ومعقودة (فھرست ۔ فھرسة) وھی کلمة فارسیف تدل عند الفرس علی جملة العدد مطلق الکتب؛ 

ٹم عژبتھا العرب؛ وجمعتھا علی فھارس؛ وکل ما عربتہ العرب بالسنتھا فھو من کلام العرب؛ ٹم 

اشتقت منھا فعلا واسم فاعل واسم مفعول ومصدراء فقالت: فھرّس فلان الکتاب فھو مفھرس؛ 

والکتاب مفھرس: والعمل نفسه فھرسق من کلمة للاستاذ الدکتور/محمود الطناحی فی ندوة 

قضایا اخطوطات في الوطن العربي [فن فھرسة ا خطوطات: مدخل وقضایا] بالقاھرۃ ۲۷ سبتمبر 

9۸٦00ء0(‏ وکان عنوان محاضرة الد کتور الطناحيی (ثقافة المفھرس). 

)٢(‏ أفدته من شیخی العلامة الد کتور/محمود الطناحی إٍذ قال عند صناعة هذا النوع من الفھارس: قل 

ان تجد مثّا من یقرأً کتابا کاملاء یأمححذ فیه من أولە إلی آخرہ متأملا ما فی متنه وما في حواشیہ. 


- ۹ ۔ 


2٦‏ فھ رس ااضاڈز وا مراجع 
۷۔ فھرس الموضوعات. 


وقد قلت مرۃ فی أمالي ابن الشجري ٦٦٦/٣‏ ۔ والکلام للشیخ الطناحي ۔: إِنه بقع لي ولغیري من 
ا حققین کثیر من الفوائد ننٹرھا فی التعلیقات نٹراء علی امتداد الکتاب؛ وھذہ الفوائد قد تخطمھا 
العین فلا تقف عندھاء أُو قد ٹمر علیھا مراء فإذا اُردنا ان نسلکھا في الفھارس العامۃ لألوفق لا نجد 
لھا موضغًا أو مناسبة تنتظمھاء فکان من الحیر إن شاء الله ۔ أُن تُفرد هذہ الفوائد فی باب وحدھاء 
تقَییدا لھا وتنبیها علیھا. وقد قیل: ْ 

العلم صید والکتابة قیدہ قید صیودك بالبال الوائقة 
فمن الماقة أن تصید غزالة وتترکھا بین الخلائق طالقۃة 
انظر: أُعمار الأعیان لابن ا جوزي تحقیق د/ محمود الطناحيی ص ۱۷۰. 


سٹو وٰھ.- 


الفصل الثالث 
دراسةۃ موضوعیةۃ لمسألۃة خبر الواحد اذا خالف التیاس 
ؤسْکرت تناولٰي لھدہ اللسألة ‌۴- مباحث: 
البحث الأول: أھمیة دراسة السألة, 
البحث الشانی: تحریر محل النزاع فی السألة 
المِحث الثالث: ذ کر الآراء الواردة فیھا مصحوبة بأدلتھا. 
البحث الرابع: ما ترتب علی الخلاف ا مذ کور من أثر فی الفروع الفقھیة. 
البحث ا حامس: عرض الاراء إجمالا ثم الترجیح وتعلیل ذلك. 


المبحث الأول 
اشمية ذراسة المسالة 
بھما علی الأحکام الشرعیة وإذا کانت السنة النبویة فرا عن الکتاب فھی فرعیة 
الدلول علی الدالء وھذا لا یستلزم تأخرھا عنه فی الاعتبار والااحتجاج بھاء بل یو جب 
اللساواقء وربا استقلت السنة بتشریع الأحکام؛ بن دلت علی حکم سکت عن القرآن 
الکریم فلم ینص عليه ولا علی ما یخالفہ٭' والإقدام علی رد حدیث تثبتت صحته 
بطریق الروایة أمر لە خطرہہ ولا ششك ان ھذہ القضیة کانت موضع اہتمام العلماء 
المتقدمین منھم والمتأآخرین بل والمعاصرین. 


.۳٣ ۳٣۳ انظر: بحوث - السنة ا مٰشرفة للشیخ عبد الغني عبد ال حالق ص ٢۲ء ۲۷ء‎ (١( 


:۹۷۳ ت 


المبحث الشّابی 


تخریر محل الفخزاع فَی المسالۂة 

حرر کل من أبي الحسین البصري''' في العتمد والآمدي!'' فی الإحکام ال خلاف 
7 مہ الالة فقالا ما مضمونه: 

القیاس إذا عارضه خبر الواحدہ ننظر فان کانت علة القیاس منصوصۃة بنص قطعی؛ 
وخبر الواحد ینفي موجبھاء وجب العمل بالقیاس بلا خلاف؛ لان النص علی العلة 
کالنص علی حکمھا فلا یجوز ان یعارضھا خبر الواحد. 

وإأن کانت منصوصة بنص ظني تتحقق المعارضة ویکون العمل با بر أُولی من 
القیاس بالاتفاق؛ لأنہ دال علی ا حکم بصریحہ وا بر الدال علی العلة یدل علی 
الحکم بواسطة وإن کانت مستنبطة من أصل ظنی کان الأخذ أُولی بلا خلاف وإن 
گائت مستشبطة من اُصل قطعی وا جبر الملعارضصض للقیاس سیت فھو محل 
040۶( 
قطعي؛ وخبر الواحد یقدم في حالتین بالاتفاق: 

الڈولی: إدا. کاثت علة القیاس منصوصة بنص ظنی. 

الثانیة: إذا کانت مستنبطة من اُصل ظنی. 


)١(‏ محمد بن علي الطیب آو ان الشری آد انت اس لار ال العتمد فی الأصول؛ وتصفح 
الأادلةق وغرر الأدلة وشرح الافرت ا خمسف توفی ببغداد سنة ٣٤٣٦ھ.‏ وفیات الأعیان ۱ء 
والاُعلام ( ۳‌ض03ٗكۓء0"۴۳۵" والفتح المبین .۲٢۹/۱‏ 

)٢(‏ علي بن أبي علی محمد بن سالم التغلبي الفقیہ الأصولي اللقب بسیف الدین للکنی بأبي الحسن: 
ولد سنة ٥٥ھ‏ بآمد بلد من دیار بکر الف الإ(حکام فی أُصول الأحکام ومنتھی السول في 
الال توفی سنة ٦٦٣٢ھ.‏ وفیات الأعیان ۲و والفتح المبین .٣١۸/۲‏ 

(۳) انظر الإحکام للامدي؛ فقد ذکر رأی انی الحسین البصري ٹم حرر هو محل النزاع بشکل آخر 
ایتدأہ بقوله: (وا ختار ان یقال. .) ۱۳۰/۲ء ۱۳۱ ط دار الکتاب العربي؛ رگکسن الانیاز 
للبخاري ۱۲. 


ہج و یٹ 


فھذہ حالات ثلاث ھی موضع اتفاق بین العلماء تبقی ا حالة الرابعة وھي موضع 
الخلاف؛ مجال بحثناء وشغی۔: إٰذا کانت علة القیاس مستنبطة من اُصل قطعی 
وعارضت خبر الواحد فایھما یقدم؟! 


٣ 5‏ 
دو بے 


ہ٦٦‎ 


المبحث الثالث 
اآراء الوارذۃ فیشا وادلتھا 
٭ أولا: رأي ا حنفیة 
ذھب عیسی بن أبان!'؟ء وفخر الإسلام البزدوي”'۶ء وکذا صدر الشریعة'' وھو 


.)٤ ۱‏ سو )۹9۹۶ 9 
کذا نسبه ابن ملك” فی ا نار ۔ ومتأخري ا حنفیةء إلی ان خبر الواحد یقدم إذا کان 


)١(‏ هو عیسی بن أبان بن صدقة القاضی أبو موسی تفقه علی محمد بن ا حسن, قال ھلال الرأي: ما 
فی الإسلام قاض أفقه من عیسی؛ أُلف: إلبات القیاس؛ وخبر الواحدء واجتھاد الرأيء ولە فی 
ا2 الجامع وا حجج:؛ توفی سنة إحدی وعشرین ومثتین ٢٢٦ھ‏ الفوائد البھیة ص ۱٥١‏ والفتح 
ان 9۹7/۷ ۹9۷۷ 

(۲) علي بن محمد بن ا لحسین أو عبدالکریم بن ا لحسن فخر الإسلام البزدوي نسبة إلی (بزدق) قلعة _ 
بقرب نسفء وھو من أکابر علماء ا حنفیة لە اُصول البزدوي شرحه عبد العزیز البخاري؛ وله تفسیر 
القرآن العظیم ولد سنة ٤٠٤٠ھ‏ وتوفی سنة ۸۲٣ھ‏ الفوائد البھیة ص ١٢۱۲ء‏ والفتح ا مبین /١‏ 
ۃأ۵, 

(۳) عبیدالله صدر الشریعة نے بن مسعود بن تاج الشریعة محمود بن صدر الشریعة اُحمد بن 
جمال الدین عبیدالله اتحبوبی صاحب شرح الوقایة لە فی الأأصول متن التنقیح وعليه شرح یسمی 
العوضیح وتوفی سنة ۷٣۷ھ‏ الفوائد البھیة ص ۱۰۹ دا لن 1٦۹۹/۲‏ 

اع سحلہ یہ سید بن محمد بن إبراھیم ا حلي الشافعي أصولي مفسر ولد سنة ۷۹۱ھ بالقاھرۃ 
شرح جمع الجوامع فی الأصول؛ واللٹھاج فی الفقه ولە کتاب في الجھادء وشرح الورقات لإمام 
الحرمین توفی فضر سنا ٤۸ھ‏ پت البین ٥٤/٣‏ والأعلام للز رکلی ۰/٦‏ ۲۳. 

)٥(‏ عببدالله بن عمر بن عیسی القاضي أُبو زید سے سو سس تی جو سس هو أُول من 
وضع علم الخلاف؛ اق تقوم الأدلةق والنظم في الفتاوی؛ وله الامرأرَغی الامتول رفروع. روي 
اه ناظر بعض الفقھاء فکان کلما ألزمه أبو زید ا حجة تبسم او ضحك٠‏ فأنشد أبو زید: 
ما لي الا أآلزمته حجۂ قابلٹي بالضحك والقھقھه 
إن کان صضصحك الرء من فقهھه فالدب في الصحراء ما أفقهھه 
توفی ببخاری سنة ٤٤٥ھ‏ الفتح البین ٢١۸/۱‏ ۲ء والفوائد البھیة ص ۱۰۹. 

)٦(‏ عبداللطیف بن عبدالعزیز بن أمین الدین بن فرشته المعروف بابن ملك کان احد الملشھورین با لحفظ 
الوافر من آکٹر العلومء وأحد ا مبرزین فی عویصات العلوم ولە القبول التام عند ا خاص والعام لە 
تصانیف کثیرۃ اُشھرھا شر انان تن مت ٥ھ‏ الفوائد البھیة ص ۱۰۷ والفتح ا مبین ٠٥٠/٣‏ 


-ح٦٦‏ -ے 


ری ع لا ھاطاس لف ککھات تی فنص نت 
ومعاذ بن جبلء وأَبي موسی الاأشعري؛ وغیرھم من اشتھر بالفقه والنظرء فان أحادیٹھم 
حجة سواء وافق القیاس أو خالفہہ فإن وافقه تید ویکون ثبوت ا حکم با بر لا 
بالقیاس؛ وإن خالفه ترك القیاس به. ٰ 

ما خبر الراوي المعروف بالعدالة والضبط ولم یعرف بالفقه كأبي ھریرۃ وأنس بن 
ماك ۔ رضی الله عنھم ۔ فان وافق القیاس عمل بەہ وکذا إن وافق قیاسا وخالف قیاسا 
آخر لکنە إن خالف جمیع الأقیسة التی ثبتت أُصولھا بخبر الرواۃ المعروفین بالفقہ لا 

وما ذکرناہ من نسبة ابن ملك لابي زید الدبوسی قوله إِن القیاس مقدم علی خبر 
الواحد إذا لم یکن الراوي فقیھاء یناقض قوله فی کتابہ (تأأسیس النظر إذ قال: الأاصل 
عند علمائنا الثلائة اُن ا بر اللروي عن النبی وأ من طریق الحاد مقدم علی القیاس 
الصحیح وعند مالك ظله القیاس الصحیح مقدم علی خبر الأحاد وعلی ھذا قال 
أصحاہنا: إن المنی نجس یطھر بالفرك عن الثوب إذا کان یابساء وأخذوا فی ذلك با بر 
وعند مالك ظہ لا یطھر إلا بالغسل با ماء مثل البول... ثم ذکر عددا من الفروع 
الفقھیة ا لترتبة علی ھذا الأصل' علی اُن کتاب تأُسیس النظر یسب خطا لبی زید 
الدبوسي؛ء والتحقیق ان ھذا الکتاب من تألیف أبي اللیث نصر بن محمد بن اُحمد 
السمرقندي ت ۳۷۳ ھ وقد ذ کر ذلك الأستاذ شامل الشاھینء وأعد بحثا فی ذلك 
سماہ: التحقیق ا لمعتبر فی نسبة کتاب تأسیس النظر”'". 
"رم لان سد مامتا ای سان ارات ات ۷ لکن بقیة ا مراجع لم تذ کر 


سنة وفاته إلا صاحب هدیة العارفین الٰذي رجح أُنه توفی سنة ١‏ ۰۷ھ رام جع اُصول الفقه تاریخه 
ورجاله د/شعبان محمد إِسماعیل ص ٢٤٢ھ.‏ 

)١(‏ ہم عبداللّہ بن مسعود وعبدالله ؛ بن عباس وعلداللای غر - رضي الله عنھم ۔. 

.٦٤ ٹاسن النظر ص‎ (٢( 

(۳) انظر الدلیل الجامع إلی کتب أاُصول الفقه المطبوعة باللغة العربیة لشامل الشاهین ص ٦٦ء‏ نقلا عن 
کتاب إسعاد المطالع بترتیب ا لمراجع د/أحمد عبد العزیز, 


- ۷ ۔ 


جدیر بالذ کر ان الشیخ أبا ا حسن الکرحی”'' وکثیر من متقدمی ا حنفیة ذھبوا لی 
تقدی خبر الاحاد علی القیاس إذا کان الراوي عدلاً ضابطا ولم ی یشترطوا لذلك ان 
مر رئا 
٭ اُدلة ا نفیة: استدل ا حفیة لمذھبھم ما یلی: 

١۔اُن‏ الصحابة ۔ رضی الله عنھم ۔ کانوا یقدمون القیاس علی خبر الواحد والامثلة 
علی ذلك کثیرۃ منھا 

آ۔ ابن عباس ما سمع خبر أيي ھریرۃ في الوضوء مما مسته النار ردہ ولم یعمل بەء 
رقال: :لو ترضات فاءسشن اگکنت تتوضاً ا منہ؟۲۲”)1. 


ورد حدیث أَيي ھریرۃ فی الوضوء مِن حمل الجنازةء وقال: (آیلزمنا الوضوء من 
حمل عیدان یابسة؟1)''. 


ب ۔ ردت عائشة وابن عباس ۔ رضی الله عٹھما ۔ خبر أبي ھریرۃ ظل4: وإذا 
استیقظ اأحد کم من نومہ فلا یغمس یدہ فی الآناء حتی یغسلھا ثلاٹاء وقال ابن 
عباس: ما نصنع بجھراسنا؟۔ حجر عظیم یصب فیه ا ماء من اُجل الوضوء ۔ فقال لە ابو 
مریرۃ: (یا ابن ا خی إذا حدثتك عن رسول الله ہل حدیٹا فلا تضرب لہ الأمثال)(۴۴. 


)١(‏ عببدالله ؛ بن الحسین أبو ا حسن الکرخي أُخذ الفقه عن أبي سعید البردعي انتھت إليه ریاسة الحنفیة 
بالعراق ولد بالکرخ سنة ٠ھ‏ ألف ا ختصر فی الفقہ شرح ال جامعین الصغیر والکبیر ‏ حمد ابن . 
الحسن ول رسالة فی الأأصول توفی بیغداد سنة ٣٣٤٥ھ.‏ الفوائد البھیة ص ۱۰۸ والفتح ا بین /١‏ 
۷ء ۸. ٰ 

)٢(‏ انظر فِي کل ما سبق کشف الآسرار لعبد العزیز البخاري ۳۷۸/۲ وما بعدھاء وشرح انار لابن 
ملك ص ١٢٢٦ء‏ والإحکام للآمدي ۱۳۱/۲ وما بعدھاء وشرح جمع الجوامع للمحلي ۱٢١/١‏ 
والتلویح علی التوضیح ٤/١ء‏ ومحاضرات فی أُصول الفقہ ا حنفي لطلبة السنة الثالئة للاستاذ 
الد کتور/صبری محمد معارك ص ٢٢‏ وما بعدھاء- 

(۳) انظر المبسوط حمد بن ا لحسن الشبیانی۸/۱١٦ء .٦۹‏ 

/١ البيھقي عن ابی ھریرة: ەمن غسل میتا فلیغتسل ومن حمل جنازۃ فلیتوضأء سن البيھقي‎ )٤( 
وعبد الرزاق من طریق آخر بلفظ آخر٠ مصنف عبد الرزاق‎ ١۷/۳ ومصنف ابن أبی شیبة‎ ء٣‎ 
ْ . ۲۳ 

.۲۳۳/۱ أُخرجه مسلم کتاب الطھارةۃ باب کراھة غمس ا لتوضئ وغیرہ یدہ‎ )٥( 


- ۸ ۔ 


ج ۔ ورڈّت عائشة أیضا حدیث: دإن ا لیت لیعذب ہبکاء أھله عليه؛('ء ور 
القرآني الكلي وھو قولہ ۔ تعالی ۔: فولا تر وَاربَةٌٔ وِز أخری4'' فڑوآن لی 
إلاضنن إِلا ما سی ”” وھو ما فعله الشیخ محمد الغزالي (ت ٦۱۹۹۲م).‏ 

٢‏ ان القیاس حجة یاجماع السلف من الصحابة أما خبر الواحد ففيه شبھة في 
وصوله إلیناء فکان الثابت بالقیاس الذي هو ثابت بالاجماع اُقوی من الثابت بخبر 
الواحد فکان العمل بە أولی. 

۴ن آقیاس آزت مب غیر لراخت جواز السھو وا خطاً والکذب علی ا خبں ولا 
یوجد شيء من ذلك في القیاس. 

٤۔‏ ان القیاس لا یحتمل التخصیص: وال بر یجوز تخصیصہ؛ فکان غیر ا حتمل 
7 

٥۔‏ إٰذا کان القیاس یخص بە عموم الکتاب فلاُن یترك لأجل خبر الواحد اُولی؛ إذ 
ہو اُضعف من العموم. 

٦۔أن‏ القیاس الذي شھدت لصدقه عدة أُصول؛ وعلته قد اشتقت من عدة نصوص 
یکون قطعیاء وخبر الاحاد الذي یخالفه ظني؛ فیقدم القطعي؛ بل إن هذا ا بر حینئذ 
مخالف لأصول الشریعة: وھذا دلیل علی أنە لیس صحیح النسبة إلی النبی ۔صلی الله 
عليه وسلم ے ولا سیما وأنه لیس لھذا ا حبر ما یشھد بصحتہ من أُصول الشریعة 
وقواعدھا الاخی: 

۷۔ ان ضبط حدیث رسول الله ہل عظیم الخطر؛ لآنہ َال أوتی جوامع الکلم؛ 
واختصر لە الکلام اختصاراء والوقوف علی کل معنی ضمنه کلامہ أمر عظیم؛ وقد 
کان نقل ا حدیث بالمعنی مستفیضا فی اُصحاب رسول الله ہلل ولا کان ذلك کذلك:؛ 
۷ الدیت ہے افطارق کراپ ارآ قرل لے لاب اھ یس کا دع 

۲ء ومسلم کتاب النائز اپ الیت بعذب پکاء اعلاعل ۹510:/۴, 

(ػ من الایة ٢٦١‏ من سورۃ الانعام ومن الایة ٥١‏ من سورۃ الإأسراء ومن الایة ۱۸ من سورة فاطر؛ 
ومن الایة ۷ من سورۃة الزھر. 
(۳) الایة ۳۹ من سورۃة النجم. 
38ے 


احتمل اُن ذلك الراوي نقل معنی کلام الرسول ول بعبارة لا تنتظم ا معانی التي 
المعنی؛ فیدخل ھهذا ا حبر شبھة زائدة یخلو عنھا القیاس فان الشبھة فی القیاس لیست 
إلا فی الوصف الذي هو أصل القیاس؛ وھھنا تمکنت شبھة فی متن ا حبر بعدما تمھکنت 
شبھة فی الاتصال؛ فکان فیه شبھتانء وفی القیاس شبهة واحدة فیحتاط فی مثل هذا 
ا بر بترجیح ما هو اقل شبھة وهھو القیاس عليه'ٴ'. 

٭ ٹانیا: رأي الجمھور 

ذھب الإمام الشافعی وا نابلة وجمھور الأصولیین وأئمة ا حدیث إلی وجوب 
تقد خبر الواحد علی القیاس مطلقاء سواء کان الراوي عاما فقیھا أو لم یکن کذلك؛ 
بشرط ان یکون عدلا ضابطاء وکما قدمنا فان أبا ا حجسن الکرخی یوافق الجمھور فیما 
ذھبوا إليه. 
٭ الأدلة: 

(م تقضی؟)ء قال: بکتاب الله. قال: (فإن لم تجد؟))ء قال: بسنة رسول الله کیا قال: 
(فإن لم جد؟)) قال: اأُجتھد برأی ولا آلم۲. 

وجه الدلالة: اُن النبي یك اُقر معاذا علی تأخیرہ القیاس والعمل بە عن السنة من غیر 
تفصیل بین ا تواتر والاحاد. 

٢۔‏ إجماع الصحابة علی ذلك؛ فانھم کانوا یت رکون آحکامھم بالقیاس إذا سمعوا 
خبر الواحد. فأبو بکر ظلللہ نقض حکما حکم فیه برأیہ لحدیث سمعه من بلال؛ وعمر 
(١(‏ انظر کشف الاسراز للبخاري ٣۲‏ وما بعدھا وکذا ۶۔ وانظر الإ حکام للامدي ۲ 

۱ وہ - وو و العربي؛ شرع ٣‏ ٹ ٹ۳" و بعدھا وص ۲۸ 

ی0 کو سر سا نم وس سا وو 


الشریعة ص۲۱۱ ۲۱۲. 
(۲) سیأتی تخریج ا حدیث. 


سے ۷۱-ےہ 


ابن الخطاب ترك رأیه فی دیة الأصابع؛ عندما حکم بتوزیع دیة الید علی حسب 
منافعھاء ترك رأیە ہذا عندما بلغہ حدیث رسول الله ٌيكۂ: دفی کل اُصبع نما هنالك 
عشر من الابل)ء وترك ابن عمر رأیہ في المزارعة بالحدیث الذي سمعہ من رافع بن 
خدیج. ونقض عمر بن عبد العزیز ما حکم بە من رد الغلة علی البائع عند الرد بالعیب؛ 
با روي عن النبي ئٌُ: دا خراج بالضمان؛ء وغیر ذلك من القضایا”'". 

۴ اواال یں اصافر مل مل 16ل عبال لان فا لحمة 
فی طریقه وھو النقلء ولہذا لو ارتفعت الشبھة کان حجة قطعا. 

٤‏ ان خبر الواحد راجح علی القیاس؛ وأغلب علی الظن فکان مقدما عليهء وذلك 
ان الاجتھاد فی ا حبر واحتمال ا خطاً فیە اقل من القیاس؛ لن خبر الواحد لا یخرج 
اوامضھعستای وعن دلالته علی ا حکم؛ وعن کونە حجة معمولا بھاء 
فھذہ ثلائة مور وأما القیاس فان إن کان حکم أُصله ثابتا بخبر الواحدہ فھو مفتقر إلی 
الاجتھاد في الامور الثلاثة وبتقدیر اُن یکون ثابتا بدلیل مقطوع بە؛ فیفتقر إلی 
الاجتھاد فی کون ا حکم فی الأصل ما یکن تعلیله أُولاء حر 
إلی الاجتھاد في إظھار وصف و وت وبتقدیر ظھور وصف صالح یفتقر 
الاجتھاد في نفی العارض لہ في الاأصلء وبتقدیر سلامته عن ذلك یفتقر إلی وم 
فی وجودہ في الفرع؛ وبتقدیر وجودہ فیه یفتقر إِلی الاجتھاد في نفي ا لمعارض في الفرع 
من وجود مائع أو فوات شرطء وبتقدیر انتفاء ذلك یحتاج إلی النظر فی کونە حجة 
فھذہ سبعة أمور لابد من النظر فیھاء وما یفتقر في دلالتہ إلی مور ثلاثة لا غیرء فاحتمال 
لاف کر آل کعالاى فا ضا سی -ھ لی تعاس فکان خبر 
راف او ۴۷ ۱ ٰ 


)۱١(‏ کشف الأسرار للبخاري ۳۷۸/۲ء والرسالة للشافعی ٦٢٤‏ وما بعدھا. 
َ٢(‏ انظر الإحکام للامدي ۱۳۳/۲ وما بعدھا ط دار الکتاب العربي؛ وأثر الاختلاف فی القواعد 
الا لیڈ فی اختلاف الفقھاء د/ مصطفي سعید ص ٤١١٦ء .١١٤٤‏ 


- ۷۹۔- 


٭ ٹالٹا: مذھب ا مالکیة 
ذکر البخاري فی سس ظاکران ومن ن ملك فی ٹي التار 2 ْ- ا 
وو یمیس رر وب سس 
عن4ء أو منسوب إِليه لکن اللإمام القرافی''' ا مالکی نقعل - کتابہ [شرح تنقیح الفصول] 
عن القاضی عیاض فی التنبیھات وابن رشد فی ا مقدمات أن مذھب الإمام مالك قولین 
فی تقد القیاس علی خبر الحاد. إِلا أُن القرافی رجح عند مناقشة الادلة تقدیِ القیاس 
علی خبر الاحاد ونقض أٌدلة من قال بتقدییهہ علی القیا۔”'' 
بینما قال صاحب القواطع: (ھذا القول ۔ قول مالك ۔ باطل سمج مستقبح عظیم؛ 
وانا أجل منزلة مالك عن مثل ھذا القول ولا یدري ثبوته منہ)”. 
اه استثٹنی أربع أحادیث فقدمھا علی القیاس حدیث غسل الإناء من ولوغ الکلب؛ 
رعترے اص رات محت اق ال محطات 2 ٢۹۸۶‏ 
إلی القول بالتوقف ذھب القاضی أبو بکر الباقلانن ۲'2 
اف 1 فریں ‏ عت رشح او العباس شھاب الدین الصنھاجی القرافی من علماء ا الکیة 
ولد بمصر ٦٦١ھ‏ انتھت إليه ریاسة ا مالکیة فی عھدہ؛ لە: [تنقیح الفصول فی اأُصول الفقھ] و(افزار 
البروق - أنواع الفروق] ومؤلفاته عدیدق توفی بحصر سنة 1۰٤‏ ھ. الدیباج الملذمب ص‌ ٦‏ وما 
بعدھاء والأُعلام للزر كلي ۱ءء والفتح المبین ۸۹/۲ ۹۰. 
)٢(‏ شرح تنقیح الفصول للقرافی ص ۳۸۷ نقلا عن خبر الأحاد پسٹٹ یٹ نٹ 
الشریعة ص ۱۸۹. 
(۳) کشف الآسرار للبخاريی ۲۷۷/۲ء وانظر ص ۲٦۷‏ من مذا البحث. 


.۲۹۸/۲ التقریر والتحبیر‎ )٤( 
التقریر والتحبیر ۲۹۹/۲ء والإحکام للامدي ۱۳۱/۲ ط دار الکتاب العربی۔۔‎ )٥( 
وبو بکر الباقلاني هو محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر بن القاسم الباقلاني البصري ا مالكي؛‎ 
وکنیته أبو بکر نشأً بالبصرۃ وسکن بغدادہ لە شرح اللمع وشرح الإبانة والتمھید والمقنع کلاھما‎ 
فی أُصول الفقہ ولد سنة ۳۳۸ ھ وتوفی بیغداد سنة ٤٤٦ھ. الفتح ا بین ۲۳۳/۱ء وفیات‎ 
۷۲ - 


المبحث الرابع 

ما ترتب علی الخلاف المذکور من اثر مٔی الفروع الفتھشیه 

ترتب على الخلاف السابق بین الأصولیین حال معارضة خبر الواحد للقیاس 
٭ المصراۃ 

التصریة: ان تربط أخلاف الناقة أو الشاۃ ثم تترك من ا لحلاب الیوم والیومین والٹلائة 
حتی یجتمع لھا لین فیراہ مشتریھا کثیرا فیزید في ثمنھا لذلك ثم إِذا حلبھا بعد تلك 
ا حلیة حلبة أو اثنتین عرف ان ذلك لیس بلہٹھا لنقصانه کل یوم عن أول*'۲. وأاصل 
التصریة حبس اماء یقال منە: صزیت الاء:إذا حبستہ؛ قال أُبو عبیدة واکثر أُھل اللغة: 
7٦١ ٠‏ تم : ۲ 
التحصریة: حبس اللبن فی الضرع حتی یجتمع' . 

وقد اختلف العلماء فی حکم ا لمصراة إذا اطلع المشتري علی ھذا العیبھل لە 
ا خیار فی الرد؟ 

دذھے جبھیر۔ الما ءال ثیرت اطیار والی آتەیرد بدل اللی الڈی احتلنة ضاغا 
من ٹمر؛ واستدلوا علی ذلك مما رواہ أبو ھریرۃ اُن النیی يك قال: ولا تصروا الابل 
والغم فمن ابتاعھا بعد ذلك, فھو بخیر النظرین بعد ان یحلبھا إِن رضیھا آمسکھاء 
وان سخطھا ردھا وصاعا من تھرظ”. 
زفر قال بقول اللمہوں الا أنة قال: یتخیر ہین صاع تمر أو نصف صاع بر وأجاز أبو 

الاعران فو 
)١(‏ الم للشافعی ۱۸۰/۸ ط دار ا لمعرفة. 
)٢(‏ نیل الأوطار ٣٥٢/٥‏ ط دار ا حدیث. 
۲( سیائن تخریجھه. 


-۷۰۳۔- 


یوسف اُخذ قیمة اللبن. وردوا حدیث أَبي ھریرة بأنه حدیث آحاد من روایة ابی ھریرة؛ 
ولم یکن کابن مسعود وغیرہ من فقھاء الصحابة فلا یؤخذ جا رواہ مخالفا للقیاس 
اجلي. 

وقد أورد ابن دقیق العید وجوها ثمانیة یوضح بھا مخالفة ا حدیث للقیاس: 

الأول: ان العلوم من الأاصول: أُن ضمان ال ثلیات بالمثل. وضمان ال تقومات 
بالقیمة من النقدین وهاہنا إن کان اللبن مثلیا کان ینبغی ضمانہ بثله لبنا. وإن کان 
۔متقوما ضمن بمثله من النقدین. وقد وقع ھھنا مضمونا بالتمر. فھو خارج عن الاأصلین 

الثاني: ان القواعد الکلیة تقتضی اُن یکون اللضمون مقدر الضمان بقدر التالف: 
وذلكٰ مختلف؛ فقدر الضمان مختلف لکنە قدر ھھنا بمقدار واحد. وھو الصاع 
مطلقا. فخرج من القیاس الكلي فی اختلاف ضمان ا تلفات باختلاف قدرھا 
وصفتھا. 

الٹالٹ: ان اللبن التالف إِن کان موجودا عند العقد فقد ذھب جزء من ا معقود علیہ 
من أصل ا خلقة وذلك مانع من الرد کما لو ذہبت بعض أُعضاء المبیعء ثم ظھر علی 
عیب. فإنه ینع الرد. وإن کان ھذا اللبن حادثا بعد الشراء فقد حدث علی ملك 
المٰشتريٍ. فلا یضمنه. وإن کان مختلطا فما کان منە موجودا عند عند العقد من الرد. وما 
کان حادثا لم یجب ضمانه. 

الرابع: إثبات ا حیار ثلاا من غیر شرط مخالف للأصول. فان ال خیارات الثابتة 
باصل الشرع من غیر شرط لا تعقدر بالثلاثة کخیار العیب وخیار الرؤیة عند من یثبتہہ 
وخیار اجلس عند من یقول بە. ٰ 

اخامس: یلزم من القول بظاہر الحدیث: ا جمع بین الثمن والئمن للبائع فی بعض 
الصور. وھو ما إذا کانت قیمة الشاةۃ صاعا من تمر. فاتھا ترجع إليه مع الصاع الذي هو 
مقدار ٹمنھا. 

الیاوذس ان مخالف لقاعدة الربا فی بعض الصور وھو ما إذا اشتری شاۃ ۰ 


-۷٤ - 


فان استرد معھا صاعا من تمر فقد استرجع الصاع الذي هو الثمن؛ فیکون قد باع صاعا 
وشاة بصاع وذلك خلاف قاعدة الربا عند کم. فإانکم تمنعون مثل ذلك. 

السابع: إذا کان اللبن باقیا لم یکلف ردہ عند کم فاذا أمسکہ فا حکم کما لو تلف؛ 
فیرد الصاع وفی ذلك ضمان بالعیان مع بقائھا. والاعیان لا تضمن بالبدل إِلا مع 
فواتھاء کالمخصوب وسائر المضمونات. 

الٹامن: قال بعضھم: إنه أُثبت الرد من غیر عیب ولا شرط؛ لن نقصان اللبن لو 
کان عیبا لثبت بە الرد من غیر تصریة. ولا یثبت الرد فی الشرع إِلا بعیب أو شرط”'. 


اد جات بد 


.۱۱۹ ۱۱۸/۲ إحکام الأحکام شرح عمدۃ الأحکام لابن دقیق العید‎ )١( 


- ۷۸۵ ۔ 


المبحث الخامس 
عرض الراء اجمالا 
الأول: تقدی خبر الواحد علی القیاس إذا کان الراوي عدلا ضابطا فقیھاء فان لم 
الثانی: تعدیم خبر الواحد علی القیاس مطلقا. 
النالٹ: تقدم القیاس علٰی خبر الواحد. 
الرابع: التوقف. 
المبحث السادس 


الشرجیح 

بعد أُن ذ کرنا الآراء والأدلة والآثار الفقھیة یطیب لنا ان نرجح رأي ا حنفیة فی تلك 
للسألة لقوۃ أدلتھ ولاُن رأ٘یھم یجمع بین الاستمساك بالسنة والعمل بیاقی الدلة 
کما أنھم ضیقوا دائرۃ رد الأحادیث وعدم قبولھاء فقالوا إإذا حالف ا بر الاّقیسة من 
جمیع الوجوہ ولم یکن الراوي فقیھا لم نقبل ا حبرہ وقد رأینا کیف لم یجترئوا علی رد 
خبر أيي ھریرۃ في المصراة إِلا بعد بیان مخالفة ا بر للقیاس من وجوہ ثمانیة فَهُم لا 
یردون اخبار الأحاد جزافاء وحاشا ان یکون ذلك لھم منھجا. یبقی أن نشیر إلی اُن 
إدراك مخالفة ا حدیث للقیاس وتحدید کون الراوي معروفا بالفقه و غیر معروف 
مھمة العلماء الراسخین في العلمء فلا یصح لاأنصاف ا تعلمین الذین أولعوا بالحدائة 
والعصرنة أُن یردوا الأخبار الصحیحة بدعوی مخالفتھا لمنطق العقل والعلم. واللّہ 
آن 


۷۹ت 


نتائج وتوصیات 


ھذہ بعض النتائج والتوصیات التی خرجت بھا بعد طول معایشتي لھد الکتاب؛ 
عسی أن ہستفید بھا غیرییں وآدعو الله تگون موضنع تطبیق فی جارعتتا العریقة فی 
یقل قرب اکا ال ھی 

أولا: أقترح تدریس مادۃ جدیدة علی طلبة الدراسات العلیا بقسم اصول الفقه 
والأقسام العلمیة المماثلہ علی اُن یکون اسم ا مادة (تحقیق النصوص))ء تکون في السنة 
الثانیة فقطء حتی یکون الباحث علی درایة بفن التحقیق ومناھجہ؛ ولا باُس أن یُطلب 
من کل طالب تحقیق جزء مخطوط کتدریب عملي علی الخ والمقابلة والاطلاع 
والدرایة الطبوع والخطوطہ لاسیما وقد سبقتنا إلی ذلك جامعات أخری؛ صلتھا 
وحاجتھا إلی تحقیق التراث تتضائل وتصغر أمام حاجتناء کجامعة القاھرۃ (کلیة دار 
00 

ثانیا: آن الاُوان لأن تخرج کنوز التراث ا حققة وا خزونة بکلیة الشریعة علما بأن 
طلبة العلم بأمس ا حاجة إلیھاء إن إخراج ھذہ الرسائل وطبعھا یعني منع تجار الکتب من 
سرقتھا وبیعھا منسوبة إلیھم؛ کما یعنی سبق جامعتنا العریقة إلی نشر الکتب وإعطاء 
النموذج الأمٹل للکتاب الترائی ا حققء إضافة إلی تشجیع الباحثین مادیا وأدبیاء 
وإشعارھم ان ما قاموا بہ من جھد لە قیمةء لم تتوقف قیمته عند تحصیل الدرجة العلمیة 
فحسب. وجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة بالمملکة العربیة السعودیة تقوم 
بنشر الرسائل العلمیة للباحثین لدیھاء علی ان یتم ذلك وفق ضوابط وقوانین تقررها 
اٹجالس المتخصصۃة فی ا لجامعة. 

الٹا: تشکل للنة من العیدین والمدرسین ا مساعدین تقوم بجمع وتصویر 
الخطوطات ا خاصة بعلم اأصول الفقہ والنثورۃ فی مکتبات العالم وذلك بالتنسیق مع 
ا جامعة وا منظمة العربیة للثقافة والعلوم ثم تقوم اللجنة بفھرستھا وإیداعھا فی مکتبة 
خاصة بالجامعة بعد ذلك یقوم الأساتذة العلماء بقسم أُصول الفقه بترتیب اخخطوطات 
حسب آھمیتھا وحاجتھا للتحقیق؛ فلیس کل مخطوط یصلح للتحقیقء ولیس کل ما 


ے ۷۷ سے 


یصلح للتحقیق یحتاجه الفن وطالب العلمء وبذلك یتم ترشید وتقویم عملیة التحقیق 
لتبي ندم في جامعة الأزھر؛ ونستطیع خلال سنوات معدودة الانتھاء من تحقیق تراثنا 
الاصولی العظیم. ٰ 

رابعا: لا بد من ربط الجامعة بھراکز البحوث العلمیة والجامعات الأآخری خاصة 
خارج مصر لتیسیر سبل الاطلاع علی ما لدیھم من أُبحاث وذلك أمر میسور من 
خلال شبکة ا معلومات الدولیة (الإنترنت) وقد بات عجیا ان یطوف الباحث علی 
الکلیات الٰناظرۃ لکلیته ۔ علی کثرتھا۔ لینظر ہل درس موضوعہ أُم لا؟ کٹ فی ذلك 
شھرا رغم إمکان الانتھاء منە فی دقائقء ویکفي أُن نعلم أُن کلیة الشریعة لیس لھا موقعا 
علی سشٔبکة اللعلومات الدولیة (الانترنت). 


۷۸ - 


کے ما 
22 
۲ 


۷ نی ےمذ کر یہت‎ ٣- 


روہ بیچہ ہے موہ ۔ جہے۔ 


ای ہے ی۷سی ہی یم جیا 


سہم ے سوہ حوبہ نھد _جہ' چیک یہہ ں-سہ ۔ 
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0 


سم جے ود لد عص سر ڈوسضھ جر چیہ جم ساب مد جم و جلەججاے ہ۔ 


وس ےچ را لموھہ جد منظست د اتی مسا تچ ام نے پیر پر موںرذر رر یق رن اح 
عم 32 تھے 3 ری ہہ کم ہے یں ا 


یرتا تس ہہ سرت ہی 
سی ےھ 4 
ھی سیت مد ےس سم 
کل ا ےد 


اللوحة الأولی من نسخة من ا منار ا مودعة بدار الکتب ا مصریة 


لوحة الغلاف من نسخة مکتبة الأزھر ال مرموز فا بالرمز (ز) 
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اللوحة الأخیرۃ من نسخة مکتبة الأزھر ا مرموز ھا بالرمز (ز) 
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یئ ما رت 7ر اس و ری رین 
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ہے وس 6ءء 


ایی اس ا انی ا و کی 


ات وت ا ا و ا ا 
تو سی ضر ان می ا 
7 0[ ا یی تع ےی ہے ےہ 
001 دی ای وک 
یم سا یا یی رو 
٦ھ‏ ہ2 ۹م اچ کی 8ر 
)ےا کس اک ۰ق )یی یم ام پر 
نا سو سک ہاب ا 
ریخست می و کی مئو نر 
و اق وی کاخ ایا اون بای ےسا 
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(دی 6نس راومہ اد سی 
پا کا ا کک ان ول تی 
۴ ی1 
00 با یں سا ا 
کک ۳ 
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ا کے جا راس 
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اللوحة الأولٰی من 
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دار ا تج المصر 
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اللوحة الأولی من نسخة دار الکتب ا لمصریة ا مرموز ھا بالرمزرب) 


ا یہہ بر ن میتی 10 ۲ے 
ا 06 ٗآ1إ ”م٥‏ رع مجییی۔۔ .کے 


ج یٹس73 نہ ا سا ہو ہزہہبفغضصو" 


پک کم وًرویہہیم-یممْمجحیِ-بی مم ہیں - ٠‏ 
مم کر ا۴9[ بھوی شس ابد سوپریشیان 


۵0 سس تی میس مر بد میں 


ری کرد ائیث: موچ زا ئیں۔ ۹۶۴ج ٰ : 


بات سی اک کک ۳ ۲ ۰۶(+سبیا ین جب 


4 9 ۸۳۴ ۸ ک0 وم۱ مر تا مم ی۳س ْ :. 
2 مضجم ُء "مہ 7 0ا0 03۵ ی٠‏ ٍ 


۰۰) ۴ ٌ؟ ۷ہ تم تلم ہیس : 
ا نت یں مس انی رٹ یا ناس ین سس ۲ 


و کہ کالہ ہہ مم ہے اعت یر لہ 
کسی فی دض ش یت ادمج۸ 3.:: 
نیت ما ۱ گ . 
۱ ےھ م۴9[ نے ا اع ود جكاں ٹس یریب ٌ 
سس تع دو یت پور رت ہں ہے 


ے”قٹیر'جھ ہے ح ہے سح مشش 


سام تکس یں مسر منرت 


ریت م۲ 


جَ جو داد کا ںا چم نہ ٣‏ 
: غ کرں: جچد رت ا کنیی )1 مرج اج 
1 گیستر پ نھب اج نے تر 0ں ری رت 
می نرہ س راوس تم شی 


۲ بس یپ زدرت و آئقد میا دسا نار پچکرر 7 
کے تاس ہت ہب اض تر او نے مین مت 


۱ ۳6۹۰+ ا أ 
پحیس ‏ ویش سو جی۔ سی 


ا ا( سکس نیت عمیی تسا مرو 


کو ری مم اھب سا کی دوایا تہ فو ایی 7ی 
کا ۸77 باكطم وٹ بین 
حم٭پسسسوپٗسمیب ٰ 
2 کا رو میں ہم پ-سے ٰ 
ا ہرے: ایی وش ۴۶ہ ا ار ٘ 
ری ری ند جھ ذی شس ننا 
ا نیس س ات 1۸-46۰۷ سم پوس جس ضس 


٭مئیفت ہس ٰ 


ےسوجد ۱ سار ا 
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یة 
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اللوحة العاشرۃ من نسخة دار الکتب ا مصریة ا مرموز ھا بالرمز (ج) 


نت 


ا و بد کہ 
۶۶۴ ع 
6م بے چا اس دی 6سض 
وشن 1 
ا وت تاب سی جا 
یں مار ہیں 
سو ا 2 می بالات سیون وی زم 


٠ بل ےہ‎ ٠ٰ 8 
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۳۴ ٠ و‎ 

گے ٠‏ کئاہہ ٭ 

غر سب - 
د چو ری سا تر بت ری 
سی کا فک 


ا ا ا 
اعد ا . 


لھا ہک4 جج ہہ (ع91۔ ( ٠‏ 9( و مکی سب ء یس یکل ہے 


۱ ا وا رح ھرلو> کے وک کہ )موجہ ْ 
ای کر ا ا ھا کا پیم 


[ یی یرک راک و :۷ڑ 7ر میں ا ا 


؟ تچ یکر ہ(ہي چوک رک ہہ سیک کیم“ 


شور یم ہے سے ہے اید کے زا پل 


)و 0ے :اہ ...لپ تک [ چے ْ 
ا اٹ روح وہ کہ جہیمیںٗ -_ 


مس کیی ہے ,سکم سیچخموم -- 


ای بے مر +۸ تم ہمہ 
سر سس اوس عو یھ .۶7۴م 4 ۷۔ٌچ عرد 


- نیر مہب مقہ 2مہ ودای ہے‎ ۶۷٣ 


میم( ٹس چا ۷ء 1س۶ ,چیا 4اک 6 یمم چا جح تب رہ 
یہی : سس مسر ازیں ‏ سس لے در 

7 ر(ھ رگ [[۔س۷ی!0-9+ھ7109/ ۴۷م بس سی 
س اہ امو ےےویںہیں ہے یبا ا 
گیب بھی یس ری ہب تی رس “گ۰کگر 


س ٍى 220 ٠‏ 


. ہی می مم دج یں 


القسم ال لتحقیقغی 


تنبیە: وضع مت ا نار بأعلی الصحیفۃة من 
عمل الحقق ولیس من اصل الکتاب 


ا حمد لله الذي هدانا إلٰی سے الستقیمء والصلاۃ علی من اختص با حلق 
ےہ بر ےت ششت شٹ سس تھے شش 


جج یں کی آلتكضؤی 30-7 ٤‏ 


ا حمد لله الذي”'' أُلھمنا معالم الإسلامء وأعلمنا مراتب الأعلام وھدانا إلی سبیل 
الرشاد وأُنباُنا بأمور المعادء ودعانا إلی اکتساب الفضل والفقاہة ونھانا عن اتباع الھوی 
والسفاهة والصلاۃ علی من بعثہ با حق؛ فأرسلە إلی کافة سس منتالتات ہ۲ ۶'' 
خاتم النبیین وعلی آله وصحبہ أجمعین, وبعد“ فان لأھل الزمان کتابّا فی مذھب النعمانء 
مبنیا علی الحکم والاثا مشتملا علی طرق الاعتباں مبيْتا مدارج النظر؛ [و"' منبھا عن 
آخزال الفکس قلیل ا حجم 02 الدرایف عظیم الشأن قصیر الروایفق دوارا ف ما بین الناس 
یضارا رغب قد الاگیاس غالیاعن الزرائك راللضول موسرنا الا الاصول تضونا 
إلی الشیخ الإمام قدوۃ جمھور الاأنام سالك طریق السلف؛ أستاذ آئمة الخلف' ۶ حافظ ا ملة 
فقصدت ان أُشرح ھذا الکتاب؛ إن لم یعتد بی فی شيء من بابء وأُوسمته یافاضة الأنوار 
فی إضاءۃ اُصول النارء مستعینا بالله فی إیضاح ما التبس؛ راجیا منہ إنجاح من اقتبس؛ إنہ 
می ری زیادة وما توفیقی الا بالله رب مم تمم ایر 
۵۷ بالبیسملة جو اقتداءِ بات ار ٭ھ بخیر بی ف وغیرہ: 1" 7 وی بل ٣‏ 

ھو متا الذنب؛ ٠‏ لاٹ الذي و من ذھبت اف2 من اغثام 7 آرعاا 1 الذی ھو 
)٤(‏ وبعد یؤتی بھا للانتقال من آسلوب لی اُسلوب آخر؛ وأصلھا أُما بعد بدلیل لزوم الفاء في حیزھا 
غالباء لتضمن أما معنی الشرط, والأصل مھما یکن من شیء بعد البسملة وا حمدلة والصلاة 
والسلام علی من ذ کر غایة الوصول للشیخ را الاتضاری :ض۴ 
)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من ا|ٴ ب ج. 
)٦(‏ تعرضنا فی القسم الدراسی للکلام عن النار؛ وعن مؤلفه وفرق ما بینە وبین النسفي الفشٌر 
فلیراجع. 
ے ۹۰۳ ےت 


العظیم وعلی آلە الذین قاموا بنصرة الدین القوع. 
محمد الدّھلوي تغمدہ الله برحمتہء وأُسکنە علی مدارج جنانهع””: اعلم؟ اُن'' اأصول 
الفقه من الأمور الإضافیة؛ إذ ہي أصل*ٴ بالنسبة إلی الأحکامء فرع”* بالنظر إِلی أُصول 
الکلام؛ اُما کونھا اُصولا فظاہر؛ لان الاأحکام تبنی علیھاء وأما بیان اُنھا فروعء فلان اأُصول 
الفقه الکتابء والسنق والإاجماع والقیاسء وحجیة الأصول الثلاثة اُعنی السنة 
والإجماع'”'' والقیاس انا تثبت بالکتاب لقولہ ۔ تعالی ۔: وبا ءائنک ارول 
00 شٹ 4 وج یں ای یں م۳ ول ناروا ا کول 
و بب وکون الکتاب حجة موقوف علی کون منزلا من الله علی رسوله؛ وذلك 
موقوف علی ثبوت الرسالة [وھی موقوفقٌ(: '' علی إِثبات الصانع؛ فتوقفت حجیة الأربع 
علی إثبات مذہ الثلائة تر رہ و و ےہ 
لأصول الکلام؛ ثم لا یدرك معنی أُصول الفقه إلا بعد معرفة جزئہ2''ٴ فنقول” '': الأصل 


)١(‏ في ر(ج) قال اللإمام العالم الفاضل ا حق ا حقق؛ قدوۃ علماء النظرء سید فضلاء البشر سعد اللة 
والدین أبو الفضائل عبد الله بن عبد الکریم الڈھلوي أدام الله ظله. 

(۲) اعلم کلمة تذکر فی ابتداء الکلام تنبیھًا للسامع علی ان ما یلقی إليه من القول کلام یلزم حفظہ؛ 
رحاس وا اع لە ویصغي إليە ویحضر قلبه وفھمهء ویقبل عليه بکلیته کما في قولە ۔ 
ئ ٭لفَاءلر تل إل إِلا الہ کہ ([محمد: ۱۹]. إِفاضة الأنوار للحصکفي ص۹ وکشف 
لاسرا للبخاريی۱۹/۱. 

(۳) فغي (ب) قولە اعلم. 

ای خی اصول: 

.‌9 می را‎ )٥( 

)٦(‏ في (ب) واجماع الامة, 

)(۷) من الایة رقم ۷ من سورة ا حشر, 

(۸) من الایة رقم ٥٤١‏ من سورۃ البقرة وفی النسخ اء ب تکملة الایة إلٰی قوله ۔ تعالی ۔: ٭النًایں4. 

(۹) من الأیة رقم ٢‏ من سورة ا حشر۔ 

)١(‏ مي (ج) وھو موقوف. 

)١١(‏ سی زا جج جزئیە وھو الاصضوت 

7 ام ار سی نزو فہحمل آفر لھوکھی سد اک 
أولاء بمعنی نہ مرکب إضافي یدل جزؤہ علی جزء معناہہ ویتوقف فھم معناہ القصود منه علی فھم 
کل جزء من جزئيه ثم بعناہ اللقبی ثانیا بجعنی أنه صار علما لقب بە هذا الفن؛ لا یدل جزؤہ علی 

ے٤‏ ۹ نت 


اعلم أن أُصول الشرع ثلائة؛ الکتاب؛ والسنة واإجماع الأُمة والأصل الرابع 
القیاس. 


اسم 0 یہتنی عليه غیرہ والفقه الوقواف علی المعنی ا خفيء وی عرف الفقھاء: الاصول 
الجردۃ اخصوصة عبارة عن العلم بحقائق أادلة القواعد الشرعیة العملیة [وأصولھاء والفقه 
معرفة الأحکام الشرعیة العملیةع ”۴ بالإتقان والعملء وا مراد بالاتقان معرفة الأدلة بعللھاء 
وضبط القواعد الکلیة بجزئیاتھاء وأصول الفقه عبارة عن العلم بحقائق وأحوال تبتنی علیھا 
معرفة الأحکام الشرعیة العملیة بالإتقان والعمل بھا. 

قولہ''': (اعلم ان أصول الشرع''' ثل۵ثة)؛ الشرع: الإظھار قال الله ۔ تعالی ۔ شرع 
الذي ثلائة أشیاء. 


قولہ: (والُصل الرابع القیاس)”'' الذي القیاس المستنبط من هذہ الأصولء فإن قیل: 
القیاس إن کان أصلا”' وجب أُن یقول: أُربعة وإن لم یکن فلم سماہ بە؟ قلنا: هو فرع 


جزء معناہ ولا یتوقف فھم معناہ القصود منه علی فھم کل جزء من جزئيه وقد اختار هذا الصنیع 
وسار عليه اللإمام سیف الدین الامدي؛ وجمال الدین بن ا حاجبء والکمال بن الھمامء وابن 
الطھر ا حلي في تھذیب الأصولء وحجة الإسلام الغزاليء والأزمیري وغیرھم؛ ومنھم من اقتصر 
علی تعریفھ معناہ اللقبي فقط وقد اختار ھذہ الطریقة: القاضی ناصر الدین البیضاوي؛ واہن 
السبكي؛ والطوسي؛ وصدر الشریعة وغیرھم.بتصرف من غایة الوصول [البادئ والمقدمات] د/ 
جلال الدین تس ص٢۲‏ وما بعدھا . 

)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ج). 

)٢(‏ ابتدأً الصنف شرحه لکلام ا لمتن من قوله: (اعلم اأُن.....) فلم یشرح المقطع السابق الذي بدا بە 
النسفی من قوله ا حمد لله... القومء کما فعل باقي شراح ا منار. 

)٣(‏ وإغا لم یقل أصول الفقه لیکون أعم فائدة لن الاأصول اأُصول لعلم الکلام أٔیضّاء والشرع شامل 
لە کما للفقه ولو قیل اُصول الفقہ لآفاد اللإضافة الا ختصاص؛ فیتوھم اختصاص الاصول بالفقه 
کذا قالوا انظر اعتراض الرھاوي علی توجیه ابن ملك ا مذ کور فی حاشیتہ ص ۲۳ .٢٢‏ 

(ی) من الاأیة ۱۳من سورة فصلت: وفی (اء ب؛ ج) تکملة الأیة: علما وضیٰ یو نوا 4. 

)٥(‏ قال ابن ملك: إنما ا٘طلق اختصازاء وقیدہ فخر الڑسلام بقوله: المستنبط من الاصول الثلاثة احترازا 
عن القیاس العقلي.شرح ابن ملك ص ٢٣ء .۲٢‏ 

(ت) فغي (أاء ب؛ ج) لو کان القیاس اصلا. 


ہے ۹8ت 


ب١‎ 


ما الکتاب فالقرآن ا نزل علی الرسول ا لکتوب فی الملصاحف ا منقول عنہ نقل 
متواترا بلا سْبهة. 
لأصول بالنظر إلی ذاته لکونه مستنبطا مٹھاء وإنما الَُصالة فيه بالنسبة إلی إضافة ا حکم إليه مع 
أنه قاصر فيه أَیضاء حیث لا یضاف إليه إِلا ما یعقل معناہء فأما غیرہ فلا مدخل لە فيەء فصار 
مغایرا للثلائة غي ا ماھیة فلو قال: أُصول الشرع أُربعة وھو عام یقتضی اتفاق الأفراد فی 
الماھیة للزم الاتفاق مع قیام الدلیل علی الاختلاف وآنه باطل('ء وبیان انحصارھا علی 
الأربعة/ان ما ہو ا حجة فی حقنا إِن کان من الله فھو الکتاب؛ وإن کان من غیرہہ فان کان 
ذلك الغیر رسولا فھو السنق وإن کان غیرہ فان انفقت الاراء عليه فھو الاجماعء وإلا فھو 
۰۸ 


قولہ: (أما الکتاب فالقرآن)”'' إلی آخرہ؛ القرآن مصدر کالغفران: وقد أرید بە المقروء 


فیتناول المنزل وغیرہء فقیدہ بە لیخرج غیرہ ٴ٠‏ وا منزل یطلق علی ما أنزل علی نبیناء وعلی ما 


)١(‏ ولن القیاس لیس بقطعي بخلاف الثلائة ولھذا صیر إليه عند العجز عنھماء فأفرد بالذ کر لیتمیز 
الطی رح القطی کلف الاہرار تی :٦۳/۲‏ 

(۲) تبع الصنف فی بیان الحصر الحصکفی فقال: أن ما ہو حجة في حقنا إن کان من 0.7 
الکتاب وإلا فذلك الغیرء إما الرسول فھو السنة؛ وإلا فان اتفقت الاراء فھو إجماع الأمة وإلا فھو 
الاصل الرابع وھو القیاس.وتعقبه ابن عابدین فی حاشیته نسمات الاسحار فقال: فيه نظر؛ ما یازم 
عليه من دخول ا حدیث القدسی في الکتاب؛ فا مناسب أُن یقال: نظیر ما فی شرح التحریر: ما ہو 
حجة في حقنا إما وحي أو لاء والوحي إن کان متلؤا فھو الکتاب أو لا فھو السنةء وغیر الوحي ما 
افاف 7ات سا الات لایر الال رام سر مافلفاعت الس ازع سے 
قال: ووجہ الحصر في هذہ الأربع أُن الستدل لا یخلو إما ان یتمسك بالوحي أو غیرہء والوحي 
إما متلو وھو الکتاب أو غیرہ وھو السنة وغیر الوحی إن کان قول الکل فالإجماءء وإلا فالقیاس. 
وعبارۃ ابن ملك تشبه عبارة الصنف.انظر شرح ابن ملك ص ٣٠ء‏ وتیسیر التحریر ۲/٣‏ وحاشیة 
نسمات الاسحار ص ١٠ء‏ وشرح نور الانوار .۱٥/١‏ 

)٣(‏ الکتاب في اللغة اسم للمکتوب؛ غلب فی عرف أھل الشرع علی کتاب الله تعالی ا ثبت في 
اٰضاحف؛ کما غلب فی عرف اھہل العربیة علی کتاب سیبويه والقران فی اللغة مصدر یعنی 
الترایة ظا نی الرت اننام علی اغتیء این نی کافر اللہ عالی الترو على الس الباتہ ور 
فی هذا العنی اُشھر من لفظ الکتاب وأُظھر؛ فلھذا جعله تفسیڑا لەم حیث قیل: الکتاب ہو 
القرآن.التلویح .٦٤/٤‏ ْ 

)٤(‏ قال في التلویح: علی ان القرآن ھو تفسیر للکتاب؛ وباقي الکلام تعریف للقرآن وتمییز لە عما 


-- 


00ت 2 7 ص73 0299-09900990939 ٔ٘١ٔ4‏ ۹ کر کر بر ہر ہج رز ہم ہم ہز مر مہ ہہ دہ یٹ 


لعل سان الاای اح قرلاعلى الرسرل عیا ازل غل غیرد دع لانه ذکز 
(محلی بالألف واللام](' وھي لتعریف العھد فی الأصل!'؛ء وامعھود فیما بیننا رسولنا پچ 
فینصرف إليه وما ُنزل عليه یشتمل” علی رما نیع“ للصاحف وعلی ما لیس فیھاء فصار 
ذکر اللکتوب مانعا ما لم یکن فیھاء واللکتوب محتمل ما ید ۂٰ و فو 
رفعدة من أیام آخر متتابعات+( ه فیانہ مکتوب فی مصحفہ./ فتعرض للتواتر إزاحة لذلك 


یشتبه بە؛ لا أن ا جموع تعریف للکتاب؛ لیلزم ذ کن احدود فی ا حد ولن القرآن مصدر بعنی 
المقروء لیشمل کلام الله ۔ تعالٰی ۔ وغیرہ علی ما توھمه البعض؛ لام مقالق لام ت سے ھن 
الفھی ون کان صحیخا فی اللعغة والملشایخ ون کانوا لا یناقشون فی ذلك؛ الا أنه لا وج لمحمل 
کلامھم عليه مع ظھور الوجھ الصحیح القبول عند الکل. 
قال ابن عابدین: ووجه بعدہ ان القریب إِلٰی الفھم ھو المعنی ا حقیقي للفظ سیما في التعریفات 
والقرآن ببعنی المقروء مجاز ووجه کون القرآن فی ہذا الەنی اُشھر من الکتاب؛ أن الانتقال من 
القرآن إلی المقروء آظھر من الانتقال من الکتاب ال اھر ان لاد ین ات افرل ری 
وأظھر مَن اللابسة بین النقوش والألفاظ التلویح ۷ھ اث ات الائمیغاز ص 1۹ 

ار یرت وو و ۱ 

.۱۲١ أو عوض عن الملضاف إليه.۔حاشیة نسمات الاسحار ص‎ )٢( 

)٣(‏ فغي (ج) مشتمل. 

)٤(‏ فی (اء ب؛ ج) ما ہو ىي. 

)٥(‏ هو أيي بن کعب بن قیس بن عبید بن زید بن معاویة بن عمرو بن مالك بن النجار أبو اللنذر 
الأنصاری ظلہ أقرأً الأمة؛ أُخَذ عنه القراءة ابن عباس؛ وابو ھریرۃء وعبد الله بن السائب؛ وعبد الله 
ابن عیاش بن ا ربیعقء شھد بدرا والمشاہد کلھا ومناقبہ کثیرةء کان ربعة لیس بالطویل ولا 
بالقصیر أبیض الرأس واللحیة لا بُغیر شیب تزوج من حبیبة بنت سھلء بعد الحلع من ثابت بن 
فیس حر میں رہ ا ۲ء وقیل ۳۲ قال فی مولد العلماء ووفیاتھم أُثبت الأقاویل 
غندنا نہ مات سنة ثلائین.انظر ترجمتهھ الوافیة فی معرفة القراء الکبار ۲۸/۱ والاحاد وا انی ۳ 
٤ء‏ والإصابة ۷/٦۰۷ء‏ ومولد العلماء ووفیاتھم ۱۱٦/١‏ وتاریخ الطبری ۲۱۸/۲. ۱ 

رت روی مالك عن حمید بن قیس الكي قال: کنت اطوف مع مجاھد فسأله رجل عن صیام من 

أفطر فی رمضان ایتابع؟ قلت: لا.فضرب مجاهد فی صدري وقال: إنھا فی قراءة أَی (متتابعات) 

أحکام القرآن للجصاص ۲٥۹/۱‏ قال فی مناھل العرفان: قراءة ابن مسعود (متتابعات) من الملشھور 

غیر ا تسواتر ونسبت القسراءۃ لابن مسعود في الإتقانء والقرطبي في تفسیرہ ۲۸۳/٦‏ والاتقان 

۱( والٹعالبي فی تفسیرہ .۸٥/۱‏ 


ے 5ات 


۷۹ 


۲ر 


وھو اسم للنظم والمعنی, وإانما یعرف أحکام الشرع ببعرفة أقسامھما. 


وقد قیل الملشھور وإن کان فیه سٛبھة قسم من ا تواتر. فنفاہ بقوله: بلا شبهة؛ لا یدخل فیه 
قراءة ابن مسعود: وفاقطعوا آمانھمام(”' فان ذلك ثبت بالمشھور. 

قوله: (وھو اسم للنظم وا لمعنی) الذي القرآن مشتمل علی النظم وا لمعنی جمیعًا عند 
العامة'' غیر ان النظم لم یجعل لازما”٣“‏ فی حق جواز الصلاۃ خاصة اما مطلقا او عند 
العجز کالوقرار في الإیمانء وما / تعلق بالمعنی من وجوب سجدہ التلاوۃء وحرمة قراءتہ علی 
ا حائضء وا جنب بعد تسلیم الروایةء فذلك بناء علی ما هو الأصل فی العبادة”ٴء وا مراد 


(١(‏ قال اس السعود - تفسیر٥:‏ قراءة بن مسعود. (والسارقون اور بس فاقطعوا أمانھم)ء ولذلك 


ساغ وضع ا جمع موضع الئنی کما فی قولہ ۔ تعالی ۔: لد صت کَلوہا کہ اکتفاء بشیة 
الضاف إليه. تفسیر أبی السعود ۳٥/٣‏ وانظر شرح فتح القدیر فقد نسب القراءۃ إلی ابن مسعود 
وعدھا من المشھور ۲۹۳/۱. 

(۲) ھذا بنا علی ما ذھب إليه ا جصاص من أُن الملشھور قسم من التواتر وأما علی ما ذھب إلیه 
ا جمھور من آنه قسیم لہ فھو خارج بقوله: متواتراء وأورد عليه أُن المشھور لا شبهة فیه عندہ ۔ 
ا جصاص بل رفیت علم امن خی رکھر جا اہ لکن تقال فی التحریر: والحق الاتفاق علی عدم 
الإاکفار کما نص السرخسي لا َاوِرَة اف فلم یکن؛ 20]) تکذییا لە عليه السلام بل ضلالة 
لتخطئة ا جتھدین فی القبول واتباع موجبە. ۱ 
کشف الاسرار للبخاريی ۲۱/۱ء ٢۲ء‏ وتیسیر التحریر ۳۷/۲ ۳۸ء وحاشیة نسمات الاسحار 
ص۱۲۔. وقیل: قوله بلا شبھة: احترازا عن التسمیة؛ لأن فیھا شبھة ولذا لم یکفر جاحدھاء ولم یجز 
الاکتفاء بھا في الصلاۃء ولم تحرم تلاوتھا للجنب وا حائض والنفساء والأصح اُنھا من القرآنء ونما لم 
یکفر جاحدھا لوجود الشبھة وانمالم یجز الا کتفاء بھا فی الصلاةء لعدم کونھا آیة تامة عند البعض, وانا 
یجوز التلاوۃ للجنب وأختيه بقصد التبرك لا بقصد التلاوة. نور الأنوار ۱۹/۱۔ 

(۳) امراد بالعامة: عامة العلماء أي جمھورھم ومعظمھم, ولذا عبر النسفی بقوله عند ا جمھوں وحکی 
الحصکفي الإجماع. کشف الآسرار للبخاري ١/٢۲ء‏ وکشف الأسرار للنسفی ۲۰/۱ وحاشیة 
نسمات الاسحار ص .۱۲١‏ 

)٤(‏ غي (ج) ركتا لازمًا. 

)٥(‏ مذھب الإمام ان القرآن اسم للمعنی مع النظم تحقیقا کالعبادة العربیة أو تقدیرا کالفارسی وکان 
یجوّز الصلاة بالفارسیة مع القدرة علی العربیة لذلكء ئم رجع إلی قول صاحبیه بعدم جواز الصلاۃ 
بھا مع القدرۃ علی العربیة.قال ابن کمال باشا: وما روی عن آأبی حنیفة أنه رحخص فی ترك النظم _ 
رخصة ترفیه في حق جواز الصلاق فلیس مبناہ علی عدم اعتبار النظم فی القرآنء والا ما خص 
الرخصة ا مذ کورة لجواز الصلاة أُنه قد صح رجوعه عن القول ا مذ کور؛ إذ لو کان مبنیا علی ذلك 

- ۹۸ ۔۔ 


وذلك أربعة؛ الأول: في وجوہ النظم صیغة ولغة وھی أربعة؛ ا حاص, والعام, 


النظم ری ای / تشتمل علیھا الصاحف: وبا معنی ما تدل عیھا العبارۃ*'. 
قولہ: (وإنما یعرف أحکام الشرع)ء الذي الأحکام الثابتة بالکتاب ببعرفة أقسامھماء الذي 

معرفة اأقسام النظم وامعنی؛ لأن معرفة هذہ الأأحکام بالکتاب؛ والکتاب ینقسم إلی الأقسام 
اقولہ: (وذلك أریعة)ء أي: ما تعلق بە معرفة اأحکام الشرع من أقسام نظم الکتاب ومعناہ 

ُربعة وإلا فالاأقسام غیر منحصرۃ علیھا. 
قوله: (الڈول فی رجوہ النظم صیغد ولٰغكة) ارات بالوجوہ: الطرق؛ یقال: ما وجھ ھذا 

الأمر؟ أی: طریقہ”" وأما صیغة ولغة فقد قیل: ھما مترادفان”٭ وقیل: دلالة اللفظ علی 

م٢‏ وی ال اظضومتلالایتة 
1اساتا سی مسسین کرت الات ا لاس رالائض کائیہة قحات :اتا 
ص٢١‏ قال صدر الإسلام أبو الیسر: ہذہ مسألة مشکلة؛ إذ لا یتضح لأحد ما قاله أبو حنیفة 
٣‏ رجہ الا ۔وقد صنف الکرخي فیھا تصنیفا طویلا ولم یأت بدلیل شاف.التلویح ٠٥ ٥٤٥/١٥‏ 
وانظر شف الاہرار:للنخاری .۲۹/٢‏ 

)١(‏ فی (اء بء ج) العبارات؛ وو الأصوب. 

)٢(‏ فی تفسیر امراد بالنظم والمعنی ذھب إلی ما ذھب إليه البخاري فی کشف الأسرار حیث قال: راد 
بالنظم العبارات وبا معنی مدلولاتھا سر یو رو و رو دو سی لفظ النوی أي 
رماہہ إلی ذ کر النظم الڈي یدل علی حسن الترتیب فی أُنفس جواھر رعایة لادب) وتعظیم لعبارۃ 
ال2 اف الاب ار النغازی (١‏ والتلویح ٤ ٥/۱‏ ونور الأنوار /١‏ ٢۲۔.‏ 

(۳) وھو ما ذکرہ البخاري فی کشف الأسرار حیث قال: وجه الشيء طریقه یقال: 0۲ 
أي: ما طریقه. قال ابن ملك: لكنە لیس بمناسب للمقام؛ إذ لا معنی لقوله: (طریق النظم صیغة 
ولغق) ولعله یکون یبعنی ا جهة بعنی الاعتبار أي فی اعتبارات النظم وقد ردہ الرهاوي فقال: 
قلت بل لە معنی؛ لن معناہ في طرق النظم التي یتوصل بھا إلی معرفته صیغة ولغق ولا شك في 
صحة ھذا وقیل: المراد من الوجوہ الأقسام: أُي فی أُقسام النظم وھو صحیح؛ وما ذکرہ الشارح 
أیضا صحیح؛ لکنە لا ینحصر معنی الوجه فيه والظاھر ان یفسر الوجوہ في جمیع التقسیمات 
با جھات والاعتبارات ویراد بھا الأقسام الحاصلة بتلك الاعتبارات. شرح ابن ملكء وحاشیة 
الرغازی ض ٥‏ ٢ف‏ کن الامراز ۲۹/٢‏ 

.٢٥ ء٥٦٥٤ص وما بعدھاء وشرح ابن ملك‎ ۲٦/١ انظر کشف الآسرار للبخاري‎ )٤( 

رو 1او 

5... 


والمشترك؛ والمؤول. 

والٹاني: ففي وجوہ البیان بذلك النظم وھی أربعة أیضا: الظاھرء والنص والمفسر 
وا حکم, ولھذہ الأربعة أربعة أخری تقابلھا وھی: ا حفی, والملشکل, وا حمل, والمتشابہ 
والثالٹ: فی وجرہ استعمال ذلٰ النظم؛ وھی أربعة یضا: احقیقة وراغحان والصریح 


کدلالة ضرب علی وقوع معناہ فی ال ماضي؛ وھذہ الدلالة تختلف باختلاف الصیغء 
وبحسب مادته وھي: الضاد والراء والباء دلالة لغوی وھی لا تختلف؛ إٍذ اللفظ بحسبھا 
یدل علی إیقاع آلة التأدیب فی محل یقبله فقطء فتکون الدلالة الصیغیة تتضمن ا مادیة من 
غیر عکس, وہذا القسم من جنس الفردات وا یتعلق بالنظم'؟. 

قوله: (والغاني في وجوہ البیان)”'ء ذ کر”' بلفظ ا جمع مااُن البیان متنوعء فقد یکون مقرونًا 
بالقصد وقد لا یکون؛ وقد ینقطع بە احتمال ا جاز والتخصیص والتأویلء وقد لا ینقطع. والبیان 
إاظھار المراد للمخاطبء وہذا القسم من باب الم رکبات وهو أیضا مما یتعلق بالنظم. 

قوله: (ولھذہ الأُربعة أربعة تقابلھا) الذي لآفراد القسم الثانی أُربعة أُخری یضادھا(' 
وإِنھا قرنھا بھا طردّا للباب؛ فان کل فرد من أفراد القسم الأول مقرون با یضادہ کا خاص مع 
العامء وكذلك أفراد القسم الثالث کالحقیقة مع ا جاز““. 


7 ۱ فی ( بہ جج ھی بانظم‎ )١( 

(۲) قیل: الصواب ان یقال: فی وجوہ ما به البیان؛ إِذ ھذہ الاربعة ما بە البیان لا البیان. واجیب بان 
ابیان ام انف الات الواضح عندھمم فان العنی یتضح عند السامع بە فکان ہو البین للمرادہ 
افیطلق اسم البیان عليە کیف وقد سمی الله ۔ تعالی ۔ القرآن بیانًا بقوله ۔ ٥أ‏ : ٭ھٰذا بیان 
لایس 4ء وو ریا عیلک یلک العکتب يَیننًا لَِگُلی تّؿوچہ؛ وله شواہد کثیرة من الکتاب والسنة 
ولئن سلمنا ان ھذہ ً ما بە البیان لا البیانء لکن یجوز إطلاق البیان علیھا بطریق ا جاز ما 
ذکرناء فیکون صواباء خصوضا عند عدم اشتباہ المراد, حاشیة الرھاوي ص٥٤.‏ 

(۳) في (اء بءج) ذکرہ. 

)٤(‏ فی (اء بء ج) تضادھا. 

)٥(‏ وا مراد با مقابلة ان یکون موجبھا مخالفا ملوجب الاأقسام الاأولء ولیست من قسم البیان؛ لان البیان 
هو الإظھار أو إزالة ا حفاء فلا یتناولھاء إذ الشيء لا یتناول ما ینافيه فلذا لم یجعل قسم البیان 
ثمانیق ولا یلزم أُن تکون أُقسام النظم والمعنی خمسۂ؛ إذ ذکرھا هنا وقع تبگا کذا ذکرہ الھندي. 
فتح: الغفار لابن تجیم ۸۱ 


00 9۰ 


لان 0 اس جت وبدلالتهء وباقتضائه. 


وبعد معرفة ھذہ الأقسام قسم حامس یشمل الکل وھو أُربعة أیضا: معرفة مواضعھاء 


قولە: (والفالٹ) الذي الثالث باعتبار اأصل التقسیم؛ فأما لو اعتبر ما هو یقابل الثانی لصار 
ھذا رابگا فی وجوہ استعمال ذلك النظمء الذي فی طرق استعمال ألفاظ النظم في باب 
البیانء یعنی استعمل فی محل أم فی غیرہ؛ واستعمل صریگا أو کنایة وھذا القسم من جنس 
اللفردات وھو أیضا ما یتعلق”'؛ بالنظم. ٰ ْ 

قوله: (والرابع)''' وھذا القسم فی معرفة وجوہ الوقوف علی أحکام النظم وھو من باب 

ا کنا ت۸ ومما یختص بە المعنی. 
قولہ: (وبعد معرفة ھذہ الأقسام) الذي الأقسام ا حمسة التی انقسمت إلی عشرین قسما/ 

قسم آخر هو أیضا ینقسم إلی أُربعة أقسام یشمل الکلء الذي تأَتي'ٴ' أربعة أقسام ففي کل 

قسم من العشرین؛ فبلغت الاقسام ثمانین. 

قوله: (معرفة مواضعھا)” الذي معرفة مآخذ اشتقاق هذہ الأقسامء کمعرفة الجخصوص 

)١(‏ فی (ج) یتعلق. 

(٢(‏ قیل یی قوله معرفة ۔ معرفة وجوہ الوقوف علي المراد ۔ تسامح؛ لن المعرفة صفهة قائمة بالعارف؛ 
وتقسیم الکتاب باعتہار صفة قائمة بغیرہ ا یستقیم وکان المٰىاسب اُن یقول: الرابع - ]فادتہ 
الحکم ویِکن أُن یقال: معرفة مصدر بعنی المفعول. شرح ابن ملك ص۹٣٦.‏ 

)٣(‏ لان عبارة النص ما سیق الکلام لہ والإشارۃ ما ثبت بنظم الکلام...إلخ والکلام یقتضي 
الترکیب؛ ولا کان ھذا القسم مستفادا من الأقسام التقدمة أآخرہ عنھا. حاشیة الرھاويی ص۸٣٢.‏ 

۱ فی (اء ب؛ ج) تاتی:‎ )٤( 

)٥(‏ أي من ضرب العشرین فی الأربعة ولیست ابتة في ا خارج بل نما هي اعتبارات عقلیةء بل کون 
الأقسام عشرین ھا می باعتبار العقل ات جمیع القرآن ینقسم 7 أقسام فباعتبار یشتمل علی 
سے الال وباعتبار یشتمل علی القسم ال وھلم جرا. فا مراد بالأڈفسام ھنا التقسیمات؛ لأن 


قسیم الشیء حقیقة مالا یجتمع مع ذلك الشيء: وھذہ الأقسام یجتمع بعضھا مع بعض؛ إذ قد 
کک نص و خاصا دس رکا ویکون یت یہ ٠‏ استدلالا بعبارة ابس وھذا نقله 


)٦(‏ ھذا ہی سس رش رھ أُقسام الف آن وموقوف عليه 


ب٢‎ 


وترتیبھاء وأحکامھاء ومعانیھا. 


والعموم في [العام وا خاص]”''. 

قوله: (وترتیبھا) اي ترتیبم('' الأقسام عند التعارض, بأن یعرف ال مستدل أنه راجح 
علی ما عارضه فیقدمه عليه و یت رکە؛ لکونە مرجوحا بالنسبة إليهہ أُو اأحدھما لا یترجح علی 
الآخر لدیه مثل: النص مع الظاہر أو اللفسر وا حاص مع العام الذي هو غیر مخصوص. 

قوله: (ومعانیھا) أي: معرفة حدودھا شرعاء کلفظ ا حقیقة فانھا فی الشرع اسم للفظ 
رك بہ ما وضع لە اللفظ وفی اللغة ھی عبارۃ عن الثابت. 

قولە: (وأحکامھا) الذي معرفة الآثار الثابتة فھذہ الأقسام کالفرض والواجب وغیرھما. 


لتحقیقھاء ولھذا لم یذ کرہ ا جمھوں وانھا ہو اختراع فخر الإسلامء وتبعہ النسفي ۔ رحمه الله 
ولکن فخر الإسلام ما ذکر هذا التقسیم فی أول الکتاب سلك فی آخرہ علی سنتہ فذکر کلا من 
للواضع والمعاني والترتیب والاًحکام فيی کل من الأقسام والصنف رحمہ الله نھا ذکر امعاني 
والاحکام فقط ولم یذ کر ا مواضع أُصلاء وذکر الترتیب فی بعض الاأقسام فقط. نور الأنوار 
للاجیون .۲٦/٢‏ 

(١(‏ - (اء ب؛ ج) ا خاص والعام, 

)٢(‏ فغي (اء ب٠‏ ج) اي معرفة ترتیب. 


ہ۔١١٠٢‎ 


مبحث الخاے (ٴ' 
أما ا خاص: فکل لفظ وضع معنی معلوم علی الانفراد. 
القسم الول في وجوہ النظم صیغۃة ولغۃ'''. 
قولہ: (أما ا خاص فکل لفظ وضع معنی معلوم علی الانفراد)”'' أراد بالمعنی ما وضع له 
اللفظ عینا کان أو عرضاء وبالانفراد اختصاص اللفظ بذلك ا لمعنی وإنما قیدہ بالانفراد لیتمیز 
عن المشترك(”٭' فان قیل ذ کر کلمة (کل) غیر سائغ فی التعریف: قلنا في ذ کرہ فائدةء وذلك 


)١(‏ العنوان من الباحث ولیس من أُصل الکتاب. 

)٢(‏ العنوان فی النسخقزام فقط؛ وانا أثبتناہ اأُعلی الصحیفة علی خلاف ما نھجنا؛ لکونە احق بھذا 
الکان۔ - 

(۳) ال خاص فی اللغة: النفرد من قولھم: اختص فلان بکذا أُي انفردہ وفلان خاص أَي منفرد بە 
وخاصة الناس اُھل العلم. حاشیة الرھاوي ص٦٦.‏ 
وقد عرفه فخر الإسلام بأنه: کل لفظ وضع لمعنی واحد علی الانفراد وانقطاع المشارکة وکل 
اسم وضع للمسمی معلوم علی الانفراد. 
وعرفه محمد أمین سوید: لفظ وضع لمعنی واحد معلوم علی الانفرادء وھو ما ذ کرہ ابن ملك؛ وقد 
عرف الشوکاني ا حاص بتعاریف عدة وأورد علی کل منھا ما یعترض بە عليه ومن عرفه 
بالتعریف الذي ذکرناہ ا جرجانی فی التعریفات. کشف الاسرار للبخاري ۳۰/۱ ۳٣‏ وتسھیل 
الحصول علی قواعد الأصول ص٦٦‏ قال ابن نجیم: والحق فی تعریف ا خاص أنه: ما وضع لواحد 
او متعدد محصور لیشمل أسماء الأعدادہ ولذا قال فی التحریر: اللفظ إن کان مسماہ متحدا ولو 
بالنوع؛ أُو متعدڈًا مدلولا علی خصوص کمتتہ بە فالخاصء فدخل الطلقء والعدد والاأمرء والٹھی. 
فتح الغفار ۱/ ۱۷ء ۱۸. 

)٤(‏ أُخرج عبدالعزیز البخاري فی الکشف بقید الانفراد العام حیث قال: خرج العامء فإنه وضع لمعنی 
واحد شامل للاأفراد؛ إذ امراد من قوله: (علی الانفراد) کون اللفظ متناولا معنی واحد من حیث إإنہ 
واحد مع قطع النظر عن ان یکون لە فی ا حارج أفرادا ولم تکن. وآخرج النسفي المشترك بقولە: 
(معلوم) قائلا: واحترز با معلوم عن الملشتركء فإنه وضع یازاء معنی من ا لعاني ا ختلفة علی سبیل 
الإبھام علی قول. وأخرج ابن نجیم بالانفراد العام فقال: فانه وضع لمعنی واحد معلوم؛ لکن علی 
وجہ الاشتراك بین الأفراد. وا مراد بقوله: علی الانفراد اُن لا یکون لذلك المعنی الواحد أفراد سواء 
کان لە اجزاء أو لم تکنە فتدخل التثنیة کما فی التلویحء وکذا ا حصکفی أُخرج العام بقید 
الانفراد, وقال ملآجیون قوله: (معلوم) إن کان معناہ معلوم ا مراد یخرج منه المشترك؛ لانہ غیر 
معلوم ا مرادء وإن کان معناہ معلوم البیان لم یخرج المشترك منه. ویخرج من قوله علی الانفراد؛ لان 
معناہ حینئذ أُن یکون المعنی منفرڈا عن الأفراد وعن معنی آخر فیخرج عنه المشترك والعام جمیا. 

ےت ۹0۹۴۴ ت 


۲ 


أقسام ا خاص 
وھو اما أُن یکون خصوص الجنس, سس سے ھسمییژجوسم سس سس 


لان کلمة (لفظ) صار عاماء لاتصافہ ما ھوعامء وھو وضع فینتظم جمیع الأفراد التی تتصف 
بھذہ الصفة والانتظام قد یکون علی سبیل الاجتماع”'' کما فی کلمة جمیع؛ فقد یکون 
علی وجہ اللإفراد کما في کل فلو لم یذ کر کلمة (کل) یلزم”'' علی التقدیر الاول ان یکون 
ا خاص عبارة عن: جمیع الالفاظ التی وضع کل واحد منھا لمعنی معلوم علی الانفراد لا عن 
ےجیک رپ و و ےئ کک تی رت 
هذاء ویعلم أُن کل لفظ منھا خاص؛ لن (کل”'۴) للاحاطة علی سبیل الإفراد ومعنی 
الافراد: اُن یعتبر 3 مسمی بانفرادہ کان لیس معهہ غیر ہ9 

قوله: بوڈ رر ار ےا وإن کان تحته 
أُنواع وأفراد؛ لأنه من الاسماء المفردة حتی یقع علی الواحد عند الإطلاقء ووقوعہ علی 
الکل عند قیام الدلیل لا ینفی خصوصہ لأنہ مع أنواعہ وأفرادہ مِنزلة زید مع أبعاضه / 
وأجزائہ من حیث إ|نه ۲ یتعدد حین یعد لاأُجناس کمالا یتعدد زیدء إذ ہیر ؤد٥)‏ اكغاض 
بخلاف العام فإنہ ینتظم جمیگاء وا جمع قد یقع علی بعض الأفراد فیوجد جمع آخر من 


کشف الآسرار للبخاري / ود وکشف الأسرار للنسفی ۷۱ء وفتح الغفار ۱ء وإفاضة 


الانزاز علی متن اُصول ا نار للحصکفيی ص١٦۱‏ ۱۷ء ونور الأنوار ۲٦/١‏ ۲۷. 

)١(‏ في (ج) الإجماع. 

)٢(‏ في (اء ب) للزم. 

(۳) فغي (ب) لفظ کل. 

)٤(‏ قال ابن نجیم: واعلم ان کلمة کل لا تناسب التعریف. قال في القطب فی بحث ا جزئي: لفظ کل 
ٰ إنھا ھی للآفراد والتعریف بالأفراد لیس بجائر ولذا اعترض ا حقق الرضی علی ابن ا حاجب في 
ذکرھا في حد التابع بأن الطلوب في الد بیان ماہیة الشيء؛ لا قصد حصر جمیع مفرداتہ. اھ. 
وجواب الکشف بأن ال مشایخ لا یلتفتون إلی مثل ھذہ التکلفات قصورہ وجواب الھندي بأن 
الطلوب في تعریف الاشیاء بحسب الاصطلاح تطبیق الأفراد ممنوع. والحق أنه تساھل. وقال 
ثلاجبون: وأما ذکر کلمة (کل) فاإنه وإن کان مستنکوا في التعریفات في اصطلاح المنطق ولکن 
القصد هھنا لبیان الاطراد والضبطہ وهو إما یحصل بلفظ کل. فتح الغفار 79 وو الاظاز 200 

روہ بی 


ہے ۴ ۹ کے 


أُر خصوص النوعء أو خصوص العین؛ کاإنسان ورجل وزیدء وحکمہ أُن بتتاول 
اخصورص فطعَا رت سس رر رو سس سی ای نلےتلوسھھ گرب ٗ۷٦وس‏ سس می 


جنس تلك الأفرادہ أما ا جنس فیقع علی الفرد أو علی الکل / ولا یحتمل / غیرہء وموجبه 
التام هو الکل فیکون ما دونہ کبعض موجبه لا کل فلا یتصور غیرہ من جنسه. 

قوله: (أو خصوص النوع) لان النوع یستلزم ال جنس واللازم خاص؛ فا موم أولی. 

قوله: (أو مخصوص عین) فان قیل کیف یستقیم جعل الثلائةہ أفرادَ ا خاصء ودخول 
الافراد تحت ا جنس مشروط بشرط اتحادھافی ا حقیقةء وقد وجدناالاختلاف بین الا ولین والثالٹ 
لت اور ہد و ہت 99 8+" 

: الاختلاف راجع إلی ا لحکم لا إلی الحقیقة فلا یِنع الدخول. 

قولہ: (وحکمە!'' أنه یتناول اشخصوص قطمام”'' الذي یتناول للوضوع لە؛ لأجل ما أُرید 
بل موضوع لہ من ا حکم علی وجه یقطع احتمال الغیر وھذا حکم لا یخلو خاص ما عنه في 
اأصل الوضع: وإن احتمل ان یستعان بغیر اخصوص؛ لان ذلك الاحتمال لم ینشأ عن دلیل 


)١(‏ تسمیة الإنسان جنشا والرجل نوعا علی لسان اُھل الشرع واصطلاحھم لأنھم لا یعتبرون التفاوت 
بین الذاتی والعرضي الذي اعتبرہ الفلاسفة ولا یلتفتون إلی اصطلاحاتھم ولھذا لم یذ کروا 
حدودھم فی تصانیفھمء وانما یذکرون تعریفات توقف بھا علی معنی اللفظ ویحصل بھا التمییز 
ت رکا منھم للتکلف؛ واحترازا عما لا یعنیھم ‏ حصول مقصودھم دونھاء قال السید امام ناصر 
الدین السمرقندي "ئ0 فی أُصول الفقه: ھذا کتاب فقھی لا نشتغل فیه بصععة التحدید 
فی کل لفظ بل نذ کر ما یعرف معانیھا ویدل علی حقائقھا وأسرارھا بالکشوف والرسوم ل2 
فی موضع آخر؛ ونحن لا نذ کر ا حدود ا لمنطقیة وإنھا نذکر رسوما شرعیة یوقف بھا علی معنی 
اللفظ کما ہو اللائق لق عفن لان ار النکای ۴۳۷ 

)٢(‏ حکم الشيء الأثر الثابت بهہ و ا مراد باشخصوص مدلولهہ وا مراد أنه من حیث ہو مع قطع النظر 
عن الأمور ا خارجة یفید مدلوله قطعا فإنه قد یکون بحسب العوارض خفیا یوجب الظنیة کما في 
اق کافاقیات: الا نار ص3109 ۱ 

(۳) حکی خلاف نے إفادته القطع, فعند أَبي زید الدبوسي ومشایخ العراق یفیدہ خلافا لمشایخ 
سمرقند ورفع الخلاف القاآنی بأن من أثبته أراد العنی الأعم ومن نفاہ أُراد اللعنی الأخص: والقطع 
بالعنی الأخص یسمی علم الیقین, وباللعنی الاأعم یسمی علم الطمأنینة کذا في التوضیح. کشف 
الاشراز للنسفي 0700( والتلویح ۱ ٦٣٦‏ وفتح الغفار ۱۹/۱ء وشرح القاآنيی علی ا مغنی 
ص٣٣۳‏ رسالة ماجستیر بکلیة الشریعة رقم ۳٣٤٣‏ لسنة ١١١١ف‏ ۰۱۹۹۲. 


١١٠١۵ -‏ ہے 


۳ز 
ل۵ 


ب٣‎ 


ولا یحتمل البیان لکونە بینا فلا یجوز إلحاق التعدیل بأمر الرکوع والسجود علی سبیل 
الفرض. 
فلا يُعاً ب کالمفسر یوجب ا حکم قطعا وإن احتمل النسذ('. 

قوله: (ولا یحتمل البیان)''' مذا مع الأول یتلازمان؛ لن تناول ا خاص الخصوص قطعا 
یقتضی قطع احتمال البیانء وعدم احتمال البیان فیه یستلزم تناولہ اخصوص قطمّاء لکن 
الاول لبیان المذھب؛ والثانی لنفی قول لبعض: فقد قالوا: إنہ یحتمل البیان حتی جوزڑا 
الزیادة عليه بخبر الواحد والقیاس لکونە بیاتا(۲. 

قوله: (لکونہ بینا) یعني کون ا حاص مبینا یمنع التصرف فيه بیانّا؛ لن / یؤدی إلی تحصیل 
ا حاصل؛ وکذا یوجب تناوله خخصوص قط>مًا لانتفاءِ احتمال آخر, 

قولە: (فلا یجوز إلحاق النعدیل بأمر الرکوع والسجود)ء یعنی ما ثبت ان الحاص لا 
یحتمل البیان لکونە مبیناء فا حاق الغیر بە یکون زیادة عليه لا محالق لا ان یکون بیانا له 
والزیادۃ نسخ فلا یجوز إلا بجا یصلح ناسخُاء ثم ال رکوع اسم للمیلان عن الاستواء با یزول بہ 
الاستواء!'ٴ' والسجود وضع الجبهھة علی الأرض؛ فیکون کل واحد منھا مبینا ما وضع له 
فیتناوله قطمّا ما آرید بە من ا حکم وہو الجواز فإالحاق التعدیل بھما فرضاء وھو الطمانینة لا 
یکون بیانا بل نسحا فلا یجوز بخبر الواحد لکن یلحق بە واجئا('؟؛ لیکون عمل 


)١(‏ القطع 7 علی نفي الاحتمال أأصلا وعلی نفی الاحتمال الناشئ عن دلیل؛ وھذا اُعم من 
الأول؛ لن الاحتمال الناشیئ عن دلیل اص من مطلق الاحتمال؛ ونقیض الأخص أُعم من نقیض 
اعم ولمراد ھنا الأعم؛ إذ اس خاص کما یکون ن للمتواتر یکون لغیرہ فلا یطرد کونە قطعیًا بالمعنی 
الاد لیت لاج اخ ز قائم وبھذا سقط ما قیل کیف یثبت القطع مع الاحتمال؛ لات قسض 
الاحتمال لا ینافي القطع بالمعنی الاطی فتح الغفار ۱۹/۱. 

)٢(‏ اي بیان التفسیر مل ات التغزیرے ققل االابرتتا نحوله علی عشرة إلا ثلائة ۔ والتقریں 
کذا عند ا جمھور. فتح الغفار /١‏ ۱۹ء وحاشیة نسمات الأسحار ص230 وتی:الائراز۷۹/۱, 

.٦۹ ء٦۸ انظر ابن ملك ص‎ )٣( 

.۱۸ أُصول البزدوی ۸۱/۱ ونسمات الأسحار ص‎ )٤ 

)٥(‏ فرق ا حنفیة بین الفرض والواجب؛ فالفرض عندھم ما ثبت بدلیل قطعی کال رکوع والسجود مثلا: 
والواجب ما ثبت بدلیل ظني کقراعۃة الفاتحة بعیٹھا فی الصلاة. انظر فتح الغفار ۷۰/۲ء والتمھید 
لاإسنويی ص ۲۸. 


سے ١٠٢٦٢‏ ہہ 


وبطل شرط الولاء والترتیب والتسمیة والنیة فی آیة الوضوی مد 0۳0" 


بال ٥ت‏ ۲۶, 
قوله: (وبطل شرط الولاء والترتیب والتسمیة والئیة''' ذ فی آیة الوضوع)؛ لآن الملنصوص 


)١(‏ ھذا الفرع الال من الفروع ا ختلف فیھا بیننا وہین الإمام الشافعي ریا تعالی علی ما ذکر 
من حکم الخاص: یعنی إذا کان ا حاص لا یحتمل البیان لکونە بینا بنفسە؛ لا یجوز إلحاق تعدیل 
الأرکان وھو الطمأئینة في ال رکوع والسجودہ والجلسة بین السجدتین بأمر ال رکوع والسجود وھو 
قولہ ۔ تعالی : اکٹ راج ٹوا ال حج: ۷۷)ء علی سبیل الفرضء فالشافعي بقول: 
الطماأنینة في الرکوع والسجود قدر تسبیحة فرض ثابت بخبر الواحد في الصحیحین للاعرابي 
الذيی تر کھا من قوله: (ارجع فصل فإنكٰ لم تصل ثُلانا؛ء. متفق عليه من حدیث ای ھریرۃ. 
ونحن نقول: إن ال رکوع والسجود خاصان ولا إجمال فیھما لیفتقرا إلی البیانء ومسماھما یتحقق 
مجرد الانحنای ووضع بعض الوجه مالا سخریة فیه مع الاستقبال والطمأنینة دوام علی الفعل لا 
نفسه فھو غیر اللطلوب؛ فوجب ان لا تتوقف الصحة علیھا بخبر الواحد وإلا کان نسخًا لإٴطلاق 
القاطع به وھو منوع عندناء مع ان لحبر یفید عدم توقف الصحة عليه وھو قوله في آخر الحدیث: 
(وما انتقصت من هذا شیئا فقد انتقصت الصحة من صلاتك)) کما رواہ ابو داود وغیرہ؛ لا 
ساصافک لاطلا السث فاف ارز“ وصفھا بالنقص؛ وذ کرت بعض الشروح أُن أبا یوسف 
مع الشافعی فی ھذا الخلاف: لکن ابن نجیم یذ کرہ معللا ذلك بقولہ: لأنھم وإن نقلوا عنه الفرض؛ 
یج خلا علی امرمن العملي وو الواجب فیرتفع ا خلاف کما في فتح القدیر لان ابا یوسف 
موافق لھما في الأصول. قال البحراوي في حاشیتہ علی ابن نجیم: کیف یرتفع ا خلاف وا حال أنہ 
یقول بفوات الصحة بت رکه وھما یقولان بالصحة مع ا حرمة فتأمل. انظر کشف الآسرار للبخاري 
۱ ۸ وفتح القا ھم تہ مدافھفمات الاہتارظضصاتتآ ٦‏ ٹ8 

(۲) ھذا هو الفرع الثانی؛ والولاء بکسر۔ الواو۔ هو اُن یتابع في الأفعال ولا یفرق؛ والذي بب 
جفاف العضو مع اعتدال الھوای وقد شرطہ مالك وابن أبی لیلی والشافعي في قوله القدیم بفعل 
النبي پل واطظب علی الموالاة قالوا: فلو جاز ترکه لفعله مرة تعلیما للجوازہ قال ابن أبی لیلی: إِن 
اشتغل بطلب اماء أجزأہ لأن ذلك من عمل الوضوء وإن اذ فی عمل آخر غیر ذلك وجف. أعاد 
ناف وجلة فیا اعمال:الصلاۃ إذا اشتغل في خلالھا بعمل آخر کذا فی المبسوط وکذا قال 
انت وبردت 0 والترتیب وھو ان یراعی النسق ال مذ کور فی کتاب الله تعالٰیء وقد شرطهہ 
الشافعي ۔ رحمہ الله ۔ بقولہ َّيِ٘:ٍ دلا یقبل الله صلاةۃ امری حتی یضع الطھور مواضعه فیغسل 
وجھه ثم یدیه)؛ و قال: ۔(ذراعيه)ء وحرف رثم) 0او تی کت ان اشن بفرضیة الترتیب 
والتسمیة وھی ان یسمی الله ۔ تعالی ۔ في ابتداء الوضوء وقد شرطھا الظواھر؛ ٠‏ وقال اأحمد بوجوبھا 
للحدیث: ولا وضوء لن لم یذ کر اسم الله عليه؛ء وھی سنة عند الشافعیة وا حنفیة وقیل هو قول 
مالك أَیضًا وأما النیة فھی فرض عند الشافعیة اتال الالکت تل حقے کر رفا الاعال 


ہے و ا نے 


9۹ ۹ ,/یبا٘یًیفٰٰٰئ 09192" 040 


وھو الغسل والملسح خاص ما وضع لە وھو اللإسالة والإصابة فاشتراط الولاء کما قال مالك ۔ 
رحمه الله ۔ وھو ا جمع بین الاُعضاء فی التطھیر بشرط عدم الاشتغال بشيء فی خلالهہ 
اوالتسمیة وھو مذھب أصحاب الظوام”') 

والترتیب والنیة وھو قول الشافعی ۔ رحمہ الله! ا۵ ة۵0٤2<ٰ٘00‏ بدون شدہ 
الاضر یکون ٭ت فبطل ذللک, 

قوله: (والطھارة) الذي وبطل شرط الطھارة في الطواف ا لمفروض لقوله ۔ تعالی ۔: 
٭ و اد " ما أنه خاص وضع للدوران ت7 البیت؛ فلو توقف الجواز علیھا لبطل 
الخاص بخبر الواحد وذلك لا یجوز2*؟. 


بالنیات+. متفق عليهء ونحن نقول: ان لہ ۔ تعالی ۔ اُمرنا فی الوضوء بالغسل والمسح وهما خاصان 
وضعا لمعنی معلومء وھو الآسالة والڑصابة فاشتراط ہذہ الاأشیاء کما شرطھا ا خالفون لا یکون 
بیانا للخاص لکونە بینا بنفسه فلا یکون نسحا وھو لا یصح بأخبار الآحادء ار کی :لأمراز 
للبخاري ۸۳/۱ ٤۸ء‏ وفتح لان 7ر۷ تر الاواز ۱ء ۰ء وشرح ابن ملك ص 
۲ء وانظر الروض ا مربع ۲۸۰/۱ ومختصر خلیل ص ۱۳. 

.۷۳/۱ انظر المغنی ١/٤٥٣۱ء وا حلی‎ )١( 

٥٣ص انظر اللهذب ۱۹/۱ء ودقائق الٹھاج ص ٤٥ء وحلیة العلماء ۱۲۷/۱ وا لمنھج القوم‎ )٢۲( 
.٦٤/٤ والإقناع للشربینی‎ 

(۳) من الایة ۲۹ من سورة ا حج. 

)٤(‏ ھذا ہو الفرع الثالث؛ یعنی إذا کان و ہیا بنفسه؛ لا یحتمل البیان فبطل شرط الطھارۃ فی 
آیة الطواف وھی قولہ ۔ تعالی : ٭لوَلَيطوفً بِألََْيتِ میق 4 ٤‏ فان الشافعی ۔ رحمہ الله ۔ 
یقول: إِن طواف البیت لا یجوز ہدون الطھاۃ لقوله الَيً: (الطواف بالبیت صلاة)ء وقولہ: 7 
لا یطوفن بھذا البیت محدث ولا عریان). ونحن نقول: إن الطواف لفظ خاص معناہ معلوم وھو 

" الدوران حول الکعبة فاشتراط الطھارۃ فیه لا یکون بیانا لە لکونە بینا بنفسهء بل یکون نسحا وھو 
لا یجوز بخبر الواحد. نور الأنوار ۳۱/۱ ۳۲ وکشف الأسرار للبخاري ۸۲/۱ وحاشیة 
ات سار وھ ۸14 
وقال ابن نجیم: واعلم ان الصنف. تبع فخر الإسلام فی تفریع ھذہ اللسائل علی ھذا الأصل أُعنی 
قرع اطاص لا مل الات وعالن شٹرااکرینڈ ھرجھا على عااسیاتی خی باب الات ئن آن 
الزیادةۃ علی النص القطعي بخبر الواحد لا تجوز لکوتھا نسخاء وتبعہ ا حقق فی التحریر: ولعلہ 


ىہ بھي<ھ 


اُوجہ؛ لن کک اأعم من الخاص والعام کنص القراءة: فافر وا ما 7 من ار ان ک4) ؛ لا یجوز 


4ے ۹ے 


قوله: (والتاویل) الذي وبطل تاُویل الأفراد المذ کورۃ فی قوله ۔ تعالی ۔: ہل وَأللَلَقَبُ 


رت ے یِأَنقِهنٌ ا لع الله وی یچ" ااظھار لأن الثلائة 7 بی لعدد معلوم؛ رس 
قوله: (ومحللیة الزوج) الٹاني جواب”" عما قال محمد والشافعی”۶۔ رحمھما 


تخصیصه بخبر الفاتحة والقول بالوجوب لا یرنع حکم الکتاب وو سی نسخاء ولا 
یرد علی القول بوجوبھا وقوعھا فرضا حتی لو قرأھا؛ لان الکلام فیما شرع فرضا لا فیما یقع 
فرضاء کما لو قرأً البقرقء فإانھا تقع فرضًا ولم تشرع فرضا إجماعًاء 7 تنافی ہین کون الفائحة فرضا 
وواجبا؛ لان فرضیتھا من حیث کونھا قرآنا ووجوبھا من حیثیة کونھا فائحة وعند تغیر ا حیثیتین لا 
منافاۃ. فتح الغفار ۲۱/۱ ٢۲ء‏ والتلویح ٢/٦۷۔۷۸.‏ 

)١(‏ من الایة ۲۸۸ من سورة البقرة, 

)٢(‏ ھذا هو الفرع الرابم ما ذکرہ الصنف تفریعا علی حکم ا خاص. قال ابن نجیم: و٘صله ان القرء 
مشترك بین ا حیض والطھں فأوله الشافعی رحمہ الله بالطھر وأوله ا حنفیة بالحیض؛ لال لی اری 
الطھر لبطل موجب امغٰاص وھو تُلارة؛ لن المشروع الطلاق فی الطھر فاذا طلقت ےه فاما 1 
یحتسب من العدة فیجب ثلائة وبعض, وإن احتسب کما ہو مذھب الشافعی یجب طھران 
وبعض؛ علی اُن بعض الطھر لیس بطھر؛ وإلا کان الثالث کذلك؛ ولا یرد عليه إرادۃ شھرین 
اکر سن طالحع آئھۂر مت چ؛ دہ چو ا 
روص ربمون 7 وجب تکمیل ا حیضة ابق بالرابعة 4 فوجبت بتمامھا ضرورة ا اعد 
کعدةۃ آ ےہ کذا 7 التلویحء وظاھرہ اُن النلائة والبعضصض عدہ مع ان ظاهھر کلامھم آق العدۃ بت 
النلاٹث وان ذلكٰ البعض لم یحتسب؛ لعدم اعتبارہ کما فی الھدایة وغیرھا والظاھر انە لا لاف 
فان البعض الزائد إُنھا وجب ضرورۃ التکمیل؛ إذ لا بھکن التوصل إلی حقیقة الواجب إلا بہ. فتح 
الغفار ۲۲/١‏ والتلویح ١/٦٦ء‏ ٦٦ء‏ وحاشیة ات الانتعار سے ا ۱ء کھستے الامترار 
للبخاري اں خان و الارا 0۳۷7 ۳۳ رالبتت 197/۴ والأم ۷ئثں وروضة 
الطالبین .۳٦٦/۸‏ 

کر فیطل الله ۔ من تفریعات ا خاص علی مذھبہ سبع تفریعات؛ أریع مٹھا ما تم الا 
وٹلاث منھا ما سیجيء وأُورد بین ھذہ الأربعة والئلائة باعتراضین للشافعي رھد ا ما 
ھ9 +۰۰۷۹ ات 

)٤(‏ ذکر البخاري فی الکشف الخلاف نی السألة بعد ان اسماھا مسألة الھدم فقال: اعلم ان الصحابة 
ا ۲- تسَالة الھدمِ وضصورتھا مشھورۃة فقال عبں ال ہن مسعود و عبد الله بن عہاس 
رعالل یپ صر ۔ رضی اللّه عنھم ۔ وطئ الزوج الثاني یھدم حکم ما مضی من الطلقات واحدًا 

سر ئوہ 


کلمة حتی وضعت لمعنی معلوم علی الانفراد وھو الغایة وھو ما ینتھی بە الشُيء فقط 
کٌَ 717 4 سے 

وقد دخلت علی نکاح الزوج الثانی فی قولە ۔ تعالی ۔: هللا مل لم مِنْ غ بعد حیٰ تنکح 
را2" ك۸ کات غاروطرو اغل والغایة بمنزلة البعض للمغیاء وبعض الشیء لا ینفصل 
عن کلە کالواحد من العشرۃ''' فیلغو قبله فلا یرتفع حکم الطلقة والطلقتین؛ وقد جعلتم 

الروج الثانی محلت وإثبات صفة التحلیل زیادةۃ عليه فکان نسخا لا عم بھ و و 

فاجاب عنہ“'' بأنه صفة التحلیل للزوج الثانی انا تثبت پاشارۃ حدیث زیڈ بعبارة الوطء علی - 

ا خاص بالوإجماع لا بقوله: مو حیٰ تن یم '"' بل کلمة حتی حملت علی ما وضعت لہ 

وجعل ما دخلت عليه غایق وحاصل الکلام ما ذکرتم ُا یلزمنا أُن لو کان ا مراد بالنکاح 

مب سب سے ا رر زی رر ا یں 
محمد وزفر والشائعی ر رحمھم الله کت الاشراز 7 

)١(‏ من الایة ٦٥٢‏ من سورۃ سی 
الشھر لا تۃ رت وس می سی ہہ ںا 
وجودھا کعدمھا. النسفی فی الکشف .۳٣٤/١‏ 

(۳) ھذا سؤال مقدر من جانب الشافعی مرعضد ال ۱ ولتقریرہ لاہد من مقدمة وھی: اُن الروج إن 
طلق 22 ٹلائا کڈ زوجا آخر بت اریج لثاتي سی الروج ح ملك لزرج 
ُن بطلقھا ٹلاٹا؟ ففیھا الخلاف الذکور نور الأنوار 2-7 ٤‏ 

)٤(‏ قال ابن تجیم: إِن کونە مثبتا للحل ا جدید إنھا هو بحدیث العسیلق وھو قولهہ: هلا حتی تذوقی 
عسیلته) جعل الذوق غایة لعدم العود فاذا وجد ثبت العود وھو حادث لا سبب لہ سوی الذوق؛ 
فیکون الذوق ہو ا ثبت للحل فکان ا حدیث عبارق فی اشتراط وطفه للتحلیل وإشارة إلی کون 
محللا. وبھذا ظھر الفرق بین حتی فی الأیة وحتی فی ا حدیث: فإانھا في الایة غایة لعدم الحل؛ وفيی 
الحدیث لعدم العودء فتح الغفار ۔ ۲۳/١‏ وانظر الکشف للبخاري ۸۰/۱۔۸۹ء والتلویح ۸/۱٥؛‏ 
۹ء ونور الأنوار ۱/٣۳٣۔٣۳.‏ 

)٥(‏ من الاأیة ٣٣٢‏ سورۃ البقرة. 


سررڈجٹ 


ج ج جج قج یھ مم ج و یی مه جج مج 5ج یج یج و ئيقغ "ویج ی و وچ یھ“ یو“ ی“ ٣9یج‏ وج و یج ٭+ ق وج مج جج عمج جج ٭ مج" ؿ*ؿ+ ي*ٰ قؿؤ جج ×ؿج ق ٭ ىج ج ۔ؿ ؿ٭ ھی ى٭ ج ہہ ٍ٭ مہ ْم٭ +٭ 


یکون بنص آخر فلا یلزم ذلك”' وقد أرید بە العقدء حیث أسند إلیھا؛ لاُنھا”"' أُھل لذلك 

کالرجل بخلاف الوطء والزیادةۃ عليه بعبارۃ قولہ ؿيٌٍ لامرأة رفاعة حین طلقت ثلاا 

ونکحت بعبد الرحمن بن الربیر فاتھمته بالعنة'': (أتریدین أن تعودي إلی رفاعة؟)ء قالت: 

نعم. قال: (لا حتی تذدوقي من عسیلته ویذوق ھو من عسیلتكغ؛”٭'. وهھو مشھور تثثبت 

الزیادة بەل“' 9-0007 ص22 7 8ج "مم" 

.۸۷ ۸٦/١ انظر کشف الآسرار للبخاري‎ )١( 

(۲) في (اء ب؛ ج) ما اُنھا. 

(۳) الله بالضم ا حظیرۃ من الخشب أو الشجر تجعل للوبل والغدم تحبس فیھاء وھي عدم القدرة علی 
ا جماع لمرض أو کبر أو سحرہ أو عدم الوصول إلی البکر دون الثیب أو إلی بعض النساء دون 
بعص: 7 3 
وسمی عنینا لانه یعن ذکرہ لقبل امرأۃ من عنّ بمینە وشماله فلا یقصدہہ ویقال فی ا رأة عنینه إذا 
کانت لا ترید الرجال ولا تشتھیھم. لسان العرب ۲۹۰/۱۳ ۲۹۱ ۱۹۳ مادة عنن؛ وانظر 
حاشیة الرھاويی ص .۸٦١‏ 

)٤(‏ ا حدیث رواہ ال جماعة إلا أُبا داود عن الزھري عن عروة عن عائشة قالت: جاءت امرأة رفاعة 
الترظي إلی النبي ق فقالت: کنت عند رفاعة فطلقني فابت طلاقي فتزوجت بعدہ عبد الرحمن 
ابن الزبیر ون ما معه مثل ہُدبة الوب فتبسم اي وقال: ٥أُتریدین‏ اُن ترجعی إلی رفاعة؟ لا حتی 
تذوقی عسیلته ویذوق عسیلتك). انتھی ذکرہ البخاري فی الشھادات والطلاق واللباس: ومسلم 
وأَبو داود فی الطلاق والباقون فيی یہ وفی لفظ للبخاري: (کذبت 7 ۷ھ 
لأفضھا نفض الدیم ولکٹھا ناشز ترید أُن ترجع إلی رفاعة. 
نقال ال فان کان ذلك لم تحلین لە حتی یذوق من عسیلتك. قال: وکان مع رفاعة ابنان لہ من 
غیرھا فقال لہ اللْئً: بنوك ھؤلاء؟ قال نعم, فقال لھا: دھذا وأُنت تزعمین ما تزعمین؟ فوالله لھم 
ا٘شبه من الغراب بالغراب؛؛ وھو کذلك فی ا لموطاأ. 
انظر صحیح البخاري کتاب الشھادات 7 سھادة ا ختبي ۲.. وصحیح مسلم کتاب 
النکاح باب لا تحل المطلقة ثلاا مطلقھا حتی تنکح زوجا غیرہ... ٢/١٥٥۱۰ء‏ والدارمی باب ما 
یحل الرأة لروجھا الذي طلقھا فبت طلاقھا ٢/٢٤۲۱ء‏ وسنن ابن ماجة باب الرجل یطلق امرأته 
سوے سی نہ إلی الأول ١/٦۲٦۱ء‏ وسنن البیھقی باب نکاح المطلقة 

ٹلاا ۳۷۳/۷ ونصب الرایة ۲۳۷/۳. 

)٥(‏ الحدیث الملشھور ما کان آحاد الأصل متواترا فی القرن الثانی والثالٹ؛ وعرفه ابن حجر بقولہ: ماله 

طرق محصورۃ باکٹر من اثنین ولم یبلغ حد التواتر وقال البلقیتی: لم یذ کر لە ضابط وسماہ 


2۵.وت 


۳ 


ك 


وبطلان العصمة عن المسروق بقولہ ۔ تعالی ۔: مل جٗآو یہ لا بقولہ: مل ٥ََتَصمُواہ؛‏ 


وفي لفظ''العود إشارۃ إلی التحلیل لنه عبارۃ عن الرجوع إلی ا حالة الأولی وکانت تلك 
حلا فکذا العود وقد تعلق بالذوق فیثبت مضافا إلیہ"۲. 
قوله: (وبطلان العصمة/ عن المسروق بقولہ ۔ تعالی ۔: رای" لا بقولہ: 


فاخطعوا) /,. جو ىْ عم اوردہ الشافعيی 7 ر حم الله - اُن الواجب بالىصض. 


اس وذلك هو ا وقد میس ٦سس‏ 


ا 7 - ابتدائہ وانتھائە سواء ار ام دن ذلك رو وید ۶ و 
من ا متواتر عند ا جصاص من ال حنفیة وعامة ا حنفیة علی أن الشھور قسیم للمتواتر ویوجب ال مشھور 
عند ا حنفیة ظنا فوق ظن الاحاد وقریبا من الیقین وھو ما سماہ القوم علم طمأنینة یسب تقد 
مطلق الکتاب بە تیسیر التحریر ۳۷/۳ ۳۸ء وتدریب الراوي للسیوطي ۱۷۳/۲ء وانظر التقریر 
والتحبیر ۲۳٥/٢‏ ٣٢٣۲ء‏ وکشف لاسزاز للبخاريی .۳٦۹ ۳٦۸/۲‏ 

.۳٥/۱ عبارۃ الصنف تشبە عبارۃ النسفي نی الکشف؛ فالتصرف فیھا یسیر جداء کشف الأسرار‎ )١( 

)٢(‏ قال این تجیم: التحقیق اُن ما ذکرہ للصنف لا یصلح جوابا لاایرادں بل هو مقرر لہ؛ لأن الإیراد 
أنکم اس الال ارت عافاعل اص سر لاوز راتا اطراب نہ لا وجە لازیراد أصلا 
اوسر نپ الزیادۃ علی ا خاص: إِذ لیس عدم تمحلیله والعودة إلی ا حالة الأولی من ماصدقات 
مدلول حتی لیلزم إبطاله با حدیث: فھو من قبیل إثبات ما صدق ما سکت عنه الکتاب با حدیث 
کما أفادہ فی التحریں لکن ردۃ ابن عابدین بقوله: لکن صرح في التلویح اُن حدیث العسیلة 
مشھورں وحینئذ یصلح ما ذکرہ الصنف ان یکون جواباء ویدفع الإیراد کما مر بیانہہ لان اللشھور 
َو الزیادةۃ علی الکتاب فتدبر. انظر فتح الغفار ۱/ ۲۳ء ٢۲ء‏ والتلویح ۸/۱١ء‏ ۹٦ء‏ وحاشیة 
دساف الاشار ض 5۹۰ 

(۳)ء(ك) رالائدة: وتمام الایة: هوالسَاِق وََلسَارقَة فاقطعوا آپریھما جزاء' ما کسبا نکد 

آکوگ4... 

)٥١(‏ ھذا تج دم مقدر یرد علینا من جانب الشافعی؛ ومبنی ھذا السؤال هو ان القطع مع 
الضمان علی السارق لا یجتمعان عندنا سواء ھلك المسروق فی یدہ و استھلکه فی ظاھر الروایق 
وروی ا حسن عن أبی حنیفة أنە یضمن إذا استھلکہ وعند الشافعي یجتمعان لان الله ۔ تعالی ۔ أمر 
بالقطع بقوله: ہل فاقطمُوائہ: ؛ ولم ینف الضمان صریحا ولا دلال لن القطع اسم لفعل معلوم 
وھو الإٴبانة ولا دلالة لە علی انتفاء الضمان وانقطاع عصمة ا ال أصلا ولا هو من ضروراتہ. 
حاشیة نسمات الأسحار ص ۲٢۹‏ ونور الانوار /١‏ ٣۳ء‏ ۳۷ء وأصول البزدوی۱/٥۹.‏ 

() بخبر الواحد وہو قولہ ک: (لا غرم علی السارق بعدما قطعت یدہ)؛. فتح الغفار .۲٢/١‏ 


ہسٗیمڈجٹ 


ولذلك صح إیقاع الطلاق بعد ا خلع 7 یت چت*“و٭"م""" 


العصمۃ*'؟ الذی ا حفظ/ عن الملسروق حتی لا تضمنوہ بالاستھلاك وھذا زیادة عليه فیکون 
نسخا فقال: نما بطل ذلك بقوله ۔ تعالی ۔ ٭جزاءٗ يِعَا ما کا ”'؟؛ لأنه ذ کر ا جزاء مطلقاء 


والمطلق منە ما یلزم حقا لله ۔ تعالی ۔ علی مقابلة فعل العبد لانه ہو اٹجازی علی الڑطلاق؛ 
ولزومہ لله ۔ تعالی ۔ یدل علی اُن محل ال جنایة حق لله ۔ تعالی ۔ [ولا ذللك]''' إلا بالعصمة 
فینتقل إِليه بالضرورۃ'۲ء 

قوله: (ولذلك صح إیقاع الطلاق بعد ا خلع)ء لن الفاء وضعت لمعنی خاص وھو الوصل 
والتعقیب؛ وقد دخلت علی/ الطلاق في قولہ ‏ تعالی ۔ : لان علمھا کا جل لہ لم من بَعَدگ“ 
فیفقصا| ”۶ الطلاق بالمذ کور السابق القریب؛ وذلك هو الافتداء فأوجب صحتہ بعد 


الخلعل' فلو وصل بالرجعی 


)١(‏ العصمة عند الفقھاء هي کون ا حل حراماء فالمراد بیطلاتھا ھناء بطلانھا حقا للعبد بالنسبة إلی 
السارق إذا قطع, إذ لو بطلت مطلقا لصار امال مباحا فلم یقطع فیە. فتح الغفار ۲٤٢/١‏ 

(٢خ‏ من الایة ۳۸ من سورة اٰائدة. 

(۳) في (ا) ولا یکون ذلك. 

)٤(‏ وحاصل ال جواب ان بطلان العصمة نما أثبتناہ بخاص آخر قطعی ہو قولہ ۔ تعالی ۔: لاہ فإنہ 
مصدر جزی بعنی کفي فلو وجب غرم لم یکف؛ وفیه اُبحاث طویلق وا حق أنه لا ورود لھا 
اصلاء لأنه لیس من باب الزیادۃ علی الئنص لن القطع لا یصدق علی نفي الضمان واثباته فیکونا 
من ماصدقات المطلق بل ھو حکم آخر ثیت بتلك الدلالة ۔ الاستقرائیة ( جزاع) ۔ أو با حدیٹ ٠‏ 
فتح الغفار ۲٤٢/١‏ وھو ما ذکرہ ابن الھمام جوابا عن الإیراد ونقله عنه ابن عابدین ففي حاشیته 
علی نسمات الاسحار ص ۲۲. 

(٥(‏ من الایة ۰ من سور ۶ۃ البقرة. 

)٦(‏ فغي (اء بء ج) فیتصل. 

)(۷) قال القرطبي 0ھ ۶× ۔: احتج بعض مشایخ خراسان من ا حنفیة بھذہ الایة علی ان ا ختلعة 
یلحقھا الطلاق قالوا: ا فشرع الله ۔ سبحانه وتعالٰی ۔ صریح الطلاق بعد المفاداۃ بالطلاق؛ لن الفاء 
حرف تعقیب فیبعد اُن یرجع إلی قوله ۔ تعالی : جڑالطلی مرتانکہ؛ لأن الذي تخلل من الکلام 
ینع بناء قوله: لکن عَللَقَہَا کچ علی قولہ: طلاَلطلَیٌ مان 46ء ؛ بل الأقرب عودہ علی ما یليه کما في 
الاستثناء ولا یعود إلی ما تقدمه إلا بدلالة... وقد اختلف العلماء فی الطلاق بعد الخلع فی العدة 
فقالت طائفة إذا خالع الرجل زوجته ثم طلقھا وھب فی العدة لححقھا الطلاق ما دامت ني العدةء 


-_ ١١۳١ - 


ب/٤‎ 


ووجب مھر المثل بنفس العقد في المفوضة وکان امھر مقدرًّا شرغًا غیر مضاف إلی العبد 
ےس یأ--_- سم س2فڈسإوااسوستپٹووئٹوھهو×واسسشسەسسشسشواویوسسژڑھشسیڈ 
کما قال الشافعي ۔ رحمہ الله ۔ لم یکن عملا بە(١)‏ 
قولہ''': (ووجب مھر ا ٹل بنفس العقد في الفوضة) وھی التی زوجت بغیر تسمیة”'' بقول 


١ 


۔تعالی ۔: ٭آن تبتعوا با مَوَلِکم 2ء والابتغاء لفظ خاص وضع للطلب؛ والطلب یقع بالعقد 
الصحیح لا بالفاسد والاجارة والمتعة بدلالة قولہ ۔ تعالی : بل تین عَبْر مس ؤسراًی(“ 
والباء ااڑلصاق فثبت اشتراط کون ا ال ملصقا بالعقد إما تسمیة أو وجوئا'"٠ء‏ فلو تراخی عنہ 
لی الوطء گا قال القغائس ۔ رع اللے طز نقاصس با آ ی1۸ ٰ 
قوله: (وکان اھر مقدرًا شرغًا غیر مضاف إلی العبد)”٭) لقوله ۔ تعالی ۔: قد نا ما 
كَذلك قال سعید بن المسیب وشریح وطاووس والنخعي والزھري وا حکم وحماد والاوري؛ 
وأاصحاب الرأي: وفیه قول ثان وھو اُن الطلاق لا یلزمھا وھو قول ابن عباس؛ وابن الزہیں 
وعكرمة وا حسن؛ وجابر بن زیدہ والشافعي؛ وآحمدہ وإسحاق؛ وأبی ور ومالكء ومالك فی 
السألة تفصیل. انظر تفسیر القرطبيی .۱١۷/۳‏ 
)١(‏ عبارۃ الصنف تشبه عبارۃ النسفی أنظرھا فی الکشف ۳۹/۱. 
)٢(‏ ھذا هو الفرع السادس من تفریعات اللصنف علی حکم ا حاص أي ولأجل ان العمل بالحخاص 
زان ا یحتمل البیانء وجب مھر الثٹل بنفس العقد من غیر تأخیر إلی الوطء في المفوضة. 
(۳) التفویض معناہ الوإھمال وھو الترویج بلا مھر کأنھا أآھملت اھر والمفوضة بالکسر هي التی 
فوضت بضعھا إلی زوجھاء أي زوجت نفسھا بلا مھر ومن روی بفتح الواو علی معنی ان ولیھا 
زوجھا بغیر تسمیة اھر ففیه نظر کذا في [المغرب]ء وذکر في التلویح اُنھا من التفویض وھو 
التسلیم وترك النازعة استعمل فی النکاح بلا مھرہ أو علی ان لا مھر لھاء لکن المفوضة التی 
نکحت نفسھا بلا مھر لا تصلح محلا للخلاف, لن نکاجھا غیر منعقد عند الشافعي؛ بل الراد 
منھا هي التي اذنت لولیھا أُن یزوجھا من غیر تسمیة الھر أو علی ان لا مھر لھا فروجھاء وقد 
پروی الفوضة بفتح الواو علی اُن الولي زوجھا بلا مھر. فتح الغفار ۲٦/١‏ ۲۷ء والتلویح ۹۷/۱ 
وَخَاقَية نات الانخار ص ۲۴ء والمبدع ۷/٦٦۱ء‏ وشرح فتح القدیر ۳۳۷/۳ وطلبة الطلبة 
مادة فوض ص ٤٥ء‏ وا مغرب ص ۳١۷‏ مادة (فوض). 

(٤)ء(٥)‏ من الایة ٤٢‏ من سورة النساء. 

رق غا اف ےا وی النسفي والتصرف نا پمیر ستا انظر الکشف ٦ئ .٦٤‏ 

(۷) في (ج) لبطل ال خاص وھو الباء بالرأي. ۱ 

(۸) انظر کشف الاسرار للبخاري ۹۱/۱ء ۹۳ء ونور الانوار .٦٤ ٦١/١‏ 

(۹) عطف علی ما سبق وتفریع علی حکم ا حاص أي ولأجل أُن العمل با حخاص واجب ولا یحتمل 
البیان کان اھر مقدرا من جانب الشارع غیر مضاف تقدیرہ إلی العباد. 

۱۹٢‏ ہہ 


کر عر جو مر 


عملا بقولہ: ٭لکان طلَہا کل تل اہ وہلآن موا رام ولک یہہ قد علِمدسا ما فرضتا 


سے زی 
5 
۔ُ 


سے 


سر سے ہر سے 5 


ک مل کے والکلام ھاھنا فی موضوعین: اُحدھما فی نفس التقدیر والثاني في 


المتولی لڑیجاب اھر بیانه: ان الفرض والکنایة فیه لفظان خاصان ما وضعا لە وھو التقدی 
وإرادة الَکلم نفسه فوجب ان یکون الھر مقدّراء وأن یکون ا لمتولی لإیجابہ الشارع ٠‏ 
ویکون تقدیر العبد امتٹالا مجا هو مقدر معلوم عند الله تعالیء وحیث جعلہ الشافعي ۔ رحمہ 
الله ۔غیر مقدر وجوزہ بجا اصطلح ا متعاقدان عليهء وفض الإثبات والترك إلی رأیھما حتی لو 
نفیاہ أُو سکتا عنه ومات قبل الدخول لا یجب شیءء فقد ترك العمل با خاص*''. 


خاع نر الایة وه عق سورۃ الأخراب, ۱ 7 

)٢(‏ أُي تقدیرہ بالشارع فیکون أدناہ مقدرا؛ لن أعلاہ غیر مقدر إجماعاء لان التقدیر آما ان یینع 
الریادة أُو النقصانء ولا لم ییین ذلك الأدنی قدرناہ بالحدیث: ؛لا مھر أقل من عشرة دراھم؛ رواہ 
الدارقطنی من حدیث جابر. أو بالقیاس علی شيء معتبر لە خطر شرعا وھو الید.فتح الغفار /١‏ 
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(۳) ذکر البخاري ۔ رحمہ الله ۔ دلائل کل من ا مسائل الثلاث فقال عملّ بقوله ۔ تعالی ۔: ٭لفإن طَلَتَھا 
لا كل لم کہ؛ إشارة إلی الأولی وھی إیقاع الطلاق بعد ال خلع وقوله ۔ تعالی ۔: ہآن عو 
امو لک 4ء إشارة إلی الثانیة وھی المفوضةء وقوله ۔ تعالی ۔: فلفد عَلِتّنا ما فرضتا ع لم ہ: 
إشارۃ إلی الثالثة وھی تقدیر الھرں وذلك علی طریق لے تو لات آظ غقف الاھزاز 
للبخاريی ۹۳/۱۔ ۹۰ء وفتح الغفار ۲۷/۱ء ونور الانوار ١/٢١ء .٥٤‏ 


٢١١١‏ ہہ 


مبحث آأنو ان 
افصل في الأمر 
ومنہ الأمر وھو قول القائل لغیرہ علی سبیل الاستعلاء افعل ویختص مرادہ بصیغة 


قول: (ومنہ الأص”'“ الذي ومن ا خاص؛ لان صیغتہ وضعت لمعنی معلوم علی الانفراد: 
وھو طلب الفعل فکان خالصّا. ْ 

قولہ: (قول''' القائل لغیرہ علی سبیل الاستعلاء افعل)”'' قیدہ بالقول للا یدخل فعل 
النبی چایل والإشارۃ فإانھما لیسا بأمر, وبالاستعلاء احترازًا عن الدعاء والالتماس؛ فان قولہ 
افعل إذا کان علی وجه التضرع لا یکون أمراء وإن صدر من هو اُعلی مرتبة من ا أمور؛ وإذا 
کان علی وجہ الاستعلاء یکون أمراء وإن صدر ممن ہو اُدنی درجة من الأُمور وب(افعل) 
لیتمیز عما یقول احد لمن دونه: أأوجبت عليك ان تفعل کذا إذا طلب منك ان تفعل کذاء أو 
واجبٍ عليك فعل کذاء فھذا کله لطلب الفعل ولیس بأمر, 

قوله: (ویختص مرادہ بصیغة لازمة) الذي ما هو امراد بالأمر یوجد بصیغتہ فقط سواء 
کان ذلك واجبا أو ندبا و غیرہ ولھذا لا یکون الفعل موجتاء لأن الوجوب یصلح مرادا بالأمر 
وعند بعض أُصحاب مالك والشافعی یوجد بھا وبالفعل أَيصا فیکون الامر مشتر کا بین القول 


)١(‏ ما فرع امصنف من تعریف ا خاص وحکمہ وتفریعاته أراد أُن یبین بعض السائل المستعملة فی 
الشریعة کثیرا وھو الأمر والٹھی. 

)٢(‏ ہی (بء ج) وھو قول. 

(۳) عرفه الغزالي فی ا مستصفی بقوله: لقول القتضی طاعة الأمور بفعل ال مور بەء وقیل: طلب الفعل 
واقتضاؤہ علی غیر وجه السأَلة وممن هو دون الامر فی الدرجة. املستصفي ۷۱ء قال ابن نجیم: 
وقد اختلفوا في تعریفه فمنھم من عرفہ باعتبار وجوب امتٹالهہ لن الکلام في خاص القرآن کما في 
المغنی فقال: الامر ول القائل لن دونہ افعل فشرط العلو فی نفس الأمر زم حین ااعلا فقط 
وبعضھم عرفہ بأعم منه فلم یشترط العلو وانما شرط الاستعلاء وعليه اکٹر الاصولیین کما ذکرہ 
القاآنی ومنھم اللصنف؛ فالقول ببعنی ا لمقول هنا کاللفظ وإن صح ان یکون 2 اق الا 
والٹھی من قبیل الانشای وھو قسم من اللفظ المفید لات 7 ند الأصولی نے نفس الصیغة لا 
الطلب. فتح الغفار ۲۷/۱ ۲۹ وانظر کشف الأسرار للبخاريی ۱۰۱/۱ء ۱۰۲٠ء‏ وتیسیر التحریر 


/١ ۱ء والتلویح ۲۸۸/۱ ۲۸۹ 029 السرحسی ۱١/١۱۔٤٠ وفوائح الرحموت‎ ٦ 
۷۔۲۳۷۱.‎ 


ستیڈکٹ 


لازمة حتی لا یکون الفعل موجبا خلافا لبعض أصحاب الشافعی ۔ رحمہ الله للمنع عن 
آعاا وک ھا مس وو جم مب ادممصمہ حر ہہ کا 


والفعل عندھم”'' احتجوا بقول الله تعالی : ہلوما کر عو شر الذي فعلہ 
ولو لم یکن الأمر فعلا ما سمی بالأمرء وذلك لن إطلاقہ علی الفعل إما ان یکون بطریق 
ا حقیقة أو ا جاز. لا وجه للمجاز بانتفاء شرطہه وھو الاتصال صورة أو معنی فتعینت ا حقیقة 
ولقولہ ٌّلُِ: (صلوا کما رأیتمونی أصلي؛”٢'‏ فقد جعل متابعة أفعاله لازمة. 

قوله: (للمنع عن الوصال وخلع النعال) متصل بقوله حتی لا یکون الفعل موجبا وھو أنه۔ 
صلی الله عليه وسلم ۔ما واصل وواصل أأصحابہ أنکر علیھم الوافقة فقال: (إني لست 
کاحد کم أبیت عند ربي یطعمني ویسقین)'' وحین خلع نعليه في الصلاة وخلع الناس 


)١(‏ صورة ا سألة: أنه إذا نقل إلینا فعل من أفعالہ ٌُ التی لیست بسھو مثل الزلات ولا طبع مثل 
الاکل والشرب ولا 2و من خصائصه مثل وجوب الضحی والسواك والتھجد... ھل یسعنا ان 
نقول فیه أمر النبی ای یٹایکذا وھل یجب علینا انباعہ في ذلك آم لا؟ فعند مالك في إحدی 
الروایتین عنه وأبی العباس بن شریح وأٗىی سعید الاصطخري وأبي علي بن أبی هریرۃ وأبي علي بن 
خیران من أصحاب الشافعی یصح إطلاق الأمر عليه بطریق ا حقیقة ویجب علینا الاتباع فیهء وعند 
عامة العلماء لا یصح إطلاقه عليه بطریق ا حقیقة ولا یجب الاتباع گنت الاہراز النناری :۸ 
٦١ء‏ وانظر شرح ابن ملك ص١١۱‏ ٠ء‏ وارشاد الفحول ص ٣٠۔‏ ۳۸ء وتیسیر 
التحریر کت 0)0 قسرل اس طف :تر لزان 59207۲ 

)٢(‏ من الایة ۹۷من سورة ھود. 

() ا حدیث أخرجه البخاري عن مالك بن ا حویرث: ُتینا إلی النبي پل ونحن شببة متقاربون فأقمنا 
عندہ عشرین یوما ولیلة وکان رسول الله وک رعفا ردَنَللما ئن الال اختھتا آھلنا آو قد 
اشتقنا سأُلنا عمن ترکنا بعدنا فأخبرناہ قال: (ارجعوا إلی أھليكم فأقیموا فیھم وعلموهھم 
ومروھم...)؛ وذ کر أُشیاء أحفظھا أو لا اُحفظھاء (وصلوا کما رأیتمونيی اد فإاذا ‏ حضرت 
الصلاۃ فلیؤذن لکم أحد کم ولیؤمکم اکب رکم؛. انظر البخاري کتاب الآذان باب الأذان للمسافر 
إذا کانوا جماعة ۲۲٦/١‏ وصحیح ابن خزیِة ۱9( وابن حبان ٥١٤/٤‏ والبیھقی ۱٢١/۳‏ 
ومسند الإمام أحمد ٣٥/٥‏ مع اختلاف في الالقائلم ‏ سب 1852/027 

)٤(‏ اللفظ اذ کور عند ابن رومام آی غر الہ فان رس 0ل اہ گر ولرضالف 
نال با سو لد ك2 افو قال: (انی لست کأحد کم ؛ نی آبیت یطعمني ربي ویسقیني). 
و2 ٣‏ وأخرجہ البخاري عن أبی هریرۃ بزیادة: (فواصل بھم النبي يك یومین أو لیلتین 
ٹم رأو الھلال فقال النبي َء دلو تأخر الھلال لزدتکم,؛؛ کا نکی لھم). صحیح البخاري کتاب 

ج5ت 


ب٦‎ 


والوجوب استفید بقوله یل (صلوا کما رأیتمونی أصلی؛ء لا بالفعل ویسمی الفعل 


بہ؛ لان سبيه. 


نعالھم فقال''' منکرا علیھم بعدما فرغ: (ما لکم خلعتم نعالکم؛'''. ولو کان الفعل موجبا 
لتناقض الدلیلان. قولە: (والوجوب استفید بقوله 8أ دصلوا)ء الذي لا نسلم بأنه استفید 
بالفعل (بل بالم”"'. قوله: (وسمی) الفعل بە الذی بالأمر جواب عن احتجاجھم بقولہ۔تعالی 
لاوما ام فرعورے رشررٍ 4 یعنی إنھا سمی بہ؛ لنہ سببه إذ الأمر داع إلی الفعل فیکون 
إطلاق اسم السبب علی ال مسبب' ” وھذا منع فی ا حقیقة أیضا وإنما لم یقدمہ ما اُن الأول مجرد 
منعء؛ وھذا!' محتاج إلی نوع بیان فکان جوابا من وجه من ا لمنع مقدم علی ا جواب/. 


الصوم باب التنکیل لمن آکٹر الوصال ۲/٤۹٦ء‏ وانظر: صحیح مسلم ۷۷٢/۲‏ وابن خزیة ۳/ 


۹ وابن حبان ۳٣٣/١٣‏ والدارمي ۱٤/١‏ والبيھقي ٤‏ والوطاأً ۳۰۱/۱. 

)١(‏ فغي (اء بء ج) قال. 

9 7۳۶۳ ال حدیٹ أخرجه ابن خَزیَة ولفظہ: عن أَبی سعید ال خدري أنه قال:‎ )٢( 
یوم فخلع نعليه فوضعھما عن یسارہ فلما رأی القوم ُن رسول اللہ ال قد خلع نعليه خلعوا نعالھم‎ 
تب س ہی (ما شأکم خلعتم نعالکم؟!) قالوا: اارسرل اللہ اواقا حعاقت ا فلت‎ 
نعالنا فقال: دأتاني آتي فحدثنی ان فی نعلی أُذی فخلعتھما فإِذا دخل أحد کم الملسجد فلینظر فإذا‎ 
رأی في نعليه قذرا فلیمسحھما بالأرض ثم یصلي فیھما؛.‎ 
وا حاکم فی المستدرك وقال صحیح‎ ١١٥/٥ صحیح ابن خزییة ١/٣٤۳۸ء وآخرجہ ابن حبان‎ 
وأحمد نی‎ ٥١٤/٣٢ وی رط سام ولم یخرجاہ الستدرك علی الصحیح ۳۹۱/۱ والبیھقی‎ 
بألفاظ متقاربة‎ ٣۰/۴ مستده‎ 

(۳) في (اء ب؛ ج) بل استفید بالأمر, )٤(‏ من الایة ۹۷ من سورة ھود, 

)٥(‏ أي: و ضرسو کے ہج سر وا باللصدں ھذا جواب عن 
مقسکھم بالایة لکنہ جواب تسلیمي؛ لن کان لە اُن یمنع ویقول: لا نسلم أُن المراد من الأمر الفعل 
بل امراد منه القول لأن الرشد بعنی الصواب؛ فالقول متصف بە کالفعلء ولئن سلم ذلك فإطلاقہ 
مجاڑٌ ا سے ال ان الأمر بمعنی الفعل یجمع علی اُموں ومُعنی القول علی أوامر کذا فی 
الکشف لکنە غیر مستقیم لأن اڑا علی صیغة فعل لا یجمع علی فواعل البتة اللھم إلا ان یجعل 
آوامر جمع آمرہ کأن صیغة افعل جعلت آمرہ مجازا و علی ھذا اویل جمع نھی علی نواہ 0 
والجواب التسلیمي رق آتابت المناظرة المنع ثم التسلیم أي نع قول الخصم ویردہ ٹم یسلمه 
ویدفع ما یرد عليه وھو اقوی فی ار شرح ابن ملك ومعهہ حاشیة الرھاويی ص۱۱۷ ۔ .١۱٢١‏ 

)٦(‏ می (ا) یحتاج. 


١١۸ -‏ ہہ 


فصل في موجب الأمر 
وموجبه الوجوب لا الندب والّباحة والتوقف سواء کان بعد ا حظر أو قبله . 


قوله: (وموجے''؟ الوحوب) اعلم اُن اسان صیعة الأمر علی سبعة آچد('؟ وھ(" 
الإایجاب کقولہ ۔ تعالی : ٭ِلاَقَيثُوا الكَلره'' والندب کقولە ۔ تعالی ۔: ہل وافسلو 
التپ" وال(باحة کول ۔ تعالی .: لکنا با ات یکچہ وال(رشاد إلی ما ہو 
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الاوثق کقوله ۔ تعالی -: هِلوََشْھلوا إِدَا تیعم ہچ“ والتقریع کقوله ۔ تعالی ۔: 
ہے ١ف‏ کے ھے مر یت بت حسم ہے ۸ ۲ ۰ - : ۱ ع ا ہر ہے 

وَستَفَرزْ من استطعت مَہُم بِصَوك ““ والتوبیخ کقولە ۔ تعالی ٭لفمن شَاءَ فلیؤمن 
ویو مو ہر : ۱ و ےب تی ون 299و 
وعن “ا٥‏ فَلیکف رہ ''' والسؤال کقولہ ۔ تعالی ۔: ٭ربنا بل یناہ“ '' ولا خلاف آن 
(التوبیخ والتقریعم(”'' والسؤال لا یتناوله اسم الأمر؛ وکذا لا خلاف أنه یتناول ما هو 
الایجاب حقیقة وإنا الاختلاف/ فی الندب والاباحة والإرشادء وقیل إن هذہ لا تسمی أمڑا 
حقیقة/وقیل:إن اسم الأمر یتناول ذلك کلە. ٰ 

[وإذا عرفت ھذا فاعلمع''' ان عامة الفقھاء علی ان موجبه الوجوب'' ' وإن کان 
بعد ا حظر خلافا لبعض اُصحاب الشافعی فانہه بعد ا حظر للاباحة عںدء۶2') وسیتصح با 
)١(‏ ہفتح ا جیم أثرہ الثابت فھو وا حکم والمقتضی عند الفقھاء أُلفاظ مترادفة, فتح الغفار ۳۳/۱. 
(۲) فی جمع الجوامع: وترد لستة وعشرین معنی ۳۷۲/۱ .۳۷٣‏ 

ویلاحظ اُن الصنف نقل عبارۃ السرحسی بنصھا غیر ان خالفه في التمٹیل للتقریع والتوبیخ. انظر 

اصول السرخحسی ١/٤۱ء .٠١٥١‏ 


)٣(‏ فغي (ب.؛ ج) وھی أي الاوجه. )٤(‏ من الایة ۷۲ من سورۃة الانعام, 
(ھ) من الایة ۷۷ من سورة ا حج. )٦(‏ من الایة ٤‏ من سورۃة المائدة. 
(۷) من الایة ۲۸۲ من سورة البقرة., )ئن الاية ا عی صسورة الاسراق 
(۹) من الایة ۲۹ من سورة الکھف. (۰) من الأیة ۱۲۷ من سورۃة البقرة. 


)١١(‏ في (ا) التقریع والتوبیخ. 

)١١(‏ فی (ج) وإذا عرفت فاعلم وفي (ا) وإذا عرفت ذلك. 

)۱١(‏ وھو مذھب الشافعی والفقھای وجماعة من ا متکلمین كأبي الحسین البصري وھو قول الجبائي 
ْ اَل قوليه. الإحکام للامدي ۱۰/۲. 

)١١(‏ وکذا عند الآمدي؛ وعامة ا حنفیة وھو امروي عن القاضی الباقلانی من الشافعیة وا لعتزلة 
وَأِتَتَارَۃ الامام فخر الدین الرازي من الشافعیة فھؤلاء قالوا: موجبه فی اغلب الاستعمال قبل الحظر 


ے-_١۱١۹-‎ 


٥ 
ز٥٥‎ 


لانتفاء ا حیرة عن ا أُمور بالأمر بالنص واستحقاق الوعید تار کہ 2 


وجه قولھم وقیل موجبه الندب+''ء وقیل الإباحة''ء وقیل: التوقف'' ووجه من قال 
التوقف ان الصیغة ما استعملت معاني مختلفة لا یتعین شیء منھا إلا بدلیل لتحقق ا معارضة 
فی الاحتمال فیجب التوقف حتی یتبین ا مراد ووجہ/ الإباحة أُن الأمر یقتضی حسن الأُمور 
بە ومن ضرورته التمکن من الإقدام عليهٴ٭“ ووجە الندب ؤال لطاب آلائی تک 
یر جح جانب الوٴقدام وأدناہ الندبیٴ) 

قولە: (لانتفاء ا لحیرۃ عن 0 بالأمر بالص)'''ء وھو قولہ ۔ تعالی ۔: ٭لإوَمَا كَانَ لِمُمنَ 
ولا مُوْمَة إِذَا قضی الله وریولدہ مرا آن یکو کم ابر مِنْ ار ٥٦ھ‏ "مم 
سگھَْ0 ٰ 

قوله: (واستحقاق الوعید لتارکه) بقوله ‏ تعالی ۔: ٭لفِلِحَدر الس َِالِمُونَ عَن ای وی 


کے کے 


ہم فَنة ؤتكتنهة او ہم عَذَابٌ ارے ی۹2 روج رك الوا جب. 


الوجوب وبعدہ الإباحة کقوله ۔ تعالی ۔: َوَإِءَا عَللمُ َامکلامها یچ فواتح الرحموت ۳۷۹/۱ وشرح 


ابن ملك ص ۱۲۲ء ۱۲۳ والبرھان ۱۸۷/۱. 

)١(‏ وھو مذھب أبی ھہاشم وکثیر من ا معکلمین من المعتزلة وغیرھم؛ وجماعة من الفقھاء وھو منقول 
اأیضا عن الشافعي. الإحکام للآمدي .٠۰/٢‏ 

(۲) قول بعض ا الکیة, فتح الغفار ص ۳۳ .۳٣‏ 

(۳) مذھب الاشعري ہو ومن تابعہ من أصحابہ کالقاضي أٌبی بکر والغزاي وغیرھما وقال ہو 
الأصح. الإحکام للامدي ۱۰/۲ وفتح الغفار .۳٤٣/٣‏ 

.٠٢٠١ وذلك بالإباحة وعبارۃ ابن ملك تتطابق مع عبارۃ اللصنف٠ شرح ابن ملك ص‎ )٤( 

)٥(‏ کقوله: سس ےت رو روج یت 
اثلائے شرح ابن :ملك ضصض ۹۱۴, 

(9) شرع ہے دلائل الوجربا 

(۷) من الایة ۳٦٣‏ من سورۃ الاحزاب. 

(۸) والئص قوله ۔ تعالی ۔: ٭لےما مَتَعَكَ کا ا ا م٢ك‏ کچ بعد قوله: ٢ڑ‏ اَسمْجُڑوا اک فانە ورد فی 
سو وہ تو و رج وت و رت وقیل إن 
المراد بالنص قوله ۔ تعالی ۔: ٭لوَمَا كَاِنَ من ولا مُوْمنَوَك؛ قال الرھاوي: هذا هو ا مٰناسب للمقام 
وإٰذا انتفت الحیرۃ غر الاس مت الرحرت: شرح ابن ملك وحاشیة الرھاوي عليه ص ٤‏ ۱۲ء .۱٢١‏ 

(۹) من الایة ٦٦‏ من سورة النور. 

٢١٢١١ -‏ ہمہ 


وکذا دلالة الاجماع والمعقول وإن أرید بە الاباحة أو الندب فقیل إنه حقیقة لن بعضه 


قوله: (وکذا دلالة الاجماع) فان الأمة قد اُجمعت ۴ 7 م0 ہم ولا 
شك اُن ذلك - الأمر یاتیان لام 4ء فیجب عنلد و جود اھ الا اُن یقوم الدلیل علی 
۲٢)‏ 
قوله: (والمعقول) وهو ان الأمر اأحد تصاریف الفعل وسائر ھذا من ا ماضي وا مستقبل 
وغیرھما إذا کان علی وجه الصدق یقتضی وجود الفعل لا محالة فکذا هذا” ٠٠‏ وأما من 
قال: إِن الا بعد ا حظر للاباحة فقد استدل بقَوله تعالی ند قصضت 0921 
اتکی زوا الاک وبقولہ تعالی ۔ وت علاغ اساک ک٠‏ وھذا لأنه لازالة 
.7 4 ہا 0 وک إباحة الاصطیاد ا حلال بقوله تعالی ۔: جا 
فی من ضرورہ ھذا عف۸ ٰ 

قولە: (لأنه بعضه)””' أُي الإباحة والندب بعض الوجوب؛ إذ الوجوب ینتظمھما فکان 


یرہ 


)١(‏ فی (ج) قد اجتمعت. 

)٢(‏ وأیضا اأجمع اُھل العرف واللغة علی ان من یرید طلب الفعل مع امنع من ترکه یطلبه بصیغة افعل 
فیدل علی أنه یطلب الفعل جزما وھو الوجوب؛ وأأیضا لم یزل العلماء 0:76 1 
الوجوب من غیر نکیر؛ وھذا القدر کاپ فی إثبات مدلولات اااقاظ کائے ال مای ض 0105 

(۳) قال ابن ملك: فان قلت ھذا إثبات اللغة بالقیاس وھو باطل؛ قلت: القیاس لإثبات عدم أصالة 
الشترك لا لائبات اللغة وقیل المعقول: هو ان السَیة إذا أمر غلامه بفعل ولم یفعل استحق العقاب؛ 
ولو لا ان الأامر للوجوب ما حسن ذلك. شرح ابن مالك ص ۱۲۹. 

)٤(‏ من الایة ٠١‏ من سورة ا لجمعة. 

(٥(‏ 7 الایة ٢‏ من سورة اائدۃ. 

ل9 من الایة ۲۷٢‏ من سورة البقرة. 

(۷) من الایة ٤‏ من سورۃ الائدة. 

(۸( انظر اأُصول السرخسي ۱ء وفوائنح سیت ۸۱ء ۴۳۸۰ء والبرهھان ۱۸۷/۱. 

(۹) ما زان موجب الای مر اآحرت وقد کان یطلق علی الندب والٴباحة شرع فی بیان وجه ذلك 
اللإطلاق . 


سرپینیٹ-ے 


وقیل: لا؛ لأنه جاز أصله. 


الأمر حقیقة لھما کما للوجوب مثل المسٹٹنی منہ فانه حقیقة ما بقی بالاجماعء واللفظ قبل 
الاستثناء کان حقیقة للک(2'. 

قوله: (لأنه جاز أصلہ) الذي انتقل عن أُصلہ وھو الوجوب إِذ الأصل فی الأمر اُن یکون 
للوجوب ما مر فإذا ُرید بە الإباحة أو الندب فقد أُرید بە غیر ما هو الذأصل به فجاز أصلہ9'. 


)١(‏ هذا مختار فخر الإسلام وا لخلاف فیما إذا أرید بە الندب أنە حقیقة فیه أُم مجاز؟ فذھب عامة 
اأصحابنا وجمھور عامة الفقھاء وا حققون من أُصحاب الشافعي وشمس الأئمة وصدر الإسلام إلی 
أنه مجازن وذھب أصحاب الشافعی وفخر الإسلام وجمھور ا حدثین إلی أنہ حقیقة فیه. حاشیة 
الرھاويی ص ۱۳۲ ۱ 

(۲) انظر التفصیل والترجیح فی حاشیة الرھاويی ص ۳۳٣۔ .۱۳١‏ 


٢۱۲٢١ -‏ ہے 


فصل في موجب الأمر في حکم التکرار 


ولا یقتضی التکرار ولا یحتمله ٥‏ 0,7,7 0 0 0 .ۃ 


قوله: (ولا یقتضی التکرار”''ء وقیل: یقتضیہ!'' بحدیث الأقرع بن حابس” حیث 
سأل رسول الله و حین أمرھم بالحج أفی کل عام أم مرۃ؟ فقال: دبل مرة”ٴٴ ولو لم یکن 
قوله: (حجوا؛ یوجب ذلك ما اُشکل علی من یعرف اللسان ولا یقال: لو کان اللفظ یوجب 
ذلك ما أُشکل عليه أیضا؛ لأُنہ إِنما اُشکل عليه لوقوع التعارض في التکرار فالأمر یوجبہ(““ 
مع ان فیه حرجا وقوله۔ تعالی ۔: وا جَعَل عَلَيکر ف الین ون حرج ہہ“ ینفي ذلك فاشتبہ 
الاو عليہ زان الکرار فی أوامر الشرع بالعبادات یدل علی ان مطلقه 30 ۳0 

قوله: (ولا یحتملم!“' وعند الشافعی 


)١(‏ ما فرغ من بیان اختصاص الأمر بالوجوب وعکسە أراد أُن بین أُن ھذا الاختصاص ھل یوجب 
العکرار بلا قرینہ او لا؟ وإن لم یوجب ہل یحتملە أُو لاء والتکرار ان تفعل فعلا ثم تعود إليه. شرح 
ابن ملك ص .۱۳١‏ وعدم اقتضائه الکرار مذھب الآمدي وابن ا حاجب والجویني والبیضاوي قال 
السبکی: وأراہ رأي اکٹر أصحابنا یعنی الشافعیةء واختارہ أيضا امعتزلة وأبو الحسین البصري؛ وأبو 
01 إِرشاد الفحول بین اف 

(۲) حکی ھذا عن الزنی من أصحاب الشافعیة وھو اختیار اي إسحاق الإسفرابیني من الشافعیة 
وعبد القاہر البغدادي من ا حدثین وب قال مالك. وکذا أبو حاتم القزوینی. حاشیة الرھاويی ص 
٦ء‏ ۷ء وا حلی علی جمع الجوامع ۳۸۰/۱ء وإرشاد الفحول ص ۹۷. 

(۳) هو الاقرع بن حابس بن عقال بن محمد بن سفیان التمیمي ا جاشعي الدرامي وفد علی النبي ه 
وسْھد فتح مكة وحنینا والطائف؛ وھو من ال ؤولفة قلوبھم. الاصابة ٠ ۱/١‏ مات فی خلافة عمر 
نظ لقب بالأقرع لقرع فی ا ھو الذي نادی من وراء ا حجرات: یا محمد إن مدحي زین 
وذمی شین. البدایة والٹھایة ۷/٤١١٢۱ء‏ والطبقات لیفة .٦١/٤‏ 

01 اأُحرجہ ا حاکم فی الملستدركء وأبو داودء وابن ماجةہ وأأحمدہ والزیلعي في نصب الرایة 
عن ابن عباس ان الأقرع بن حابس سأل رسول الله ول فقال: یا رسول ا حج في کل سنة أُو مرة 
واحدة؟ قال: ہلا بل مرة واحدق فمن زاد فھو تطوع)؛ وقال الحاکم فی الستدرك: صحیح 
الاسناد. انظر الملستدرك ۳۲۲/۲ وسنن أبی داود ۱۳۹/۲ وسن ابن ماجة ۳/۲٦۹؛‏ ومسند 
ال ۳۵۳۷ سے :راید 1/۴: ْ 

)٥(‏ فی () فان الأمر: )٦(‏ من الاّیة ۷۸ من سورة ا حج. 

(۷) انظر: أُصول السرخسيی ۲۰/۱ وما بعدھاء وکشف الآسرار للبخاري ۱۲٢۲/١‏ وما بعدھا. 

(۸) ھذا مذھب سائر مشایخ ا حنفیة وھذا قول ا حققین من أُصحاب الشافعي وھو اختیار أَبی 

30ے 


۷ اب 


سواء کان معلقا بالشرط أو مخصوضصًا بالوصف أو لم یکن لکنە یقع علی أقل جنسه 
ویحتمل کله حتی إذا قال لھا طلقي نفسك أنە یقع علی الواحدة إلا اُن ینوي الٹلاث ولا 
تعمل نیة الشیتین إِلا أُن یکون ا لمرأة أمة؛ لِأن صیغة الأمر مختصرۃة من طلب الفعل بالمصدر 
الذي هو فرد ومعنی التوحد مراعی في ألفاظ الوحدانء وذلك بالفردیة والجنسیة والملٹی 


یحتملہ”'ٴ لأأنه لولا ذلك لأنکر رسول الله و السؤال علی الاقرع بن حابس/ عما لیس من 
محتملات اللفظء ولأن صیغة الأمر تقتضی مصدرا منکڑا لکونە متیقتاء والئکرۃ فی موضع 
الإئبات توجب الخصوص علی احتمال العمومء ولھذا یلحقہ التفسیر یقال: طلی امراٌتي ٹنتین 
او مرتین ویکون نصبا علی التفسیر. 

2 (سواء کان معلقا بالشرط) مثل قوله ۔ تعالی ٭لفمن کہ ينکہ الٹُھُر 
ا مخصوصا بالوصف کقولہ ۔ تعالی ۔: ہل افو اَلضَلَزہَ لوا انس ٢”‏ 
وعند بعض مشایخنا یتکرر بتکرر الشرط والصفة کما فی أوامر العبادات والعقوبات(ٴ“. 

قوله: (لأن صیغة الأمر مختصرۃ من طلب الفعل بالمصدر الباء) فی باللصدر متعلقة بالفعل 
الذي مختصر من طلب فعل یذ کر هو بلفظ المصدر کقولە: (اسقنی) مختصر من افعل فعل 
ای والیقی نتر ٢۳‏ 

قولە: (وذلك بالفردیة والجنسیةہ؛ الذي رعایة التوحد فی ألفاظ الوحدان إما ان یکون 
راتا گوااظ تا تا تفتروی سیر اس ا ا کر ھن تا 


اس کر بد اون نہ ونقل ھذا القول عن مالك والشافعي وھو اختیار جمھور الفقھاء. 


اید للامدی ۲ء وال مستصفی >97ء و فنف ا ا للبخاري ۱۲۳/۱ وما بعدھا 
راضول الشرختی ۲۰/4 

.۱٥/١ وھو اختیار الآمدي في الإحکام‎ )١( 

)٢(‏ من الآیة ۱۸۵ من سورة البقرة, 

(۳) من الایة ۷۸ من سورة الإسراء. 

"1 انظر ا٘ضوَل السرخسي‎ )٤( 

)٥(‏ ھذا دلیل الملذھب ال ختار وھو ان الأمر لا یپوجب التکرار, 
2 اورد الرھاوي فی حاشیته اعتراضین واُجاب عنھما وذلك علی عبارة للصنف: " لن صیغة 
الأمر مختصرة .س.ے). انظر حاشیة الرھاوريی ص .۱١١‏ 


سریڈججیٹ 


بعزل منھاء وما تکرر من العبادات فباُسہابھا لا بالڈوامر وعند الشافعي ما احتمل التکرار 
قلك أن تطلق نفسھا تین إذا نوی الزوج بھما وکذا اسم الفاعل یدل علی المصدر ولا 


اعتباریا فیقع علی الواحد عند الإ(طلاق؛ وعلی الکل عند قیام الدلیل علی معنی أنه واحد آما 
اللثنی فبمعزل من الواحد ا حقیقي والاعتباري فلا یحتملە اللفظ المفرد فإن قیل: الصیغة ما 
اختصرت من مطول هو مشتمل علی الجزأین لا ینتفی الاحتمال عنھا ما لم ینف عن ا جزأین؛ 
فنفی الاحتمال عن اللصدر لا یقتضی خلو الصیغة عنہ؛ لجواز ان یکون ذلك فی الجزء الآخر 
قلنا: ما ثبت اُن للصدر وھو ا أُمور بە لا یحتمله سقط اعتبار الاحتمال فی الغیر؛ لان ذلك لا 
وص سی می بس ہسوسو التفسیر یقرر 
ال حکم ولا یغایرہ / وھذا الاقتران یغیر مقۃ مقتضی الصیغة فقوله انت طالق ثلاثا لا یحتمل ثنتین 
ولا التأخیر إلی الوقت ولو/ قرن بە إلا واحدة أو إلی شھر کان صحیحا فعلم أنه مغیرء ولھذا 
قلنا إن العدد متی قرن بالطلاق کان الوقوع بلفظ العدد لا بالطلاق ما آنه مغیر وما کان مغیرا 
لقتضی صیغة لا یکون من محتملاتھ'' ٠٠‏ 

قوله: (وما تکرر من العبادات) الذي لا یلزم علی ما ذ کرنا تکرار العبادات"۹؛ لنھا نما 
تتکرر بتکرار اُسبابھا حتی لا یتکرر الحج لعدم تکرر سببه وإنھا سأل الأفرع ا بن حابس؛ 3 
اشتبه عليه ان هذا ما یتکرر سببەہ فیتکرر کالصوم والصلاۃ و لا یتکرر سببە فلا یتکرر کغیر 
العبادات لا باعتبار ألە یوجب التک ار ٠‏ 

قولە: (وکذا اسم الفاعل یدل علی الصدر9““ ولا یحتمل العدد) کما یدل عليه الأمر ولا 
یحتمل ذلك”” ولذا قلنا لا یراد بآیة السرقة إلا سرقة واحدة؛ إذ الکل لیس بشرط للقطع 
)١(‏ انظر أصول السرخسي )۲۳/١‏ ٢۲ء‏ ولطریح ۰۱ء ۰۸ وتیسیر التحریر .۳٥٣ ۳٥٣/١‏ 


عوراب سلال رد غانا فو آن الأمر إذا لم یقۃ یقتض التکرار ولم یحتمله فبأأي وجه تتکرر العبادات 
مثل الصیام والصلاةۃ وغیر ذلك؟ 

(۳) وعند الشافعی ما احتمل کل أمر التکرار سواء کان أمر الشارع أو غیرہء تملك الرأة في قولە: 
سر رپ ور ہے نے کے 
شا اق کو الاتراں 371 راع ملف ص :3:553 

ٰ فی (ہء ب ج) فلا‎ )٤( 

)٥(‏ قال الرھاوي: لا نسلم أُن کل اسم فاعل یدل علی المصدر فان اسم الفاعل إٰذا جُعل علما 


-۔٢١٢۲١‎ - 


٦ 
ز٦‎ 


ج٦‎ 


یحتمل العدد حتی لا یراد بأیة السرقة إلا سرقة ة واحدة وبالفعل الواحد لا تقطع إلا ید 
واحدۃ. وحکم الام نوعان اُداء وھو تسلیم عین الواجب بالأمر وقضاء وھو تسلیم 


بالوجماع فتعینت الواحدة ثم بالسرقة الواحدة لا یقطع إلا ید واحدة وقد تعین الیمنی بقراءۃ 
ارح سر دلا؟ وبالإ جماع فاخال آت یقطع السری الا کما قال الشافعی فی الرة 
الثالئة') . 

قوله: (وھو/ تسلیم نفس الواجب بالاأمر) الباء فی بالأمر متعلقة بالواجب الذي الثابت 
بالأمر وھو أفعال الجوارح لا ما فی الذمة قبل الأمر فان ذلك بسبب آخر وانا لم یذ کر إلی 


کحارث وقاسم لا یدل علی المصدر وتاأویلہ وکذا اي وکالأمر اسم الفاعل الذي دل علی 


مصدرہ ولم یحتمل مصدرہ العدد فاللام عوض عن الضاف إليهء وضمیر لا یحتمل لمصدرہ وبە 
یحصل الربط ویصح الکلام وا حاصل ان المصدر الذي یدل عليه اسم الفاعل لا یحتمل العدد 
منزلة المصدر الذي یدل عليه الآمر, حاشیة الرھاويی ص۷٤١۱.‏ 

)١(‏ وھی: (والسارقون والسارقات فاقطعوا أُانھم)ء ت نتر اض السعود ۳٣/۳‏ وقیل ھی: (والسارق 
والسارقة فاقطعوا أیانھما): معاني القرآن ٠۰٣/٢‏ والبرھان في علوم القرآن ١/٦۳۳ء‏ وقال ابن 
کر ریو کو سی یہوج و یب یکچہ 
دلیل آخر, تفسیر ابن کثیر ٢/٦٤ء‏ وانظر تفسیر القرطبي ٦7ھ‏ وڈقال او ظید فی فضائل 
القرآن: اللقصد من القراءة الشاذةۃ تفسیر القراءة الشھورة وتبیین معانیھا کقراءة ابن مسعود: 
(فاقطعوا 77 الإتقان ۲۱۹/۱ء وانظر الإجماع لابن حزم ص .۱۳١‏ 

)٢(‏ إذا شرق می فطعت عیرس ر ہیں سپ از سو رو 
رجله الیسری بعد الید الیمنی؛ وقال , بعض أُھل الظاھر وبعض التابعین تقطع الید :الیسری بعد 
الیمنی ولا یقطع منه غیر ذلكء واختلف مالك والشافعی وأبو حنیفة بعد اتفاقھم علی قطع الرجل 
الیسری بعد الید الیمنی ھل یقف القطع إن سرق ثالئة ام لا؟ فقال سفیان وأبو حنیفة یقف القطع 
ویحبس حتی یتوب؛ وقال الشافعی ومالك: إن سرق ثالئة قطعت یدہ الیسری ثم إِن سرق رابعة 
قطعت رجلە الیمنی وکلا القولین مروي عن عمر وأبی بکر. استدل الشافعی ومالك ما رواہ أبو 
ھریرۃ اُن رسول الله ےگ قال فی السارق: 010 سرق فاقطعوا رجله ثم إِن 
سرق فاقطعوا ید ثم إن سرق فاقطعوا رجله)؛ ومقسك آئیا الس ان مصدر السارق والسارقة 
لا یحتمل العدد حتی لا یراد بآیة السرقة إلا سرقة واحدة؛ لأنە لو راد کل السرقات لم یجب 
القطع إلا بعدھاء وذلك لا یعرف إلا بجوت السارق وذلك منتف بالإجماعء وبالفعل الواحد لا 
تقطع إلا ید واحدة وھی الیمنی بالسنة قولا وفعلاء وبقراءۃ ابن مسعود (أیمانھماع؛ مکان (أیدیھما) 
وبالإجماع فلم تبق الیسری مرادة ولم یکن ھنا تکرر القطع بتکرر السرقة لفوات ا حل وھو الیمنی 


١٢١١ -‏ سے 


مثل الواجب َ ویستعمل اُحدھما مکان الآخر مجارا حتی یجوز الأداء بنیة القضاء 


ہک ھت کمھفس الأئمة السرخسی'۴ لأنه استفید بالمذ کور؛ إذ الواجب 

شر بر مر سس ٹوش رس ۔ تعالی ۔ ٭ل ان الله یامرگ 
آن تُودُوا امت إِل أَهْلهَا 4(" وقد ذ کر ان الأداء تسلیم نفس الواجب بالأمر فیلزم ان 
یکون عبارۃ عن تسلیم ذلك إلی مستحقه وحیث وقع ذ کرہ فذلك للإیضاح!'"ء فان قیل: 
فإاذا لا حاجة إلی ذکر التسلیم أیضا قلنا: بل إليه حاجة؛ إذ الثابت بالأمر وجوب تسلیم 
الأفعال لا نفس التسلیم الذي هو فعل اللکلف: فیکون ھذا غیر ذلك فاحتیج إلی ذ کرہ فی 
الأداء”ٴ؟ ولا ینتقض بالفعل؛ لن إطلاق الاداء علیہ رظرق تر ن0 


بتلاف تک آقلن کرو ار لان ا حل وھو البدن باقء وا جواب عن الشافعی ان قراءة ابن 
مسعود مشھورة یجوز تقیید المطلق بھا. بدایة اجتھد ص ۳۳۹ء وشرح فتح القدیر ٥/۳۹۰ء‏ 
والمبسوط للسرخحسي ۱٦٦/۹‏ واإعانة الطالبین ٤/٣٦۱ء‏ والإقناع للشربینيی ٢٥٥٠ء‏ وبدائع 
الصنائع ۸۷/۷ وشرح ابن ملك ص ١۷١۱ء .۱٢۸‏ 

0ع الم سے س ہیی آغمة ین آی بھل آپو یکر مس الائمة الیرعىسی کات إماتا عاانة 
عدجتائ مناظرا أٌصولیّا مجتھدًا أُخذ عن عبد العزیز ا حلوانی؛ أُملی کتاب المبسوط وو فی 
السجنء کان مسجوثا بسبب کلمةِ نصح بھا ا حاقان: وکان لی من خاطرہ من غیر مطالعة 
کتاب؛ لە کتاب في أُصول الفقه؛ وشرح السیر الکبیر والسرحسي نسبة إلی سرخس بفتح السین 
والراء وسکون ا حاء بلدة قدیة من بلاد خراسان قیل: توفی سنة ٦۰‏ وقیل سنة ٠٠٥‏ ھ الفوائد 
البھیة ص ۸٥ء‏ والفتح ا بین ص ۲۷۷/۱ ۲۷۸. 

.٦٤/١ من سورة النساء. (۳) انظر أُصول السرخسی‎ ٣۸ من الایة‎ )٢( 

7 ماذکرہ ام اس سن ریت الاداء اختیار فخر الوٴسلام وعبارته تسلیم نفس الواجب‎ )٤( 
وقال شمس الأئمة: الأداء اسم لتسلیم عین الواجب بسببه إلی مستحقھ. قیل والتعریفان متقاربان؛‎ 
لن النفس هی العین والواجب مستلزم لسببهہ لن الواجب لا یکون واجبا إِلا بسببەء والتسلیم هو‎ 
الدفع إلی من یستحق المدفوع۔ قال الرھاوی: بینھما فرق کثیر؛ لن امراد بنفس الواجب فی عبارة‎ 
فخر الإسلام أفعال ا جوارح لاما فی الذمة ویعین الواجب فی عبارۃ شمس الائمة نفس الوجوب‎ 
الشاغل للذمف لانه هو الذمة الثابتء وزاد صاحب النتخب: إلی مستحقه فی الاداء والقضاء‎ 
؛١٤/١ وزاد بعض قیدًا آخر وھو فی وقتهہ لن التسلیم فی غیرہ لا یکون أداء. اُصول السرخسی‎ 
وشرح ابن ملك ومعہ حاشیة الرھاوي ص‎ ۱۳٣/١ وأأصول البزدوي بھامش کشف الأسرار‎ 
.١١١ ۱ء‎ 

)٥(‏ لم یذکر الصنف تعریف القضاء وہو: تسلیم مثل الواجب بە أي بالأمر وعرفہ شمس الأئمة 


- ۷س 


۸ب 


وبالعکس فی الصحیح لوجود تسلیم الواجب فیھما. 


والقضاء یحب ما یحب بہ الأداء خلافا للبعض وفیما إذا نذر أن یعتکف شھر 


قوله: (ویستعمل أحدھما مکان الآخر) قال ۔ تعالی ۔: ه٭فَإدا تین اَلصَلوٌچ('' الذي 
اأدیت / یقال فلان اُدی دینە الذي قضاہ؛ لن الدین وصف شرعی في الذمة والمؤدی عین 
والعین لا یکون نفس الوصف غیر اُن القضاء لفظ متسع؛ لن معناہ الإتمام والالزام 
والإحکام والإسقاطہ وھذہ امعانی موجودۃ فی الأداء فیجوز بنیة القضاء مطلقا اما الأداء 
فیستعمل فی القضاء مقیدا بقرینة کما ذکرناہ وھذا لن للاأداء'"'“ خصوصا بتسلیم نفس 
الات ٰ 

قولە: (والقضاء یجب با یجب بە الأداء) وعند بعض مشایخنا یجب بدلیل آخر9'؛؛ لن 
العبادۃ عرفت عبادة فی وقتھا فعندا'' فواتھا لا تعرف عبادة إلا بنص آخرہ لکنا نقول: إِن 
الواجب متی ثبت في الذمة لا یسقط إلا بأدائە ون فات فیإسقاطه ببثٹل من عندہ ہو حقہ 
کما فی حقوق العبادء وھذا الحق لە مثل عند اللفوت من النفل فیضمن بە؛ والعبادة معقولة _ 
أُصلا غیر معقولة وصفًا فاحتاجت إلی الدلیل ابتداء واستغنت عده بقاء(“. 


الترعسی قرلہ تقاط الرانفت ٹل من غند لامور غو غخال اصول الر خی 48/1. 


3ھ قن الایت ء١‏ می فور اق 

)٢(‏ پٔی (ج): لان الاداء, 

(۳) اتفق العلماء علی أُن القضاء بمٹل غیر معقول انا یکون بأمر جدید أي بنص مبتدأً مغایر للنص 
الوارد بوجوب الاداء واختلفوا فی القضاء ببِٹل معقول فقال ا حققون من أصحابنا وبعض اأُصحاب 
القاشی اه رعائة ا غاب ارت آله سے حلائی لانتر ملتان کو اوا عن 
تع قاق عو ھا کک اس الم تال ھی اسدلٌاا بت اتی 
رضااحت ا وعامة أُصحاب الشافعي رعلية الس للا بت تالامر الاول بل ہام دید 
حاشیة الرھاويی ص١٥۱ء‏ ١٥۱٥ء‏ وشرح اٹ حلی علی جمع الجوامع ۳۸۲/۱ء ۳۸۳ء وارشاد 
الفحول ص ١۰٠۱ء‏ ۱۰۷ والتمھید للڑسنويی ۸٦ء‏ ۹١۔.‏ 

۱ ۱ ٍ في (ا) فواتہ.‎ )٤( 

)٥(‏ وھذا اشبه بأصول علمائنا رحمھم الله فانھم قالوا: لو ان قوما فاتتھم صلاة من صلوات اللیل 
فقضوها بالٹھار جماعة جھر إمامھم بالقراءة ومن فاتته صلاة فی السفر فقضاھا بعد الإقامةء صلی 
رکعتینء ولو فاتتہ حین کان مقیمًا فقضاہا فی السفر صلی أُربقاء وھذا لان الاداء صار مستحقا 
الا یق وف ال البرخبی 851 


-۸۔- 


رمضان فصام ولم یعتکف إِنھا وجب القضاء بصوم مقصود لعود شرطہ إلی الکمال لا 


قوله: (وفیما إذا نذر أن یعتکف شھر رمضان) ھذا بیان ما یورد عليه وھو ان یقال: إِن 
رسرب التضاء آر اف قفاریحت :ادا لکان الرسب لاداؤلاتو ور الا الرفا 
بالنذر ہو ا موجب للقضاء فوجب اُن یصح الاعتکاف في رمضان الثاني فیما إذا نذر ان 
یعتکف شھر رمضان فصامه ولم یعتکف'؟؛ لن الثانی مثل الاول في کون الصوم مشروعًا 
فصلح''' موجبا کالنذر ٠‏ والتفویت سبب مطلق عن الوقت فصار کالنذر المطلق في الوقت 
وذلك لا یتاأدی ہصوم رمضان فکذا ھذا. 
قوله: (إنھا وجب القضاء بصوم مقصود لعود شرطہ إلی الکمال زالأصلی ) ”'“ لا لِأن 
القضاء وجب بسب آح), بیان ھذا اُن النذر بالاعتکاف نذر بالصومء لآنه شرطه کالنذر 
بالصلاۃ نذر بالوضوء: لکن [الشرط یراعی]*'' وجودھا في نفسھا فإذا وجد الصوم یإایجاب 
الشرع وقع الاستغناء عن صوم آخر کمن نذر بالصلاۃ وھو متوضئ لا یجب عليه وضوء آخر 
ٹم إذا انفصل الاعتکاف عن الصوم صار ذلك النذر بعینہ موجبٍا للصوم کما إذا لم یؤدی 
تلك الصلاۃ حتی انتقض وضوءہء یجب عليه بذلك النذر وضوء آخر؛ وإذا وجب الصوم لا 
یتادی ہصوم رمضان آخر؛ لأنه عاد الشرط إلی الکمال فصار کما إذا نذر باعتکاف شعبان 
وذلك لا یتادی ہصوم رمضان فکذا ھذا ووجوب القضاء بالفوات بأن مرض أو أغمی عليه 
الشھر کلە دلیل علی ان التفویت لیس بسبب؛ / إذ لا فعل منہ فیە یضاف ا حکم إليه ولا 
)١(‏ أئمة ا حنفیة ۔ رحمھم الله ۔ یشترطون الصوم فی الاعتکاف النذور أُما الاعتکاف النفل فالصیام 
لیس بشرط فیه فی ظاہر الروایق ثم إنھم یستدلون علی اشتراط فی المنذور بقولہ چؤٍُُ: (لا اعتکاف 
إلا ہصوم؛. أُخرجه الدارقطنی والبیھقی من حدیث عائشة وھذا عام یشمل ا منذور والنفل فما وجه 
تخصیصه با نذور ولھذا رجح بعض ا حققین روایة ا لحسن في اشترط الصوم فی اعتکاف النفل 
أیضاء لإطلاق ا حدیث. انظر حاشیة الرھاويی ص ١١٦۱ء‏ ١٦٦۱ء‏ وا مبسوط للسرخسي ۳١/٥۱۱ء‏ 
0ءه80+3230 
(۲) في () علی أه. 
(۳) فغي (ب) یصلح. 
)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ج). 
)٥(‏ فغي (اء ب؛ ج) الشروط تراعی؛ وھو الصواب. 
7 پٹ 


۷ز 


۷ 


لأن القضاء تس بسب آخر. 


مصمحث الأداء أنواع 
والأداء أنواع کامل تك-- هو شبیه بالقضاء کالصلاة بجماعة والصلاة منفردًا 


وجود لغیرہ سوی السبب السابق؛ فإذا!'' ثبت القضاء في الفوات یثبت''' فی التفویت”''. 

قوله: (والأداء أُنواع) الذي الأداء ُنواع ثلاثة(“ کامل وھو الاأداء ال لشروع بصفته مثل 
اأداء الصلاۃ المکتوبة با جماعة””'.وقاصر وو ما یتمکن النقصان فی صفتہ کأداء الصلاة 
منفردًا / فانه قاصر لنقصان فی صفته ما أنه أمرنا با جماعة” وما هو شبیهە بالقضاء کفعل 
اللاحق بعد فراغ الإمام”'' فإنه اأداء من حیث إن الوقت باق حتی قلنا إنە لا یقرأ ولا یسجد 
للسھوء ویفسد صلاته با حاذاۃ شٛبیة بالقضاء باعتبار أنه یتدارك ما فاته مع الإمام ولھذا لا 


)١(‏ في (ب) وإذا. 

)٢(‏ فی (ب؛ ج) بت 

)٣(‏ انظر کشف الاسرار للبخاري ٥٤٤١/١‏ وما بعدھاء وأصول السرخحسي ١۷/١‏ ۸٦ء‏ وابن ملك 
ص ۱٦١‏ وما بعدھاء والتلویح ۳۱٣/۱‏ وما بعدھاء وفتح الغفار ١/٤٦ء‏ ۷٦ء‏ ونور الانوار /١‏ 
۸ء ۹ء 

)٤(‏ ینقسم الأداء أُولا إلی نوعین: أداء محض وھو ما لم کر سید اتعافت ا لد اتضاف 

ثم احض ینقسم إلٰی نوعین تال وقاصر وھذہ الأنواع الثلائة کما تتحقق فی حقوق الله تعالی 
تتحقق في حقوق العباد فتکون الأقسام بالنظر إلی الع ستة. حاشیة الرھاويی ص ١٦١۱ء .۱٦٦‏ 

)٥(‏ قال ابن ملك: الکامل هو الذي یؤدیه اللإٴنسان مع توفیر حقه من الواجبات والسنن والآداب. قال 
الرھاوي والاؤلی اُن یقال فی تعریف الکامل: ہو ما یؤدیهہ الإانسان علی الوجه الذي أمر؛ کما قال 
سن السرحسي الکامل ھو: أداء الشروع بصفة کما أمر بە؛ والتحقیق ان کل أداء ترك 
فی شيء من الواجبات فھو قاصر والا فھو کامل کما ذکر بعض ا حققین. شرح ابن ملك ومعه 
حاشیة الرھاوي ۹ اف ول السرخسی .۱۸/١‏ 

.۱۸/۱۰ تعریف شمس الأئمة وئثیلہ. أُصول السرخسي‎ )٦( 

)۷( 72 اللإمام هو من فاتہ سطاخل سر امس مال أي صلاة الامام لنوم اه 
سبق حدث آو غیز ذللَق: الرماوريی ص ١١٦۱ء‏ فان قیل: کیف جعلت المسبوق مؤدیٌاء وقد جعله 
صاحب الشرع قاضیا حیث قال پْ: (وما فانکم فاقضوہ). رواہ اأحمد في مسندہ وابن ن حبان في 
صحیحه من حدیث أَی ھریرة. قلنا: سماہ قاضیا مجازاء ما فیه من إسقاط الواجب؛ أو سماہهہ 
قاضیّا باعتبار حال الإمام ونحن جعلناہ مؤدیا باعتبار الوقت. ابن ملك ص ۱٦۷‏ وانظر حاشیة 
الطهطاوي علی مراقی الفلاح ص ۲۸۰ ۲۸٦‏ التعریفات للجرجانی ص ۲۹. 


ہے ۹۳ے 


وفعل اللاحق بعد فراغ الامام حتی لا یتغیر فرضہ بنیة الاقامةء ومنھا رد عین الغصوب. 
وردہ مشغولا با جنایة وإمھار عبد غیرہ وتسلیمہ بعد الشراء حتی تجبر علی القبول 


یتغیر فرضه بنیة الاقامة. 


قولہ: (ومٹھا) الذي ومن أنواع الاداء ما فرغ من بیان أُقسام الاداء فی حقوق الله تعالی ۔ 
شرع فی بیانھا فی حقوق العباد('' فرد عین اللغصوب إلی ا مالك کما غصب اُداء کامل؛ لأنہ 
أداہ ہصفتہ کما وجب عليه وردہ مشغولا با جنایة أو الدین بسبب .کان عند (الغاصب 
أداء](') قاصر؛ لأنه لم یکن علی الوجہ/ الذي استحق عليه اداؤہ فإذا ملك في ید ا مالك قبل 
الدفع إلی ولی النایة برئ الغاصب لوجود اُصل الاداء وإذا دفع إلی ولی ال جنایة او بیع في 
الدین رجع علی الغاصب بقیمتہ لقصور فی الصفة. 

قوله: (وإمھار عبد غیرہ وتسلیمه بعد الشراع”' اُداء شبیه بالقضاء أُما بیان أنه اأداء فلأنہ 
عیں حقھا فیلزم تسلیمه إلیھا وتجبر الرأة علی القبول؛ وأما کونە قضاء فلژن تبدل الملك 
أوجب' تبدلا فی الصفة ألا یری ان العین کان حرام الانتفاع علی الملشتری جائز الانتفاع 
للبائع والان قد انعکس الأمر وبتبدل الصفة یتبدل الذات حکما کال حمر إذا تخلل فکان غیر 
الأول فینفذ إعتاقه قبل قبل التسلیم دون إعتاقھا ولو کان العبد اٗب الرأة لم یعتق علیھما کما 
رو 
)١(‏ قدم حقوق الله ۔ تعالی ۔؛ لنھا اُولی بالتقدیمء وقدم الاداء علی القضاء؛ لأن الاأداء اأصل والقضاء 

خلف عنه. 

(٢(‏ ۲- (ب؛ ج) الغاصب لوجود اُصل اُداء, 
(۳) قال ابن نجیم: فی عبارتہ تساھلء فإن الإمھار لیس من الأداء أصلا وانما التسلیم هو الأداء فلو 
قال: وتسلیم عبد غیرہ ا لسمی مھڑا بعد شرائه لکان أُولی رگلالر تال سس لک کات ار 0ا2 

لا فرق بین الشراء والهبة وا میراث.فتح الغفار .١۰١/١‏ 

)٤(‏ ہی (ج) یوجب. 

)٥(‏ وحاصل ھذہ المسألة أنہ إٰذا تزوج الرجل امرأة علی عبد لہ ہو ابو الرأة فعتق الب لتملك الرأة 
بنفس العقد فان استحق العبد بقضاء القاضي بطل ملکھا وعتق ووجب علی الزوج قیمة العبد 
وی لانہ سمی مالا یڑ تو فان و إقض اس بالقیمة الی ا أن::ِلِك انی ذلكٰ 


200۷ عی تس نت لأنہ الذيی استحقته النسمیةہ اق اعتات +۸( 


٢۱۳۹‏ ۔- 


۹ب 


۷ج 


ممحعحت آنواع القتضاء 
قولە: (والقضاء أنواع أیصًا) الذي ینقسم (علی ”ٴ ثلائة اُقسام کالأداء قوله بٹل معقول 
کقضاء الصوم بالصوم والصلاۃ بالصلاۃ وھذا ظاھر, 
قوله: (ویھنل غیر معقول أراد بە ما ا ید رکە العقل لا لأن العقل یأبی لأنہ من حجج الله 
7 اپس سو دی سر خی تعالی سرت ۳ 
سص لا أُما تب ات سا زنس ول 7 
یفضي إلی قھر النفس وإتعابه با جاعةء والفدیة شيء یفضی إلی إشباع النفس وھما متضادان 
وإنھا جاز بقوله ۔ تعالی ۔: هِلوَعَل الب طيقُونَمُک''' معناہ لا یطیقونہ“". 
قوله: (وما هو في معنی الأداء) کقضاء تکبیرات العید فی ال رکوع بأن موضعھا القیام وقد 
فات عنه؛ فکان قضاء وھو غیر قادر علی مثل من عندہ قربةء فکان ینبغی أن لا یقضی, إلا اُن 


ال رکوع یشبه القیام حقیقة؛ لن الفارق بین القیام والقعود انتصاب الشق السفل وذلك 


تبدل ا ملك یوجب تبدل العین بدلیل السنة وھو ما روی أُن النبي عليه الصلاة والسلام دخل علی 
بریرة فأنت بغمر والقدر کان یغلی باللحم فقال ہہچ: (ألا تجملین لنا من اللحم نصیبا!ء فقالت: هو 
لحم تصدق بە علینا یا رسول الله فقال الَ: (ھی لك صدقة ولنا هدیة٦.‏ متفق عليه من روایة 
عائشة وبریرۃ ۔ رضي الله عنھما ے وھی مولاۃ عائشة وعائشة من بني تمیم ولا تحرم الصدقة علی 
موالیھاء بل علی موالي , تی نے سی رھ یپ 
جعل تبدل ا ملك موجتا لتبدل الذات حکتا والعین واحدة. التلویح ۱/٢٢٦۔٥۲۲ء‏ وشرح ابن 
مك ص ۱۷۱ وما بعدھاء وفتح الغفار .۰٢ ٦١/١‏ 

)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب؛ ج). 

(ػخ) من الایة ۱۸٤١‏ من سورة البقرة. ٰ 

(۳) معناہ لا تطیقونہ قاله فخر الإسلام وفی قراءة حفصة وعلی الذین لا یطیقونہہ وقیل: هو الشیخ 
الفاني فعلی ھذا لا یکون منسوخاء فإنه حکم ثابت مجمع عليہ. قال في المبسوط: وقیل: حرف 
لا مضمر فی معناہ وعلی الذین لا یطیقونه قال الله سا : ین اللہ للع آن نَسلرای 
[النساء: ٦٢۱۷ء‏ أي: فلا تضلواء وَألَق ف لغ روسیے آن تید کم (الٹمل: )]١‏ 
آ2 فا قیت کی آظل لق الاہرا للکاری راد اسول اتی 0 9اط 
للسرخسيی ٣ءء‏ وبدائع الصنائع للکاسانی ۲ءء وفتح الباريی ۱۸۰/۸. 


٢۱۳٢١ -‏ ۔-۔ 


والقضاء أنواع أیضا بل معقول وٹل غیر معقول وما ہو ببعنی الأداء کالصوم 
للصوم والفدیة له وقضاء تكیرات العید فی الرکوع ووجوب الفدیة ّ- الصلاةۃ 


موجود و کذا حکما؛ لن من اُدرك الإمام ۂ فی ال رکوع یصیر مدر کا لتلك ال رکعة؛ فبالنظر إلی 
ھهذا یکون أداء من وج وقد شرع من جنس ھذہ التکبیرات فی حالة الانحطاط وو تکبیرة 
الر کوع فیؤتی بھا احتیاطاہ''. 

قوله: (ووجوب الفدیة فی الصلاة للاحتیاط) جواب عما یقال: إن الفدیة ما ثبتت نصا 
غیر معقول فکیف عدیتموها إلی الصلاة قیاساء وشرطە کون ال حکم في الأأصل معقولا فقال: 
نا اُوجبناھا للاحتیاط لا بالقیاس”۶ء بیانە: أُن ثبوت الفدیة عن الصوم یحتمل ان یکون 
معلولا بعلة العجز والصلاۃ نظیر الصوم بل أھم منه لکونھا حسنة لمعنی في نفسھاء فإنھا 
تاُدی بأفعال وأقوال وضعت للتعظیم. والصوم حسن ممعنی قھر النفس الآمارۃ بالسوء کی 
ترتاض فصار وسیلة إلی العبادات ولا شك أُن اللقصود أحق بالرعایة وا حفظ مما هو وسیلة 
فتجب الفدیة فی الصلاۃ علی ھذا التقدیںں ویحتمل ان لا یکون معلولا فلا یجب فلما 
احتمل الوجھین أمرناہ بھا احتیاطاء ثم إن کان واجبا فقد اہ وإلا یکون برا ابتداء لیس بە 
بس ولھذا لا نقول إنھا جائزۃ عن الصلاۃ قطعا کما نقول في الصوم فقد قال محمد في 


)١(‏ ھذا نظیر للقضاء الذي هو شبیہ بالأدای یعنی أُن من اُدرك الإمام فی صلاة العید في الرکوع 
وفاتت عنہ التکبیرات الواجبة فإنه یکبر في الرکوع عندنا من غیر رفع ید؛ لن الرکوع فرض 
والتکبیرات واجبق فیراعی حالھما علی حسب ما یمکن, وأما رفع الید في التکبیرات ووضعھما 
علی الرکبتین فی ال رکوع فکلاھما سنةق فلا یترك أحدھما بالآخر وھذا قضاء من حیث الذات؛ 
لأن محلھا القیام قبل ال رکوع وقد فاتء لکنہ شبیه بالاداء ۔ کا ذکر الضنت روعفد آی یوسف 
۔ رحمه الله ۔ فی روایة لا یقضی ھذہ التکبیرات فی الرکوعء لنه قد فات محلھاء کما لا تقضی 
القراءة والقنوت فیه. نور الاأنوار ۷۸/۱ ۷۹ء ویجب سجود السھو بترك التکبیر فی صلاة العیدین 
عند ا حنفیة ومن وافقھم انظر بدائع الصنائع ۷/۱٦۱ء‏ وحاشیة الطھطاوي علی مراقي الفلاح ص 
۸ء وفتاوی السغدي ۹۸/۱ء والھدایة ۷١/١‏ وا لمدونة الکبری ۳۹۰۱/۲. 

)٢(‏ ھذا جواب سؤال مقدر تقدیرہ: إن الفدیة فی الصوم للشیخ الفانی ما کانت ثابتة بنص غیر معقول 
ینبغی ان تقتصروا عليه ولم تقیسوا عليه من مات وعليه صلاة مع أنکم قلتم: إنه إذا مات وعليه 
صلاة وأأوصی بالفدیة یجب علی الوارث اُن یفدی بعوض کل صلاة ما یفدی لکل صوم علی 
الأصُح... نور الأنوار ۷۹/۱. 


٢۱۳۳ -‏ ۔- 


۸ز 


ب٠٣‎ 


۸ 


للاحتیاط کالتصدق بالقیمة عند فوات أیام التحضحیة 7+ 


ازرادات بعرود آق تام الل از ٠۳۶‏ 

قوله: (کالتصدق بالقیمة عند فوات أیام التضحیة) ھذا''' لدفع الاستبعاد ولیس مبجقیس 
عليه الدي وجوب الفدیة للاحتیاط بناء علی احتمال التعلیل نظیر التصدق بالقیمة فی کون 
واجبا للاحتیاط بناء علی احتمال الأصالة'' / بیانہ: ان التضحیة عبادة مالیة ولھذا یشترط 
لھا الغنی والمشروع ا لمعھود فی ذلك التصدق بالعین/ کما فی الزکاۃ وغیرھا وھذا لأن شکر 
گل كسية فا وخت پشھا گکر بافۃ الاعضاء بالخدمة وشکر الال بدفع بعضہ 
فاحتمل أُن یکون الأصل هو التصدق لکن الحکم انتقل إلی الراقة فی أیامھا تطییبا لطعام 
الضیافةء فإذا فات ذلك عاد إلی الأصل ویحتمل ان یکون الذأصل هو التضحیةء لن النص 
ورد بھا فیسقط بفوات وقتھا لا إلی خلف: إذ لا یعقل وجه القربة فیھا فلم یعتبر احتمال 
الأصالة فی أیام النحر فی مقابلة المنصوص ا تیقن وعملنا بە إذا فات المنصوص بفوات وقتہ 
احتیاطا فی باب العبادات'' ولیس بطریق الخلافة؛ إذ لو کان کذلك لعادالحکمإلی التضحیةنی 
العام القابل؛ لکون الٴراقة مشروعةفیه نفلا حقاله وحیث / لم یعدہ دل ان طریقہ”*ٴ ما ذ کرنا”٠.‏ 


۸۰/۱ نسب ھذا القول إلی محمد في الزیادات النسفیٔ فی الکشف وملاجیون فی نور الأنوار‎ )١( 


وابن ملك ص۱۷۸ وابن نجیم فی فتح الغفار ١۱/٥۰ء‏ والسرخسی فی أصوله .٦١/١‏ 

)٢(‏ غي (ا) وھذا. 

)٣(‏ عذا تشبيه ِالسَالة التقدمة وجواب غعن سوال مقدر تقریرہ: إن ا لا یعقل شرغا لا یکون لە قضاء 
وخلف عند الفوات؛ والتضحیة أي إراقة الدم في ایام النحر غیر معقولة لأنه إتلاف ا حیوان فینبغی 
ان لا یجوز قضائھا بالتصدق بعین الشاۃ أُو بالقیمة بعد فوات أیامھا. نور الانوار ۸۰/۱ ۸۱. 

)٤(‏ في (اء بے ے) العبادة. 

)٥(‏ وا حاصل ان ا لمعنیة بالنڈر للأضحیة إذا فات وقتھا یتعین التصدق بعینھا حیة فان استھلکھا 
فیقیمتھا غنیا کان أو فقیا العنیة بالشراء لھا کذلك غنیا کان أو فقیڑا علی الصحیح کما فی 
البدائع... وأشار بالقیمة إلی ان الإراقة بعد أیامھا لا تکفیه؛ فلو وجب عليه التصدق بعین الشا 
فلم یتصدق بھا ولکن ذبحھا یتصدق بلحمھا ویجزیه ذلك إن لم ینقصھا اللحم؛ وإِن نقصھا 
تصدق باللحم وقیمة النقصانء ولا یکل منھا فان کل تصدق بقیمته؛ وأشار بوجوب القیمة إلی 
ان عليه الإیصاء بالقیمة من ثلٹ ماله کما في الزکاۃ کذا فی البدائع. فتح الغفار .١٤٤٥/٥‏ 


رز - (ا) ما ذکرناہ. 


١۱۳١ -‏ ۔- 


ومنھا ضمان الملغصوب با ٹل وھو السابق أو بالقیمة وضمان النفس والأُطراف با مال 


قول: (ومٹھا ضمان المغصوب با ٹل وھو السابق)''' الذي من أنواع القضاء في حقوق 
العباد فان القضاء ینقسم فیھا انقسامہ فی حقوق الله ۔تعالی ‏ فضمان ال مغصوب با ٹل قضاء 
ٹل معقول لاستوائھما في الصورةء والمعنی وھذا المثل سابق علی المثل معنی لا صورة وھو 
القیمة فی ضمان العدوان؛ إذ فیه جبر حق ا الك في کل وجە. 

قوله: (أو بالقیمة) وذلك فیما لە مثل”'' لکن انقطع مر 0 0 
اللتقارب وفیما لا مثل لە کالمتفاوت فھذا قضاء ٹل معقول؛ لتحقق ال مماثلة بینھما فیما هو 
القصود منھما وھو ا الیة غیر أن حق ا مالك "ا کان متعلقا بالصورة وا معنی کان هذا قاصراء 
فما یکن رعایته فیھما لا یصار إليه. 

قولہ: (وضمان النفس والأطراف با مال) الذي هو قضاء ببٹل غیر معقول؛ إذ ا مال لا بائل 
النفس لا صورة ولا معنیء لأن الآدمی میتذْل ما سواہ وا مال مبتدّل فانعدمت الماثلة صورة؛ 
وھو مالك وھذا ملوك فانتفت معنی. 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (بء ج). 

(۲) قال ابن ملك: ولو أخر اللصنف قولہ (وہو السابق) عن قولە (اأُو بالقیمة لکان أنسب). قال 
الرھاوی: وجه کونە أنسب ان مذھب ال جمھور أُن اللوجب الأصلی في الأعیان الضمونة المٹل أو 
القیمة ورد العین مخلص عنە ولھذا یصح الزیراد عن الضمان والکفالة حال قیام العین مع اَيَيَنا 
غیر جائزین عن العینء فإذا کان تأخیر قوله وھو السابق عن قولە أُو بالقیمة لکان أُنسبء ولعل 
الصنف اختار مذھب بعض ا مشایخ من ان اللوجب الأصلیي في الأعیان المضمونة رد العین وأداء 
الٹل والقیمة مخلص فیکون الأنسب ذکر وھو السابق عقیب قولہ بالمٹل. شرح ابن ملك ومعه 
حاسٌية الرھاوی ص ۱۸۲. 

(۳) في (ا) من. 


١۱۳۵١ -‏ ہہ 


وأداء القیمة فیما إِذا تزوج علی عبد بغیر عینہ حتی یجبر علی القبول کما لو أتاها 
بالسمی وعن ھذا قال أبو حنیفة ۔ رحمہ الله ۔ في القطع ثم القتل عمدا للولي فعلھما 
وخالفاہ في الأول ولا یضمن ا لی بالقیمة إذا انقطع الخل إلا یوم ا خصومة وقلنا جمیع 

قوله: (وأداء القیمة فیما إذا تزوج علی عبد بغیر عینه) الذي ہو قضاء فی معنی الاداء('ٴ 
ما کونە قضاء فلن قیمة الشيء غیرہء وأُداؤہ قضاء لە؛ فیکون الاأصل ہو المسمی ولھذا إذا 
ُتاھا بعبد وسط یجبر علی القبولء وأما بیان ان فيه معنی الاداء فلأنە لا یتمکن من تسلیم 
جج و پت رت د۔ کٹ 
۷7س,۸/, سو 

قول: (وعن ھذا) الذي باعتبار ان ا مل الکامل سابق علی القاصر قال ابو حنیفة رضی الله 
عنہ في القطع ثم القتل عمدّا للولي فعلھماء الذي إذا قطع الإنسان عمدًا فقتله للولی اُن 
یقطعه ثم یقتله؛ لأنه مثل الأول صورۃ ومعنی وقالا یقتله ولا یقطعہ؛ لان إقدام الجانی علی 
القتل قبل حصول البدء من القطع دلیل علی تحقیق موجب القطع وہو السرایة إلی النفس 
والقتعل”'' من الولی یکون مثلا کاملاء إلا أنه یقول هذا من حیث المعنی؛ فأما من حیث 
الصورة فما ذگرتا وھا قالاہ فممنوع؛ او کرت مَاجیا بأن کان القاتل غیر القاطع فانه 
یجب القصاص علی القاتل خاصۃ. 

قولہ: (إلا یوم ا خصومة)؛ لن امٹل الکامل سابق ما قلناء وہو موھوم بأن یصیر إلی أُوانہ 
فلا یصار إِلی القاصر بدون الضرورۃ فلا”؟ ضرورة إِلا با خصومة فیعتبر وقتھاء وعند أبی 
ران رع اللت ور اص تفر الس لاقمان لا السربۃ فار تا 


(١(‏ قیل ۴- عبارته اوت لن تسلیم القیمة قضاء اج محالة فکان ینبي اُن یقول: وقضاء القیمة 
واجیب تہ بن الذاے مستعمل مکان القضاء واختار لفظ الاداء اهمتماما لبیان معنی الأداء فی4 
(٢(‏ والسمیۃ 7 خلافا للشاضی؛ لان جھالتہ جھالة ئی الوصف لا ٹی الینس کسی 
ری او وا فتحتمل فیما بنيی علی المسامحة کالنکاح دون البیع ابن ملك ص ۱۸۳. 
(۳( - (اء ب؛ ج) فالقتل. ۱ 
)٤(‏ فی (ا) خاصة وعلی القاطع الارش. 
(أ( ۴- (اء ب) جج( ولا 
40ت 


النافع لا تضمن بالاتلاف والقصاص لا یضمن بقتل القاتل وملك النکاح لا یضمن 


الضمون وقت تحقق سبب الضمان أولی من اعتبارھا وقت!'' ا خصومة وعند محمد یوم 
الانقطاعء لن الواجب هو المٹل وانھا یصار إلی القیمة للعجز عنه وآنه بالانقطاع!''. 

قوله: (وقلنا/ المنافع لا تضمن بالاتلاف) ما مر ان المٹل المعقول نوعان کامل وقاصر لا '' 
ثالث لھماء وحیث لم یوجد واحد منھما/ امتنع الریجاب؛ لان ضمان العدوان مقدر با مثل 
ولا مماثلة بین العین والمنفعة صورة وذلك ظاھر ‏ وکذا معنی؛ إذ العین مال متقوم بخلاف ا نافع 
ولا یلزم ورود العقد علیھا؛ لأنه بناء علی قیام العین مقام المنفعة للحاجة ولم یتحقق هي في 
الغصضب لا معالةء إذ حق الغخصوب عيه پفأخر إلی دار الإزاء بخلاف العقد2“*. 

قولہ: (والقصاص لا یضمن بقتل القاتل)””' الذي من وجب عليه القصاص إِذا قتله احد 
لا یضمن الثانی من لە القصاص شیا عندنا لأن ما لا مٹل له سقط اعتبارہ؛ والقصاص وإِن 
ُُوم فی حق من وجب عليہ حاجتہ إلی إحیاء نفسە؛ حتی جاز صلح ا مریض عنه علی جمیع 
ا مال فغیر متقوم فی حق غیرہہ فلا یکون ا ال ا متقوم مثلا لە. 

قوله: (وملك النکاح لا یضمن) یعنی إِذا شھدوا علی من وط امرأنہ أنە طلقھا ثلاا أو 
)١(‏ في (أ) في وقت. 
)٢(‏ ھذا هو التفریع الثاني علی قولە وھو السابق وتفصیلە: إذا غصب شخص من آخر مثلیاء ثم انقطع 


الٹل وانصرم عن أیدي الناس فلا جرم تجب قیمتہ فقال أبو حنیفة 0ھ+ : لا یضمن ھذا 


المثلی بالقیمة إِلاً بقیمة یوم الخصومة لأنہ ما لم : تقع الخصومة یحتمل ان یقدر علی المٹل الصوري 


وھو مقدم علی المثل المعنوي)؛ فحینعذ لابد علی ا مالك اُن بأخذ الضمان فیقدر الضمان بقیمة یوم - 


الخصومة وعند أَبي یوسف 0+ ۔ تعتبر قیمة یوم الغخصب؛ ؛ لانہ ما انقطع المٹل التحق با لا 
مثل لە من ذوات القیم؛ وفیھا تجب قیمة یوم اعت الاکن ور الازار ۴ ا ظنکا 

(۳) في (ا)ولا الٹ. 

ر٤)‏ صورۃ السألة: رجل غصب فرسا لأحد ورکبہ عدة مراحلء أو حبسه في بیته ولم یرکب ولم 
'یرسل فقال علماؤنا جمیما: إنه لا تضمن هذہ ال نافع بشيیءء وقال الشافعي بضمانھا با مال بقدر 
العرف فی کرائھا إلی ذلك ا لمنزل قیاسا علی اللإجارۃ. نور الانوار ۸٦/١‏ ۸۷ وابن ملك ص 
0۸۸۱ء ۷, 

)٥(‏ خلافا للشافعی حیث قال یضمن؛ لأن القصاص ملك متقوم للولی؛ لأن النفس تضمن با مال حالة 
الخطاً وذا دلیل علی مالیتہ نور الانزاز ۱ء ۱۸۸ وشرح ابن ملك ص ۱۸۹. 


- ٢۳۷ - 


۸/ج 


١‏ اب 


۹ز 


بالشھادۃ بالطلاق بعد الدخول 
فصل في بیان صفة الحسن للمامور بہ وغیرہ 
ولا بد للمأمور بہ من صفة ا حسن ضرورة ان الأآمر حکیم, وھو إما أن یکون لعینه, 


واحدا بائنا ثم رجعوا لم یضمنوا للزوج شیئا عندنا('؟؛ لانعدام المماثلة بین ما أُتلفوہ”'' وھو 
ملك النکاح وبین ا ال إذ ا للك صفة یقدر من قامت به علی التصرف فی ا مملوكء وا مال عین 
متقوم فامتنع الضمان لفقد شرطہ9 . 

قوله: (ولا بد للممور بہ من صفة ا حسن))؛ إذ ا حسن ما لە عاقبہ حمیدةۃ*) وا أمور بە إما 
واجب تعلق*" الثواب بفعله والعقاب بترکە؛ أو مندوب یتعلق الثواب بە فقط / ولا شك اُن 
ما تعلق بە الثواب یکون لە عاقبة حمیدة فیکون حسناء ثم ہو من قضیة حکمة الامر؛ إذ أمر 
الحکیم لا یخلو م.“ٴ؟ اقتضاء صفة تستدعی عاقبة حمیدة لا من نفس وصفهہ 8 نہ 


)١(‏ خلافا للشافعي حیث قال أغرمھم ا حاکم صداق مثلھا إن کان دخل بھاء وإن لم یکن دخل بھا 


غٌمھم نصف صداق مثلھا لأنھم حزموھا عليه ولم یکن لھا قیمة إلا مھر مٹلھا: ولا التقت إلی 
ما اأعطاہا قل أو کثر إنھا التقت إلی ما أُتلفوہ عليه فأجعل لە قیمة. الأم للإمام الشافعی .١٤٥/۷‏ 

(۲) في (ا) أتلفوا. 

)٥(‏ ھذہ ال_ألة تفریع ثالث علی أن ما لا مثل لە لا یضمن عندناء والفرع الثانيی: اُن القصاص لا 
یضمن بقتل القاتل لال اُن النافع لا تضمن بالاتلاف؛ وقد فڑع الملصنف هذہ المسائل الئلاٹث 
علی مذھبه خلافا للشافعی بناء علی مقدمةق وھی اُن الضمان لا یجب إلا عند وجود ا لمماثلة سواء 
کانت کاملة أو قاصرة وہ ات ۱ 

)٤(‏ الحسن لغة ضد القبح حشن فھو حسن وا جمع حسان قال ۔ تعالی ۔: ٭لوَثُولواً لِنًایں حا 
قال ابن ملك: اعلم ان ا حسن والقبح یطلق علی ثلاثة معان: الأول کون الشيء ملائما للطبع 
ومنافڑا لە کالفرح والغمء والثانيی کون الشيء صفة کمال وصفة نقصان کالعلم وا جھلء والثالٹ 
کون الشيء متعلق المدح والذم کالعبادات وامعاصي؛ ولا خلاف بین العلماء أُنھما بالتفسیرین 
الا لح قساف وأما بالتفسیر الالٹ فقد اختلف فيه. شرح ابن ملك ص۱۹۳ء ۱۹۰١‏ وفتح الغفار 
ك۷(۱9ء وانظر البحر ا حیط ۲٢٢/١‏ وما بعدھا 

)٥(‏ فی (آ) یتعلق. 

۱ فی (آأ) عین.‎ )٦( 

(۷) في (اء؛بء ج) لا من قضیة نفس الامر, 


- ۳۸ ۔ 


وھو إما ان لا یقبل السقوط أو یقبله أو یکون ملحقا بھذا القسم لکنە مشابه ما حسن 
معنی فی غیرہ؛ مت پوپووروجص مم ٭م٭[٭[پٴِو مشچ ہو مسب رد صت 


قوله: (وھو إما أن یکون لعینه) کركني الإبمان (ئ*'' التصدیقء والإقرار. 

قوله: (وھو إما أن لا یقبل السقوط أو یقبله) الذي ما حسن لعینە نوعان: اُحدھما لا یقبل 
مترظ رصق نے مس اھ تل اتی لاق ا فان کال ملاظ کی رآ 
رکنان تصدیق وھو رکن لازم لا یحتمل السقوط بحالء ولو تبدل بضدہ یکون کفرا علی 
الذيی وجه کان. 

وإقرار وھو رکن ملحق بالتصدیق لکنە یحتمل السقوط في بعض الأحوال مع بقاء صفة 
الحسن فیه حتی/ إِنه لو بدله بضدہ بعد الاکراہ لم یکن ذلك کفرا منہء وأما الذي یقبله 
فکالصلاةۃ فاتھا حسنت٭'' لمعنی فی نفسھا من التعظیم لله ۔ تعالی ۔ وذلك حسن في نفسه 
لکن إذا وقع التعظیم فی غیر حینه بأن یکون فی الأوقات الکروهة أو في غیر حال الملعظم, بأن 
یکون محدثا فقد یشوبه القبح فیسقط صفة ا حسن عنه. 

قولە: (أو یکون ملحقا بھذا القسم لکنہ مشابہ ما حسن معنی فی غیرہ)ء الذي یکون 
ملحقاما حسن لعینہہ فعلی ھذا صار ا حسن لمعنی فی عینه ثلاثة اأقسام: اأحدھا ما حسن لعینہ 
وأنه قسمان أحدھما: ما لا یقبل سقوط وصف ا حسن عنہ؛ والثانی ما یقبله؛ والثالٹ ما آلحق 
بەء وذلك مثل الزکاۃ. وبیان هذا ان الزکاۃ تملیك ا ال المقدر من الفقیر علی طریق الکفایة 
7غا یی آمع سی گر ھینا ھ٥‏ جتا الس کسی الا لاف 
من حیث إن إیصال النفع یستوي فيه الصدقة والھبة ویستوي التمليك من الفقیر والغنی؛ 
فیکون حسسُ ھذا القسم دون حسن القسم الأولء فلم یجعل منەہ لکن ا لحق بہہ ما ان ال زکاۃ 
لم تقع زکاۃ إلا بواسطة الفقیر ا حتاج فیکون ال حسن فیھا باعتبار ا حاجة في الفقیر (واحتیاجە 
إلی(۶۴) الکفایة بخلق الله ۔تعالی ۔إیاہ علی هذہ الصفة لا بصنع باشرہ الفقیر فلا یخرجھا من 
)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب؛ ج) 


(٢(‏ ش (اء ب) حسلة. 
(۳) فی (اء ب؛ ج) واحتیاج الفقیر إلی. 


-ے۱۳۹۔ 


۹ 


٣‏ اب 


کالتصدیق والصلاة والزکاةء أو لغیرہ وھو إما ان لا یتأدی بنفس ا أمور بە أو یتأدی؛ أو 
یکون حسنا لحسن في شرطہ بعدما کان حسنا لمعنی في نفسه سن سیت 

قولە: (أو لغیرہ) یعنی أو یکون ا أمور بہ حسنا لغیرہ أُي الملوصوف با لحسن هو الغیر لا 
نفس المور بە یل ا مور بە إلی ذلك الغیر إما من حیث التسبیب کالسعي للجمعةہ أُو لکونہ 
شرطا لصحته کالوضوء للصلا۲'۶. 

قوله: (وھو إما ان لا یتدی) الذي ذلك الغیر کالوضوء فإنه حسن لمعنی في غیرہ وھو 
التمکنع من آداء الصلاۃ لا فی نفسە؛ لاہ تق وھو لیس بعبادة مقصودق ولھذا یصح 
بدون”'؛ فانغا”" القصود منە الصلاۃ وذلك/ لا یتأدی بە. 

قوله: (أو یتأدی) کا لجھاد فانه لیس بحسن لعینهہ؛ ئن تعذیب عباد الله تعالٰیء وتخریب 
الو 0سن ھی فلا کلد الل فال ۔ تر اتا ذلك ھا سئی لاس 
تضال تما لے ۲۳ الارل: 

قوله: (أو یکون حسنا لحسن فی شرط بعدما کان حستً لمعنی فی عینم”*' کالصلاة أو 


)١(‏ اورد ابن ملك اعتراضا واجانیَ عنه فقال: فان قلت کلامہ متناقض لن ا حسن إذا کان لعینه لا 


کرھالرہ ا0ج الات لا رکرن لت سرت الس اض کت اہ لے تاس آزاۃ 
من قوله لعینہ ان مبدأ الحسن ذات الأُمور بە؛ بل امراد ان الحسن الشرعی قد یکون بالنظر إلی عینہ؛ 
وقدِ یکون بالنظر إلی غیرہ بدلیل قوله: یقبل السقوط أو لا یقبله فان الذاتی لا یقبل السقوط 
اصلا, شرح ابن ملك ص .۲۰٤٢ ٢٠ ٠۳‏ 

(۲) في زا ب؛ ج) بدون الیة, 

(۳) فغي (اء ب) وإما. 

ری 00ج اعم 

)٥(‏ فی ہذا التقسیم وأمثلته مسامحات لن ضمیر هو را۔ جع إلی الغیر وضمیر یکون راجع إلی لامور 
بھء وفيه انتشاں والمعنی اق دذلك الغیر الذديی یمم(0.27])/ ب28 ) إما ان ا یتادی بننمغفس فعل 
لأمور بہ بل لا بد أُن یوجد الأمور بە بفعل آخرہ فھو کامل في کونە حسنا للغیرہ أو یتادی بنفس 
فعل لامور بہ لا یحتاج إلی فعل آخرہ فھو قریب من الحسن لعینہ: و یکون ذلك ا مور به حسنا 
لحسن في شرطه وھو القدرة یعنی ا کلت اللاعال اداہامری ار الا سی طاف 
وقدرتهہ فھذا أیضا حسن وہذا القسم لیس بقسم فی الواقع ولکنہ شرط للاأقسام ا حمسة المقدمة 

لعینه ولغیر ولھذا لم یذ کرہ ا جمھور بعنوان التقسیم واتھا ذ کرہ ۂ فخر الإسلام مسامحة وسماہ 

ضرہا سادسا جامعا لکل من ا خمسة ا لتقدمة. نور الأنوار ۹٥/۱‏ وانظر کشف الاأسرار للبخاری 
- 0" 


تے ۹:5:0 ت 


او ملحقا بہ کا الوضوء وا ھاد والقدرۃ التی یتمکن بھا العبد من أداء ما لزمه . 
وھی نوعان مطلق وھو ادنی ما یتمکن بە ا اُمور من أداء ما لزمەء وھو شرط في اُداء کل 


ملحقا بە کال زکاۃء وھذا الضرب یجمع ما حسن لمعنی فی عینه مع ضروب الثلائة وما حسن 
لغیرہ إذ کل واحد من الإبمان والصلاۃ وال زکاۃ [وا جھاد والوضوع] ''حسن معنی في شرطہ 
(بعدما کان حسنا لعینه'') سی سو و جا تواو ساس 
دوب وہس تب مرس ببوبر ہس س وت در اس ۵ 
لن ا حسن فی ا حقیقة لا یعدو القسمین وھذا ظاھر؛ والقسم الثانيی حسن لمعنی في غیرہ 
وذلك الغیر إما اُن یکون حسنا لعینه أو ملحقا بەء وذلك بالضرورة فاستقام قولنا إنه یجمع 
اسر 

قولہ: (وھو نوعان) الذي ذلك الشرط وهو القدرۃ(*' نوعان اأحدھما مطلق وو اُدنی ما 
یتمکن بە الأمور من اأداء ما لزمه بدنیا کان أُو مالیا وذلك أیضا نوعانء والثانيی کامل فصار 
ھذا الشرط ثلائة اُنواعء أما أحد نوعی الملطلق فما بە یصیر الفعل في حیز ال جواز عقلا وإن کان 
نادرا عادةء کما إذا صار الکافر أو الصبی أو ا حائض أھلا ولم یبق من الوقت إلا ما یسع فیە 


)١(‏ في (أْء ب: ج) والوضوء والجھاد. 

(۲) فی (أ ب؛ ج) بعدما حسن لینه. 

(۳) في (أ ب؛ ج) ما حسن فغیرہ. 

)٤(‏ في (ب ج) لحسن. 

)٥(‏ القدرة علی نوعین: قدرۃ یصیر الفعل بھا متحقق الوجود وھی القدرة الؤثرة المستجمعة جمیع 
الشرائط فھی مع الفعل وإن کانت متقدمة بالذات ولا یجوز أن یکون قبله لامتناع تخلف ا لمعلول 
عن علته التامة وھذہ القدرة لا تکون شرطا للتکلیف؛ وقدرة یصیر الفعل بھا متوھم الوجود وھی 
قدرة مؤئرة عند انضمام الإرادة إلیھا وھی سلامة الاسات والالات وھی سابقة علی الأداء وتلك 
علی: نوعین؛ و سس میس الوجود تج اُھلا 
لأداء الصلاة یظھر أثر هذہ القدرة في لزوم الأداء لعینه وقدرة یصیر الفعل بھا فی حیز الجواز عقلا 
ون کان یندر وقوعهہ یظھر أٹرھا في لزوم الأداءِ خلفہ شرح ابن ملك ص ٢٠۲۰ء‏ ۲۰۷ وانظر 
تح الغفار .٠٦ ٦٤٦/١‏ 


-۔١٢١١‎ 


٣ز‏ 
۹ج 


أمر والشرط توھمہ لا حقیقتہ حتی إذا بلغ الصبي أو أسلم الکافر أو طھرت ا حائض في 


التحریة فانه یجب عليه(') الاداء عندنا خلافا لزفر'" رحمہ الله" وأثر ھذا الفرع في لزوم 
الداء بالقضاء حتی إنھم لا یأئمون بترك الاداء وأما الٹانی فما بە یصیر الفعل غالب الوجود 
وأثرہ فی لزوم الأداء وفی الإئم بترکه کما إذا صاروا اُھلا وفی الوقت سعةہ والثالٹ وھو 

قوله: (والشرط توھمہ) الذي شرط وجوب الاداء توھم القدرة وھی التی یصیر بھا الفعل 
رکھا لہ انکر ایآ حرب اس الاحاحا ترکیںے ظا اق 
المتوھمة وللاداء حقیقة القدرۃ. 


)١(‏ فی (أء ب؛ ج) علیھم. 
)٢(‏ زفر بن الھزیل بن قیس البصري کان أبو حنیفة ییجله ویعظمه ویقول: هو أُقیس أصحابي وقال 
وو ہت وہ سرت ولد سنة ٢١١‏ ف ومات بالبصرة سنة ٥۱٥۸‏ 
٠‏ الفوائد البھیة ص ۷۰ء ٦۷ء‏ والفتح ا بین ۱۱۱/۱ء .۱١۲‏ 
۳9( 2 زفر والشافعي 0 0“ : إذا أسلم الکافر أو بلغ الصبي أو أفاق اٹجنون أو طھرت 
لحائض في آخر الوقت بحیث لا یتمکنون من أداء الفرض فیما بقی من الوقت لا یلزمھم الاداء؛ 
لانعدام الشرط وھو التمکن؛ ولکكِنٌ علماءنا رحمھم الله قالوا: یلزمھم الاداغ اسسساا لان 
اہنت امو جب جزء من الوقت؛ وشرط وجوب الأداء کون القدرۃ علی الأداء متوھم الوجود لا کونہ 
متحقق الوجود؛ فإن ذلك لا یسبق الاداء وھذا التوھم موجود ھھناء لجواز أُن یظھر في ذلك ا جزء من 
و ےم کما روی ان سلیمان الما جلس علی کرسیه عرض علیہ 
الصافنات الجیاد فاشتغل بھا وفاته صلاة العصرء فأھملك تلك ا یل بالعقل وضرب الأعناق کما قال ۔ 
تعالی ۔ لفطفق مسا يالسوق َلشنْ اق تشاؤما بھا حیث شغلته عن ذ کر ربهء وقھرا لللفس عن 
حظھا جازاہ الله ۔تعالی ۔اُن آکرمہ برد الشمس لیتدارك ما فاتەہ وبتسخیر الریح بدلا عن ا حیل. اَضَوَل 
السرحسي ١/٦٦ء ١۷‏ وفتح الغفار ٦٥/٦١‏ وما بعدھا وکشف ااترا شی /. ٠‏ وما بعدھاء 
کے ہو وا دی ۲ءء وجاء في ا موسوعة الفقھیة الکویتیة: للحنفیة قولان: اُحدھما وھو 
قول زفر أنە لا یجب الفرض ولا یتغیر الاداء لا إذا بقي من الوقت مقدا رما بھکنە فيهە اداء الفرض: والقول 
الثاني للکرحي وأکثر ا حققین أنه یجب الفرض ویتغیر الأداء إذا بقی من الوقت مقدار ما یسع التحرییة 
فقطء وھو قول الحتابلة وبعض الشافعیة وعند الالکیة یجب الفرض إذا بقی من الوقت مقدار رکعة مم 
زمن یسع الطھرء وھو قول لبعض الشافعیة وفی قول آخر للشافعیة: إذا بقی مقدار رکعة فقط. الملوسوعة 
الفقھیة ۳۳۲/۲۰. 


ہ۔١١١-‎ 


وکامل وھو القدرة المیسرۃ للأداء ودوام هذہ القدرۃ شرط لدوام الواجب حتی تبطل 
وس سم سی سریں.> سو سیت 
بھهلاك ا ال وھل تثبت صفة ال لجواز للمأمور بہ إذا اتی بە؟ 


قوله: (وکامل) وِصَفّه بە لأُنه زائد علی الأول بدرجة حیث بمکن اللکلف من الفعل مع 
"ً گن 

قوله: (ودوام ھذہ القدرۃ شرط لدوام الواجب)؛ لنھا ما کانت میسرة غیرت صفة 
الواجب عن أأصل الإمکان إلی الیسر وذلك صفة للواجب لا شرط لە؛ لنه یوجد بأصل 
القدرۃ بدونھا والملوصوف بصفة لا بیقی إلا بھاء فشرط دوامھا بخلاف الممکنة فإنہ لا أثر لھا 
فی التغییر بل الفعل لا یتصور بدونھا فکان شرطا محضا فلم یشترط دوامھا لبقاء الواجب 
قوله حتی تبطل الزکاۃ یعنی ا شرط دوام ھذہ القدرة لدوام ما وجب بھا تبطل الزکاۃ بھلاك 
النصاب لکونھا واجب!' بالقدرة المیسرةۃ/ حیث علقت با ال الملوصوف وقد هلك. 

وکذا العشر یسقط بھلاك ا حارج وکذا ا حراج إذا اصطلم”'' الزرع آفة ما بینا(ٴ“. 

قوله: (وھل تثبت صفة الجواز إلی آخرہ) وتکلموا فی تفسیر الجواز والإجزاء والصحة في 
العبادات؛ فعندنا هو حصول الامتثال یاتیان ا أُمور بہ کما وجب ثم سقوط الإعادةۃ والقضاء 


بناء عليه إن لم یؤدہ کما وجب یجب وإلا فلا وعندھم تفسیرہ سقوط القضاء عنہ*”' وذلك 


)١(‏ سمی بالکامل؛ لاُنھا زائدة علی الملمکنة بدرجة؛ لٹھا بثیت التمکن ثم الیسر وہالمکة لا یثبت 
إلا الٹمکن؛ ولیس معناہ اُن ا لامور کان واجبا بالعسر بقدرۃ ممکكنة؛ ثم تغیر باشتراط هذہ القدرة إلٰی 
لیس بل معناہ أُنه لو أأوجبه الله تعالی بقدرۃة ممکنة لکان جائزا کسائر العبادات الواجبة بھاء فلما 
توقف الوجوب في بعض الواجبات علی هذہ القدرة كأنه تغیر من العسر إلی الیسر بواسطتھاء 
وھذہ القدرۃ شرطت في ُکٹر الواجبات امالیة دون البدنیةہ لأن اُداٹھا أُشق إذ ا مال محبوب النفس 
والمفارقة عن ا حبوب أمر شاق ومھروب عنه شرح ابن ملك ص .۲٢٢ ۲٢٢‏ 

ٍ فغي (ج) واجبة,‎ )٢( 

(۳) اصطلم القوم: أبیدواء والاصطلام إذا أبید قوم من آصلھم قیل اصطلمواء وفي حدیث الفتن: 
(وتصطلمون فی الثالثة6ء الاصطلام افتعال من الصلم القطع. لسان العرب مادة صلم .۳٤٣٣ ٣٣ ٣٤/١٢‏ 

)٤(‏ انظر نور الانوار ١/۱۰۳ء‏ والمبسوط للسرحسی ۸۳/۱۰ وشرح فتح القدیر ۳۸/٦‏ والھدایة 
شرح البدایة ۷۲ء وفتح الغفار .٦۷/١‏ 

)٥(‏ ذھب بعض الفقھاء إلی أُن الأأمر یقتضی الإجزاء بفعل الأُمور بە إذا امتٹل الامور بکمال وصفه 


٤١١ -‏ ۔ 


۷۰ 


ب٣‎ 


ھ ےھ رم و مھ رھ ےچ و و یم و وھ ہے ہے ع۔ ےم مه مه وم مه مم م م مم مم مھ ھ > ٭ ھؿ٭ ھ مج جج مھ مم م م ه+ ھ مج می می مم ع۔ مھ ھم 


لا یعرف بالأمر ونما یبعرف بدلیل زائد أُلا یری اُن من جامع قبل الوقوف لزمہ الامتثال بللضی 
مع ان القضاء لازم عليه فعلم ان بالامتٹال لا یعرف سقوط القضاء ولان النھی عن الفعل 
الشرعي لا یدل علی الفساد ولھذا/ لو صلی”' علی الارض المغصوبة تقع مجزئة''“ وإذا 
کان ابی لا یکل لی ساد قالامر لایدل على آلفزاز قلناۃ لولا ارز على ند حضرل 
ما ذکر للزم تکلیف ما لیس في الوسع أما الحج ٣‏ فإذا فسد فقد انعدم الامتٹال فیہ؛ لأنہ لم 
یؤدہ علی الوصف الذي أمر بہ وأما لزوم الضی فی الفاسد مع أُنە یلزمہ ا حج الصحیح فی 
السنة القابلة فبأمر جدید ما ان الإحرام انعقد لازمًا شرعا فإذا أتمه فاسدًا خرج(”' عن عھدة 
الا ابا لات آنےی ماطلى الرجدالڈی آئ مسر الہی ض اسلاون التص اضق 
بشغل الأرض وھو لیس بصلاة ولا وصف لھا ولذا”؟ لا تفسد۳۷۳, 


وشرطه وقال بعض ال تکلمین لا یقتعضي الإجزاء ولا بتنع وجوب القضاء مع حصول الامتثال 


بدلیل املضي فی ا جج الفاسد ویجب القضاء.... روضة الناظر لابن قدامة ص ۲٠٢‏ وانظر إرشاد 
الفحول للشوکانيی ص ۱۸۰ والمدخل لابن بدران الدمشقی ص ١٦٦۱ء‏ والإحکام للآمدي١/‏ 
٥‏ وا حصول ٦١٤/٤‏ وما بعدھا. 

)١(‏ في (أء ب؛ ج) فی. 

"٣۲ انظر تفصیل القول في السألة فی الجامع الصغیر حمد بن ا لحسن الشیبانی ص‎ (٢( 

(٣(‏ - (اء ب؛ ج) إٰذا. 

)٤(‏ في (آأء ب) بخرج۔_ 

)٥(‏ في (أء ب؛ ج) في الأرض المغصوبة. 

)٦(‏ في (ج؛ ب) فلذا. 

(۷) اختلفوا في أنە إذا آدی الأمور بە مع رعایة الشرائط والأرکان؛ فھل یجوز لنا ان نحکم ممجرد 
إتیانه بالجواز أو نتوقف فیه حتی یظھر دلیل خارجی یدل علی طھارة ا اء وسائر الشرائط فقال 
بعض النکلتں لا نحکم بە حتی نعلم من اتآ مستجمع لل ائط الا کان ُا تی اُن 
من آفسد حجہ با لجماع قبل الوقوف فھو مأُمور بالأداء شرعا بالضی علی أفعاله مع أنە لا یجوز 
الؤدی إذا أُداہ فیقضی من قابلء والملذھب الصحیح عندنا أنه تثبت مبجرد إیجاد الفعل صفة ا جواز 
للماأمور ب٭٠‏ نور الأنوار ۱۰۸/۱ ۱۱١‏ وفتح الغفار ١۹/۱‏ وحاشیة نسمات الأسحار ص ٠٥‏ 
وجامع الانون لقوام الدین الکا كي (۷))ء ٦ء‏ وارشاد الفحول ص .٠٠١‏ 


ہر نٹ 


قال بعض ا لتکلمین: لا تثبت والصحیح عند الفقھاء أنه ینبت لە صفة ا واز وانتفاء 
الکراهة وإذا عدم صفة الوجوب للماأمور بە لا تبقی صفة اواز عندنا خلافا للشافعی. 


قولہ: (وانتفاء الکراهة) قال ابو بکر الرازي”''۔ رحمہ الله الأمر قد یتناول ما هو مکروہ 
شْرعا کأداء العصر فی آخر ۷ھ " إن الأمر أبلغ فی طلب الفعل من 
الاذن وبالإذن تنتفی الکرامة رت تنتفي بالأمر وھو اعلی أُولی؛ و کراھة العصر والطواف 
ا رو ہہ الشمس ولوصف في الطائف وھو ا حدث لا للصلاة والطواف* '”'. 


قولە: (وإذا عدم صفة الوجوب للمأمور بە) کما فی قولە یل دمن حلف علی بمین ورای 
غیرھا خیرا منھا زفلیکفر ثم] ”'' لیأت بالذي هو خیر)”'' لا ینفي صفة الجواز عندنا وعند 
الشافعی ینفی؛ لان الوجوب رفع ال حرج عن الفعل مع إِثباته علی الترك والجواز رفع ا حرج عن 


(() أحمد بن علی أبو بکر الرازي الإمام الکبیر الشأن العروف با جصاص وہو لقب لە؛ وکتب 
الأصحاب والتواریخ مشحونة بذکرہہ ولد سنة خمس وثلاٹ مئة سکن بیغداد واخذ عنه فقھاڑھا 
لە أحکام القرآن وشرح مختصر الطحاوي وله کتاب مفید في اُصول الفقه توفي سنة سبعین وثلاٹث 
مفة انظر طبقات ا حنفیة ۸٤/١‏ طبقات المفسرین للأدنرويی ص .۸۰١‏ 

(۲) في (ب) کاداء الصلاۃ في آخر الوقت. 

(۳) في (ب؛ ج) فلان. 

)٤(‏ فی (اء ب) للتشبه. 

)٥(‏ الأمر المطلق لا یتناول اللکروہ عند ا حنابلة والشافعیة وا جرجانی من الحنفیة وقال الرازي ا حنفي 
یتناوله وذ کر 7 محمد التمیمي الڈول قول أخمد, القواعذ والفوائذ الأصولیة لابن اللحام ص 
۷ ۰ء وانظر التفصیل فی أُصول السرخسي ۱(ء وقواطع الأدلۃ للسمعانی ص ۱۳۲ وا سودة 
لآل تیمیة ١/٤٦٥ء‏ والتبصرۃة للشیرازيی ص ۹۳ء وأحکام القرآن للجصاص .۷٦/٢‏ 

)٦(‏ في (ا) فليکفر عن یینە ثم, 

(۷) ا حدیث أخرجہ 0 رافاظ مختلفة فی کتاب الایمانء باب ندب من حلف علی ممین فرأی 
غیرھا خیڑا منھا أُن يأُني الذي هو خیر ویکفر عن بین عن أبی هریرۃ قال: أعتم رجل عند 
لنبي قَل ئم رجع إلی أعلہ فوجد الصبیة قد نامواء فأاہ اھله بطعامہ فحلف لا یاکل من اُجل 

صبیتہ ٹم بدا لہ فاکل فاتی رسول اللہ لٹ فذکر ذلك لہ فقال رسول الله پچچ: (من حلف علی 

مینە فراأی غیرھا خیرا منھا فلیأتھا ولیکفر عن یِنە4. مسلم ۱۲۷۱/۳ وابن حبان بلفظ: (من 

حلف علی بین فرای غیرھا خیرا مٹھا فلیکفر عن يمینە ولیفعل الذي هو خیر؛ء ابن حبان /٠۰‏ 

۰ء والدرامي نحوہ ٢/٣٤۲ء‏ والنسائی ۱۲۷/۳ والترمذي ۱۰۷/٤٢‏ وقال حسن صحیح؛ 

واین ماجة ۱۸۱/۱ والبیھقیي ۲۳۲/۹ وأحمد .٦۰٠٢/٢‏ 


ہ-_١٤١‎ - 


ود 


مبحجث الأمر 
والأمر نوعان: مطلق عن الوقت؛ کالزکاۃ وصدقة الفطر وھو علی التراخي خلافا 


الفعل فیکون جزء الوجوب فلا ینتفی بانتفاء کل لا محالة لجواز انتفائه بانتفاء جزء آخر ولھذا 
لم ینسخ جواز صوم عاشوراء بانفساخ*'٥‏ وجوبه قلنا: ما ثبت ضمنا یبطل بانتفاء ما یضمنه 
وکونە جزؤہ /منوع*'' إذ هو رفع ا حرج عن الفعل والترك ولذا خیر العبد فیه وفی الوجوب 
یثبت ا حرج علی الترك حتی إِنه لم یخیر فیە فیتنافیان وجواز صوم عاشوراء بناء علی ان الصوم 
مشروع فیہ حقا للعبد کما فی سائر الایام لا وجب ذلك الأمر9٣.‏ 


قوله: (مطلق عن الوقت)'' الذي لم یذ کر لە وقت. 

قولە: (کالزکاة) الذي کأمر ال زکاۃ [حذف المضاف وأقامم”* الضاف إليه مقامہ؛ لیعلم 
ان القصود من کون الانر مظَلفا َو مقیداء معرفة کیفیة ا أمور بە. 

قولە: (وھو علی التراخحی) معناہ أنه یجب مطلقا عن الوقت واتعین إلیەہ غیرآنہ لو مات 
قبل الأداء پائم ج کہ کات آپر اسم الکرنحی ٤‏ ۔ رحمه الله ۔ یقول: ہرعن لن 


)١(‏ في (ب؛ ج) بانتساخ با ثناۃ الفوقیة, 

)٢(‏ إلی ھنا نھایة النسخة (ج)ء حیث إِن بقیتھا شرح آخر علی ا نار غیر الشرح الذي نحن بصدد 
وو مو ری سو و ہس 
لم فھل تبقی صفة ہجوز الذي فی ضمن آم ا فقال الشائی رح الم تقی صفة الجواز 
صفة الجواز الثابت فی ضمن الوجوب؛ کما ان تلع الأمشا: الحخاطفة کان واجبا علی بنی إسرائیل 
وقد نسخ عنا فرضیته وجوازہ وھکذا القیاس. نور الأنوار ۱۱١ ١۱۱۱/١‏ وابن ملك مع حاشیة 
الرھماوي ص ۲٢٢ ۲٢٢‏ وفتح الغفار ۷۰/۱ ۷۱ء وجامع الاسراز ۱(ء ۱ء وأصول 
السرخسي .٠٦ ٣٦٤/١‏ 

ہی دی سواہ تی را بد وو 
للأمر. حاشیة ات ص .۲٢٢‏ 

)٥(‏ فی (ا) حذف المضاف وأقیم الملضاف بالبناء للمجھول. 

)٦(‏ وھو الظاھر من مذھب الشافعی رحمہ اللہ وعامة أصحاب ا حدیث وبعض العتزلة وبە قال 


سو یٹ 


للکرحي کیلا یعود علی موضوعہ بالنقض, ومقید بە: وھو إما أن یکون الوقت ظرفا 


علی الفور؛ لن الأمر بالشیء یقتضی تعلق الصلحة ا ختلفة باختلاف الوقات بالأدا 
ومطلق الأمر یفید العلم بذلك في أول أُوقات إمکان الأداء ولا یتیقن فیما بعدہء ثم المتعارف 
بالأمر شیان: الوجوب والاعتقاد/. والاعتقاد یثبت بمطلق الأمر فکذا الوجوب. 

مل مات لے لال ماف موب اافارعل تو تر ئل 
مطلق فلو اقتضی ھذا الفور لصار حکمە حکم القید<'؟ء فلم یبق اللطلق مطلقا وھذا معنی 
قوله کیلا یعود علی موضوعه بالنقض. 

قوله: (وھو الذي) ا مقید بالوقت؛ إما ان یکون الوقت ظرفا للمؤدی فیؤدی فی بعضء 
وشرطا للاًداء فیفوت الأداء بفواتہ(ء وسببا للوجوب فیختلف الواجب باختلاف صفته 
ویفسد قبل وجودہ2٭“ کوقت الصلاۃ٠‏ ٰ 


محمد بن ا حسن والشافعی فیما ذکرہ أبو سھل الزجاج أَیضّاء وقیل إنه لا یدل علی الفور ولا علی 
اتراخي وانھا یدل علی القدر الشترك فلا یثبت کل منھما بقرینه وبە قال الفخر الرازي. اُصول 
االسرخسی ۲٦/٢‏ وکشف الآسرار لللسفی ۱۱١/١‏ وحاشیة الرھاوي .۲٢٢‏ 

۲۷/۱ عبارۃ السرخسی‎ )١( 

(۲) قال الأزمیري فی حاشیتہ علی الرآۃ: القائلون بأن الأمر اللطلق یقتضي التکرار یلزمھم القول بأُنه 
یقتضی الفور؛ لن من ضرورة التکرار استغراق جمیع الاوقات من وقت الأمر إلی آخر العمر 
والذین قالوا: إن البراءة تحصل با مرۃ اختلفوا فیه فقال: أبو منصور ا ماتریدي والکرخي من اُصحابنا 
ایی فو متال اک کایفامیس کلت اوتقاراضس الفو نال 
القاضی الباقلانی: یقعضی احد الامرین: إما الفور أُو العزم علی الفعل في ثاني ا حال إِلا أُن آخر 
الوقت إذا بقی منہ قدر ما یسع الفعل فحینعذ یتعین الفعل وقال إمام ا حرمین بالوقف بعنی أُنە لا 
یعلم لغة بدون القرینة أنە یقتضی الفور أُو التراخیء ولکنه لو بادر الأمور وأتی ا أمور بہ فوا لکان 
ملا وقال بعضهم بالوقف وإن بادر الأمور وأتي ا أمور بە فورا لم یقطع بکونە ممنثلا بل یتوقف 
فد ارشا کان ئن قلی تاذ کر ادلت سمینة لقاانبالتر اخانہ ھا انظر الادلة الال 
مفصلة فی حاشیة الازمیريی ۱۹۰/۱۔ ۱۹۷. 

۱ فی (ا) بفوتە.‎ )٢( 

(ی) ا راد بالظرف: ان لا یکون معیارا لە بل یفضل عنہ وا مراد بالشرط ان لا یصح ال أمور بە قبل 
وجودہ ویفوت بفوتہ والمراد بالسبب أن لھذا الوقت تآأئیرا فی وجوب الأمور بہ وإن کان الؤثر 
ا حقیقی فی کل شیء هو الله ۔ تعالی ۔... نور الاُنوار ملاجیون .۱۱٥/۱‏ 

)٥(‏ فان ا جزء الول منہ شرط للاّداء ومطلق الوقت ظرف لھا وکل الوقت سبب لوجوبھا إن فات 

ے ۹4۷ ت 


۱ز 


ب٤‎ 


۷۱ 


للمؤدی وشرطا للاداء وسببا للوجوب؛ کوقت الصلاۃ وھو إما أن یضاف إلی ا جزء 
الأول أو إلی ما یلي ابتداء الشروع أو إلی الزء الناقص عند ضیق الوقت أُو إلی جملة 


قوله: (وھو إما أُن یضاف) الذي الوجوب إما اُن یضاف إلی ا جزء الاُول؛ لأنہ ما جعل الوقت 
ہیں بد ایم سو وہ موس لان افتار جانب الس تن 
یقتضی تأخیر الأداء عن الظطرف؛ واعتبار جانب الظرفیة یقتضی تقدی ا حکم علی السبب؛ 
ولیس بعد الکل مقدار معلوم فوجب ان یجعل جز٤ا‏ منہ سببّا لکونہ متیقتنّاء وا جزء السابق 
ُولی بە لعدم ما یزاحمہء ولصحة الداء بعدہء ولو لم یکن سبا ما صح الاداء وا صار ا جزء 
الارل سا انان اسرب سے لان سرت زا ااذاق اخطات وو قلالائؤجیب 
الأداء ینفصل عن نفس الوجوب/ کما في ثمن ا بیع ومھر النکاح. 

قولە: (أو إلی ما یلي ابتداء الشروع) یعنی: إن لم یرد بعدما انقضی ال جزء الأول انتقلت 
السببیة إلی الجزء الثانی فیضاف الوجوب إليه فان اتصل الاداء بە تقرر وإلا/ ینتقل إلی 
الثالث؛ وذلك لأن ما یتصل بہ الاأداء اُولی بالسببیة من غیرہ؛ لکونە أقرب إلی اللقصود ولم 
یجز تقدیرہ علی ما سبق الأداء إذ هو مختلف ذاتاء ولذا('' قلنا: تجب الصلاة علی من صار 
ایمحیی قرو لان ولو تقررت فی الأولی "ا وجبت عليه؛ کما إذا صار الا بعد ذهاب 
الوقت . 

قوله: (أو إلی ا جزء الناقص عند ضیق الوقت) بأُن لم یؤد قبله فیتعین السببیة فیه ضرورة؛ 
إذ لم بیقی بعدہ ما ینتقل إليهء فتعتبر حال اللکلف فی اللإسلام والبلوغ والعقل والجنون والسفر 
والوإقامة والحیض؛ عند ذلك ا جزء مع اعتبار صفتہ؛ حتی لو کان صحیحا کما فی الفجر 
وجب کاملا إذا اعترض الفساد بطلوع الشمس بطل الفرض؛ وإن کان فاسدا انتقكض 
الواجب کالعصر یُستاأئف. في وقت الإحمرارہ فإذا غربت الشمس وھو فیھا لم تتغیرں فلم 
تفسدہ وعند زفر ۔ رحمہ الله إذا تضیق علی)'' وجہ لا مفضل عن الأدایعین السیے: 
فیه لأنه ینقطع خیارہ ولا یسعہ التأخیر بعدہء فتعتبر حاله فیەہ قلنا: إِنما لا یسعہ التأخیر؛ افلا 


الفرض عن وفته وإلا فالبعض سبب. ابن ملكٰ ۲٢۲۳ء‏ ۲۳۳۔. 


)١(‏ فی (ا) ولھدا. 
)٢(‏ فی (ا) تضیق الوقت علی. 
س رج نٹ 


الوقت, فلھذا لا یأدی عصر أمسه فی الوقت الناقص بخلاف عصر یومه. 
ومن حکمہ اشتراط نیة التعیین وہ سس سس سیوجہ جع٘ سی 


یفوت لا لن ما بعدہ لا یصلح لانتقال السببیة إلیه!'٥.‏ 

قولہ: (أو إلی جملة الوقت) الذي یضاف الوجوب إلی جملة الوقت إن لم یژؤد في الوقت 
أُصلا؛ لزوال الضرورة الداعیة عن الکل إلی الجزءء فوجبت بصفة الکمال؛ إذ السبب وو 
الوقت کاما ”۶ وان کان فيە جزء ناقص فلا یتأدی بالناقص ۂ فی الیوم الثانی؛ لن انا 


الصحیية منہ ینافی جواز القتضاء - الأأوقات المکرومف 07 الناقص یجوزہ فل" یجور 
لقاع 
قولہ: (ومن حکمہ اشتراط نیة التعیین)”', اما اشتراط نفس النیةہ فان صرف ما هو حقه 


)١(‏ قال ملاجیون الأصل ان کل مسبب متصل بسببہ؛ فإان أدیت الصلاة فی اُول الوقت یکون ال جزء 
السابق علی التحریمة وھو ا جزء الذي لا یتجزأً سہبا لوجوب الصلاۃ ن لم یؤد فی ال الوقت 
نتقل الَبة الی رہ التی بعدہء فیضاف الوجوب إلی کل ما یلي ابتداء الشروع من الڈاجزاء 
الصحیحة؛ فان لم یؤودی فی انت الصحیحة حتی ضاق الوقت فحینئذ یضاف الوجرت ال 
الجزء الناقص عند ضیق الوقت؛ وهذا لا یتصور إلا فی العصرہ فان فی غیرہ من الصلاۃ کل الأجزاء 

سسجت الجزء الناقص مقدار ما یسع التحریِة عندناء ومقدار ما یؤدی فیە أربع رکعات عند 
زفر ۔ رحمه الله فلا تنتقل السببیة عندہ إلٰی ما بعدہ؛ لأنه خلاف الأمر والشرع؛ ان کان ھذا 
الجزء الأخیر کاملا کما فی صلاة الفجر وجبت کاملق فان اعترض الفساد بالطلوع بطلت الصلاۃ 
ویحکم بالاستناف؛ واإن کان ھذا ا جزء ناقصا کما فی صلاة العصر وجبت ناقصة فإن اعترض 
الفساد بالغروب لم تفسد الصلاة لنه اُداھا کما وجبت؛ وکان قولە إلی ما يلي ابتداء الشروع 
ماد لاعت الال رس لاص ‏ لان ارہ لاول وا جزء الناقص إنھا یصیر سببّا لوجوب 
الصلاة إٰذا شرع فية) وآما إذا لم یشرع ۂ فیه لم یصر سا فینبغي ان یقتحصر عليه إلا ان ا جزء اَل 
لاہتمام شأنه عند ا جمھور صرح بە؛ حتی ذھب کل الائمة سوی أبی حنیفة 0+ عائیخ 
ار انے ال23 فيه؛ وکذا اجزء الناقص لأجل خلافیة زفر ۔ رحمه 0 ۔فیه صرح ہذ کر وھذا 
کلە إذا اُدی الصلاة فی الوقت وأما إذا فانت الصلاۃ عن الوقت فحینئذ یضاف الوجوب إلی جملة 
ااونتں تز ک۴ 

)٢(‏ في زا الکامل. 

)٣(‏ أي ومن حکم ھذا لک الذی جعل الوقت ظرفا لەء قال الرھاوي عقّب ھذا النوع من الوقت 
بأحکام آ انت لاک ان النیة شرطہ والثاني ان یعینھا كذلك؛ الثالث أُن التعین لا یسقط بضیق 
الوقت؛ الرابع آو وام ح ف ار صا :ھا شی شرررد فرت الاذا کنا قالہ سال 


-١۱٤۹ - 


ولا یسقط بضیق الوقت ولا یتعین بالتعیین إلا بالأداء کالحانث أو یکون معیارًا لە وسبتا 


من ا لمنافع إلی ما عليه لا یکون إلا بالنیة وآما التعیین فلاُن الملشروع ما تعدّد لم یتعین بالاسم 

ا مطلق إلا عند تعیین الوصف. 

التوسعة وھي أُصل فلا یسقط ھذا الشرط بالعوارض کالنوم والاغماء ولا بتقصیر العباد؛ لأن 

التارض لآ غفارض الاص ل۲۷ فر لا ولا سن سن سے تس تا بأن تال متاظری 

فإانہ لا یتعینء حتی یجوز الأداء بعدہ؛ لن تعین السبب الطلق أو الشرط ضرب یصرف 
۶ ولیس للعبد ذلك؛ لآنه یقضی إلی الش رکة فی وضع اللشروعات وانا یتعین ضرورة 

الأداء کالحانٹ فإنه مخیر بین الاشیاء الثلائة ولو عین واحدًا منھا للتکفیر لا یتعین ما لم یکفر 


)۳(, 


قوله: (أو یکون معیارّا) الذي المقید بالوقت إما ان یکون الوقت معیاڑا لہ؛ اُراد با معیار 
الوقت ا ثبت قدر الفعل کا مکیل فإنه مثبت قدر اللکیلء والصوم قُدُر بالوقت فیکون الوقت 
معیارٌالٴ' وھو سبب لە؛ لأنه أضیف إليه والإضافة للاختصاص وأقوی وجوہ الاختصاص في 
اضالة الب إلی:السب: لات ایب عاون صۓ ۹2۶ 


الشارحین. حاشیة الرھاوي وابن ملك .۲٢٤٢‏ 

0 الحکم ینتفی بانتفاء السہب وسبب التعیین توسعة الوقت؛ وإذا ضاق وزال 
ااترسعة مٰنی آم سقط العیی واخات بانة لا سقط۔ لان ا حکم قد لا یزول بزوال السبب 
رات وعدم السقوط ھنا من ھذا القبیل؛ ویمکن ان یقال: ا معنی الموجب للتعیین 
عند السعة تعدد عت تس باق عند الضیق فلا یسقط التعیین. ابن ملك ۲٤٢‏ وفتح الغفار 
۸۱ 

)٢(‏ عبارة ابن ملك تشبه عبارة المصنف. انظر سے این ملك ۵ء۵۸ٗ"ء ۳م 

)٣(‏ قال ملاجیون أي ِنَ عن اد ال الوقت او أوسطه أو آحرہ لا یتعین بتعیینه اللساني أو القصدي 

ْ لا إذا آدی؛ ففي أي وقت اُدی یکون ذلك الوقت متعیناء وإن لم یؤد فیما عینه بل في جزء آخر لا 
یسمی قضاء کالحانٹ فی الیمین فانه یتخیر فی کفارتھا بین ثلائة أُشیاء: إطعام عشرة مساکین و 
کسوتھم أو تحریر رقبق فان عین واحدا منھا باللسان أو بالقلب لا یتعین عند اللہ تعالی ما لم یژدہ 
فإإذا اُدی صار متعینّاء وإن اُدی غیر ما عینه أُولا یکون مؤدیًا. نور الأُنوار ۱۲۲/۱ء ۱٢۳‏ 

)٤(‏ غي (ا) معیارًا لە. 

)٥(‏ قال ابن العیني: معیارا لە أُي مقدارا وسبٹا لوجوبہ کشھر رمضان فان الصوم قدر بالوقت حتی 


٢١۰‏ .ہہ 


للوجوب کشھر رمضان فیصیر غیرہ منفیّاء ولا یشترط نیة التعیین فیصاب بمِطلق الٴسم 
ومع ا خطاً فی الوصف إِلا في السافر ینوي واجبا آخر عند أبي حنیفة ۔ رحمہ الله ۔ 


قوله: (فیصیر غیرہ منفیّا)؛ لن الشرع أُوجب شعغل الوقت بالصوم والصوم واحد/ فإذا 
ثبت لە وصف انتفی غیرہ کالمکیل أو الملوزون فی معیارہ ولھذا قالا: إذا صام المسافر [یقع من 
فرضم(' بکل حال کالمریض قوله ولا یشترط نیة التعیین الذي قصدًا أو نصٛا وقال الشافعي 
اد سر می ال ری الال ارس گناو طکالیال الال تن 
معنی العبادۃ شرطت فی الصفة لبصیر مختارا ھە)ٰ رت - 

قلنا: ما اتحد اللشروع یحصل التعیین بججرد النیة فیصاب بمطلق الاسم ومع ال خطاً في 
الوصف کامعین فی اللکان/ إلا فی اللسافر ینوي واجبا آخر عند أَبي سيا لان ال غص ‏ قن 
السفر لا ینعدم بفعل الصوم بخلاف اض إہاارعد ۷" : حقه وھو العجز. ینعدم 
بالصوم فیلحق بالصحیح أما الفعل ففي روایة یقع عن الٰنوي لقیام الرخص؛ وفی روایة عن 
الفرض, لنہ إنھا رخض قضاع لحقهہ وتحقیقاا' عليه فیظھر فیما فیه ضرورة وذلك هو 
الواجب ولا ضرورۃ في النفل فلا یظھر الٰترخص في حقه. 


ازداد بازدیادہ ونقص بنقصانه؛ وأضیف إليه فقیل صوم شھر رمضان والإأضافة دلیل السببیة. شرح 

ٰ في ()ء (ب) یقع عن فرض الوقت بکل۔‎ )١( 

پیرشنڈیر شوہ یا واختلفو' ٦‏ *0*٭"“" سھتھ 
فی اق ا رس تی ارآ رد یی ایا ٹوو یں 
بینھم فقال أُبو حنیفة: یصح صوم رمضان من الصحیح ا قیم بمطلق النیة ومع الخطاً في الوصف لا 

من مسافر ینوی وت ہے پت ولو نوی ال مسافر النفل ففيه 

اد یورے دیق سا وفي أحری عن رمضانء ولو نوی ا مریض في رمضان واجبّا آخر 
أُو زفل فميه اکا روایتان عنهہ والصحیح ان عن رمضان فرقاً ہی الملسافر والمریعضصض وقال صاحباہ 
الملسافر والمریض کالمقیم فی جواز صوم رمضان ممطلق النيه ومع امخطأً فی الوصف .انظر تفصیل 
اللسألة فی حاشیة الازمیريی ۲۳۱/۱ وما بعدھا. 

(۳) في (ا) امرض. 

)٤‏ می (اء ب) تخفیفا بفاعین بینھما یا وھو الذي یناسب ال معنی. 


سم یٹ 


۲ز 


ب٥‎ 


۷/۲ 


اللطلق ویشترط فیه نیة التعیین ولا یحتمل الفوات بخلاف الاُولین أو یکون مشکلا یشبہ 
العیار والظرف کال حج ویتعین اأشھر الحج من العام الإأول عند أبی یوسف خلافا تحمد 


قوله: (أویکون معیارًا لا سببّا لقضاء رمضان) ولھذا لا یتحقق قضاء یومین فی یوم واحد 

قولہ: (ویشترط نیة التعیین)؛ إذ غیرہ مشروع فيه. 

قوله: (ولا یحتمل الفوات)؛ لن الوقت لیس ببتعین بخلاف الاّولین الذي الصلاة الؤقتة 
وصوم رمضان؛ فإانھما یحتملان الفوات لتعلقھما بوقت معین, أو یکون مشکلا یشبه ا معیار 
والظرف کالح۔'؟ وذلك لن الحج فرض العمرہ ووقته اُشھر الحج فی کل سنة ولا یتصور 
فیھا إلا حجة واحدةء فعلی اعتبار إدراك السنة الثانیة کان الوقت ظرفًاء وعلی اعتبار عدم 

إدراکھا کان معیازا٢".‏ 
قوله: (ویتعین اُفھر ا خج من العام الأول عند أبی یوروسف خلافا تحمد))ء حتی لا یسعه 

الأخیر ویأئم بەہ لأن ا خطاب توجە عليه فیھا فتتعین للاداء؛ إذ انعدام صفة التعیین للمزاحم؛ 

وذلك تفر ا4 السے اكائَة ولم یدرکھا حقیقة وکذا تقدیڑا؛ إذ الوت فی هذہ المدة غیر نادر 

فلم یوجد/المزاحم٭' وقال محمد: لم تتعین السنة الأولی بدلیل صحة النفل فیھاء ولأنہ لو 

)١(‏ ھذا هو النوع الثالث من الأنواع الاو للمؤقت؛ فان وقت القضاء معیار بلا شٛبھة؛ وسبہب 
وجوبہ ہو شھود الشھر السابق لا ھذہ الڈیا فان سیپ القضاء هو سیب الاداء ولم یعلم حال 
شرطیتہ والظاہر العدم فإنە إِذا لم یُعلم تعین الوقت فأی وقت یکون شرطہ. نور الاُنوار ۱۳۰/۱ء 
۱ء وانظر ابن ملك ۹٢١۲ء‏ ٢٠٥۲ء‏ وفتح الغفار ۸۱/۱, - 

(۲) ھذا ہو النوع الرابع من المؤقت. 

(۳) قال النسفي في کشف الاسرار: اعلم أُن وقت الحج مشکلاء لنہ یشبہ وقت الصوم من حیث إنہ 
لا یتصور فی سنة واحدة إلا حجة واحدة ویشبه وقت الصلاةۃ من حیث إنه عبادة تتاٗدی بأرکان 
معلومة ولا یستغرق الاداء جمیع الوقت. کشف الآسرار ۱۳۲/۱ ۱۳۳. 

ت بر ة الاعتلاف ج یت 7 5 و فاذا 0 یؤود فی ئ لاو یصیر فاسقّا مردود وی 
کل 0 وغتام معتا رح 1 لا یأم إلا عند وا و ادره علاماتہ ولا کت 2 
الشھادةۃ ولکن کلما أُدی یکون أُداء عند الفریقین لا قضاء. نور الاُنوار ١۱/٣۳٣۔٣۱۳ء‏ وانظر 

ہی_ ہک 


ویتأدی بإطلاق النیة لا بنیة النفل والکفار مخاطبون بالأمر بالابمان وباللشروع من 
العقوبات وبالمعاملات وبالشرائع فی حکم الؤاخذة في الآخرۃ بلا خلاف وأما في 


تعین لصار بالئأخیر مفوٹّا لا مؤدیا. 

قولہ: (ویتاًدی بمطلق النیة) مع اُن التعیین شرط لن الإاطلاق یتعین بدلالة العرف؛ وذلك 
لأن الإنسان فی العادة لا یتحمل ا مشقة العظیمة للنفل وعليه حجة اللإٴسلامء آما إذا نوی النفل 
فقد جاء صریح یخالفه فتبطل بە الدلالة'۶. ٰ 

قوله: (والکفار مخاطبون بالاأُمر بالایمان)(”'" لأنہ ول بعٹ إإلی الناس کافة قال یہ 
۶ و یت 
ہے کر و ار ےک فھذا(') یتناولھم لا محالة, 

قوله: (وبامشروع من العقوبات) الذي یخاطبون بە بلا خلاف ولھذا یقام علی اھل الذمة 
عند تقرر آسبابھا. ٰ 

قوله: وبالشرائع فی حکم الؤاخذة فی الآخرۃ بلا خلاف) الذي یخاطبون بھا أبضا: لآن 
موجب الأمر اعتقاد اللزوم والأداء وھم ینکرون اللزوم اعتقاداء وذلك کفر منھمء منزلە إنکار 
التوحید فان صحة التصدیق واللإاقرار بالتوحید لا یکون مع انکاز شی من الشرئع فیعاقب 
عليه فی الآخرة کما یعاقب علی أُصل الکفر قال الله ۔ تعالی -: ہے ووبل لِلمت کین الَينَ لا 


تفصیل النوع الرابع فی کشف الأسرار للبخاري ۲١۸/۱‏ وما بعدھا والنسفي ۱۳۲/۱ وما بعدھا. 

)١(‏ من حکم کونە مشکلا إن اُدی الحج مطلق النیة بأن یقول اللهم إِنی رید الحج؛ ؛ لن ظاھر حال 
اللسلم الواجب عليه الحج۔ بعد تحمل مشاق السفر ان لا ینوی النفل فتعین الفرض بدلالة الحال 
فیصرف ا مطلق إليه ابن ملك ٢٢٥۲ء‏ وانظر نور الأنوار ۱ء ۱۳۹. 

(۲) ما فرغ من مباحث ا مطلق والمؤقت شرع ني بیان کون الکفار مأمورین بالأمر أم لا؟ وھذہ السألة 
مذکورة فيی آخر آصول فخر الٴسلام وغیرہ في بیان الأھلی وما ذکرہ للصنف لہ مناسبة فی الجملة 
عت عم مسائل لاوز مسألة الکفار لھا من تعلقاتہ. حاشیة الرھاوي .٤‏ وعبارة الصنف 
التالیة ھی عبارة ابن ملك .۲٥٢‏ 

)٣(‏ الڈیة ٥٥۸‏ سورة الأعراف وھی کاملة: هکل يَتأَيھا اَم رَمُول الو إِلِيْکُم یکا 
زی آر ملف الکعوت والائی لا لم الا ہُو بیتی۔ وَییت ایر الہ وَزُرلہ اي الڈی 
لیف بی َال رَسکَلِمَيَهء واتہعو ےت ا یا . 

0 في (اء ب) فھذا ا خطاب منه‎ )٤( 


۹:۵7 ت 


وجوب الأداء في أحکام الدنیا فکذلك عند البعض والصحیح أنھم لا یخاطبون بأداء ما 
یحتمل السقوط من العبادات. 
اَلرَّکوٰہ('ٴ الذي لا یقرون بھا وقال الله ۔ تعالی ۔: ما سلحتہز فی سفر لک ناو 
7 یت المص اک''۶ قیل فی التفسیر: من المسلمین المعتقدین فرضیة الصلاۃ”". 
قوله: (وأما في وجوب الأدای”' فکذلك بتناولھم الخطاب عند العراقیین من 
مشایختا(*؛؛ لأنھم لا یعاقبون علی ترك الاداء إذا لم یکن الاداء واجبا علیھم وظاہر ما تلونا 
یدل علی أُنھم یعاقبون في الآخرۃ علی الامتناع من الداء فی الدنیاء وھذا”' لأن التکلیف 
یعتمد القدرة من حیث الاسباب وقیام طریق الوصول إليه لا حقیقة القدرۃ ونظیرہ ا جنب 
واحدث. ومشایخ ما وراء النھر*“ علی أأنھم لا یخاطبون بأداء ما یحتمل السقوط من 
العبادات وھو الصحیح: لن الکافر لا یقدر علی ادائھا حالة الکفر شرعا لعدم شرط وھو 
الإیمان ولا یمکنە الأداء بواسطة تحصیل ما هو الشرط فی حق المسلم کما فی (انحدث 
وایب٣ “٥‏ لان السلم یقدر علی أداء الواجب بعد رفع ا حدث بخلاف اس الا یری أنه لا 


)١(‏ من الایتین ٦ء‏ ۷ من سورة فصلت وتامھما: ٭لقل نا انا نم ملک یوک إِل اما ھکر 
ا اث ا ا کا 0 ا 72 0 او اد ا لا یوون اَلٌکوٰۃ وَھُم ألَِْخرَو 
ه كفروتَ لی کے . مہ الآبتان ۷۲ ) ھن سورة المدر 

(۳) عن ابن عباس: الذین یؤخرونھا عن أوقاتھاء وعن أَبي العالیة: لا یصلونھا لمواقیتھا ولا یتمون 
رکوعھا ولا سجودھا. تفسیر القرطبيی ۲۱۱/٥١‏ وانظر تفسیر أَيي السعود ۲۰٢١/۹‏ وتفسیر 
الواحدي ۱۲۳٣/٢‏ والئعالبی .٦٤٤/ ٤‏ 

)٤(‏ فی (اء ب) الاداء فی أُحکام الدنیا فکذلك. 

۰ وٴكذلك غندذ اکٹر اتا الشافعی قال ملاجیون وھذہ مغلطة عظیمة للقوم؛ الژن الشافعی‎ )٥( 
رص ال ۔ ما لم یقل بصحة أداٹھا منھم حالة الکفر ولا بوجوب قضاتھا بعد الإسلام فما معنی‎ 
بعرت انان في الدنیا؟ فلذا اُولوا کلامہ بأن معنی الخطاب فی حقھم آمنوا ٹم صلوا فیقدر‎ 
مقتضی تبعا للعبادات؛ وثمرته أنھم یؤاخذون عندہ فی الآخرۃ بترك فعل الصلاةء کما یعذبون بترك‎ 
اعتقادھا اتفاقاء فلو لم یکونوا مخاطبین بأداء العبادات في الدنیا ما عذبوا فی الآخرۃ بترکھا. ھذا‎ 
وما بعدھا وانظر‎ ٦١٤/١ غایة ما قیل في التلویح فی ھذا المقام. نور س ۷۱ء والتلویح‎ 
۷۰/۱ وإرشاد الفحول‎ ۱۲/١ اللستصفي ۹۱/۱ وحاشیة البنانی ۲۱۱/۱ ومختصر ال تھی‎ 


)٦(‏ غي () وذلك. 
(۷) وإليه ذھب القاضی أبو زید وشمس الائمة وفخر الڑسلام وہو ا ختار عند ا متأخرین. حاشیة 
الرماويی ۲۱۷. (۸) في (اء ب) کما فی ا جنب وا حدث. 


سیر یٹ 


فصل فی النهي 
ومنە النھي وھو قول القائل لغیرہ علی سبیل الاستعلاء: لا تفعل. وأنه یقتضي صفة 
القبح للمٹھی عنه ضرورۃ حکمة الناہھي وھو إما ان یکون قبیحا لعینه وذلك نوعان وضعا 


یجب عليه القضاء بالإجماع('. 


قوله: (ومنه البھی) الدي ومن ا خاص؛ لوجود معنی ا لخاص فیہ'۲۶. وحدّہ قول القائل 
قوله: (وأنه یقتعضي صفة القبح للمتھي عنه ضرورۃ حکمة الناھی) إذ الحکیم لا ینھی عن 


صجے مر جج حر ے۰" 


شیء إلا لقبحہ. قال الله ۔ تعالی .: وی عَن الْنحَماو واشکرِ. 

قولہ: (وھو إما ان یکون قبیحا لعینه وذلك نوعان: وضغًا) کالکفر فان قبح کفران امنعم 
مرکوز فی العقول”ٴ' وامراد بالقبح لعینه أُن عین الفعل”ٴ٣‏ الذي أضیف ليه النھی قبیح لا 
لکونە فعلاء بل لکونە کفوا. والثانی شرعا کبیع ا حر فإنه لیس ممال؛ إذ مال غیر الادمی خلق 
لصلحة الآدمی؛ ویجری فیه الشح والضنة والشرع قصر محلیة البیع في ا ال ا متقوم 
فیکون إضافة البیع إليه إضافة إلی غیر محله فیکون عبٹا''' قبیحا'. 


)١(‏ ولقولہ ول معاذ ظللثہ حین بعثة إلی الیمن إِنك لتاتی قوما أھل کتاب فادعھم إلی شہادة أن لا إله 
إلا الله وأنی رسول الله فان ہم اُطاعوك فأعلمھم ان الله تعالی فرض علیھم خمس صلوات في کل یوم 
ولیلة. ا حدیث متفق عليه. وجہ الاستدلال بە ان ما ذ کرہ ئكٌٍ من الشرائع بعد اللإیمان مرتب علی الوٴجابة 
إلی الایمان اما عند القائلین بأن التعلیق بالشرط یدل علی نفی ا حکم عند عدم الشرط فظامرء وأُما عندنا 
فلعدم الدلیل علی الفرضیة لا أنه دلیل علی عدم الفرضیة. حاشیة الرھاوي وابن ملكٰ ۲۰۷. 

)٢(‏ واغا قدم الأمر لأنہ لطلب الوجودہ والنھی لطلب العدم والوجود أُشرف؛ والعدم وإن کان سابقا 
علی کل ممکن إلا أنه لا حق لە أَيصّا مع کون الوجود ُشرف؛ وقیل: لأن النھی مرکب والأمر 
مفرد غالبِاء والمفرد مقدم طبعا فقدم وضعاء وقیل لن بیان موجب النھی یتوقف علی بیان موجب 
لأأس والموقوف عليه یجب تقديِە علی الوقوف. حاشیة الرھاوي مع ابن ملك .۲٥۹‏ 

(۳) من الایة رقم ۹۰ من سورة النحل. 

.۲٥۰۹ نص عبارة ابن ملك‎ )٤( 

)٥(‏ فی (ا) الفعل ساقطة. )٦(‏ قبیحا ساقطة من (اء ب) 

)(۷) وکذا بیع المٰضامین والملاقیح واللواطة؛ فان الوطء إتھا شرع فی محل قابل للتوالد بعقد شرعی او 
ملك بینء والدبر لیس بمحل لە فیکون تضییعا للمال کتبذیر الحنطة في الأرض السبخة واعلم أُنھم 


٢٣٥۵‏ _۔ 


٦ب‏ 
از 


وشرعًا أو لغیرہ وذلك نوعان: وصفاء ومجاوڑا؛ کالکفرہ وبیع ا حر؛ وصوم یوم النحر: 
والبیع وقت النداء والنھي عن الأفعال ا حسیه یقع عن القسم الأول 0000 


قوله: (أو لغیرہ وذلك نوعان): اأحدھما ما یتصل بە وصفا کصوم یوم النحر فانه حسن 
مشروغ اه وھو الإامساك لله ۔ تعالٰی ۔ فی وقته طاعة قبیخ بوصفمفه وھو الاعراض عن 
الضیافة الموضوعة ۴ ھذا الوقت بالصوم فیکون طاعة انضم إلیھا وصف هو معصیة(' 
والثانی مجاوڑا الذي لا یکون العنی اللوجب للقبح داخلا فی ذات الٹھی عله بل ما 
یتجاوران بالاقتران''' لا غیر کالبیع وقت النداء فإنه منھی لا باعتبار ذاتہء بل باعتبار ترك 
السعي الواجب وھو مجاور للبیع؛ لن البیع مبادلة ا مال با مال علی سبیل التراضی؛ وترك 
السعی [لیس فی سٗيء منہ۴'2۳, 
بدون الشرع کالزنا یقع علی القسم الأولء الذي علی ما قبح لعینہ*“ 


اختلفوا في النھي عن الشيء للقبح علی مذاھب؛ قیل: إنه بدل علی عدم المشروعیة شرعا لا لغة 
ال ووضعه في العبادات وا لمعاملات وھو ا ختار عندنا وقیل بالعکس وقیل لاول تَا افات 
وقیل: یدل شرعا فی العبادات لا فی ا لمعاملات. انظر الأدلة والتفصیل فی حاشیة الأزمیري /١‏ 
7ژ ,0 ۱ ۱ 

)١(‏ فإك قیل: إِن الإعراض عن ضیافة الله > 7عالیٔ ۔ فی تلك الأیام وترك الإجابة لدعوۃ الله فیھا لیس 

غیر الصوم في تلك الایام بل ہو عینه فیکون قبیشا لعینہ کترك السکون فإنہ عین ا حرکة 

وبالعکس. ٍ ٰ 
قلنا: إن الصوم هو الامسك عن المفطرات فی تلك الایام من الطلوع آئ الغروب؛ والاعراض وترك 
اإجابة لیس عینه بل لازم لوجودہ الخارجي صادق عليه غیر منفك عنه فیکون غیرہء وفي الطریقة 
اللعینة أُن النھی ورد عن عین الصوم في ھذہ الأیام فیکون قبیکا لعینہ لا لغیرہ رف إلی غیر٥؛‏ 
عدول عن ا حقیقة فلا یجوز إلا بدلیل الأزمیري علی المرأة ۲۳۲۱/۱. 

)٢(‏ فی (ا) بالاقتراب بالباء التحتیة الموحدة. 

(۳) فی (آء ب) لیس منہ في سٔيء. 

)٤(‏ الأفعال الحسیة ھي مالھا وجود حشٌا من غیر توقف علی الشرع کالقتل والزناء وقیل ھی: 
معانیھا المعلومة القدیٰة قبل الشرع باقیة علی حالھا لا تتغیر بالشرع. انظر این ملك ٢٦۲٦ء‏ نور 


الأنوار ١/٣؛‏ ظا 


سے 9ے 


وعن الأمور الشرعیة علی الذي اتصل بە وصفا؛ لأن القبح یثبت اقتضاء فلا یتحقق علی 
وجه بیطل بە القتضی وھو النھی؛ ولھذا کان الربا وسائر البیوع الفاسدة وصوم یرم 
النحر مشروعًا بأصله غیر مشروع بوصفہ؛ لتعلق النھی بالوصف لا بالأصل والنھي عن 
قولە: (وعن الاأمور الشرعیة) الذي النی یتوقف حصولھا واعتبارھا علی الشرع ولا یعرف 
معناھا من لا یعرف الشرع کالصلاةۃ یقع علی القسم الذي اتصل بە القبح وصفا. 
ا کا ںی ا ا 
متعرض للقبح لکن لا یستقیم ذلك عن ا حکیم إلا عما هو قبیح؛ لاستحالة النھي عن المباح 
فیکون القبح فی اللنھي عنه شرطا لصحة النھي فیثبت مقتضی بہ في وصف اُنھي عنہ لا في 
اأصله وھذا لأن المنھی یوجب إعدام المنھي عنه بفعل مضاف إلی اختیار العبد وھذا لا کن 
إلا فیما یتصور وجودہ حسٌا إن کان النھي عنه حسیّاء وشرعا إن کان (النھي عنہ”'' شرعیاء 
فلو ثبت القبح فی ذاتہ لکان عدمہ لکونہ متنعّا أصلّا فلم بیق منھا عنه بل یکون 
قوله: (لتعلق النھی بالوصف لا بالأصل) أما في عقد الربا؛ فلأن معنی البیع موجود فیە 
فیکون/ مشروعا بأصله فلم یکن الفساد فیه خلل فی رکنە؛ بل لانعدام شرط الجواز وھو 
المساواۃ فی القدر فکما لا ینعدم اأصل ا مشروع بوجود شرط مفسد لا ینعدم بانعدام شرط 
مجوز فأما بیع العبد با لحمر؛ فلژن ا حمر مال لدخولہ تحت حد ا ال غیر متقوم؛ إذ ا متقوم 
[ما یجوز]” ”' إبقاؤہ بعینه او بیدلەه وھی لیست بھذہ الصفة فصلحت ثمنا من وجە دون وجه 
فصار فاسدا لا باطلا بخلاف الیتة؛ فانھا لیست [مال ولا “۳ ' فوقع العقد بلا ثمن 


وھو غیر مشروع؛ وجلد ا میتة جزؤھا فیأخذ حکم کلھاء وصوم یوم النحر مشروع بأصله ما 
)) 
کو 


)١(‏ انظر السألة مبسوطة في عافة الاسری ۶۳۷۷/۳۲ رتا مسذقانت زان عاللض ۲٦۸‏ َ بعدھاء 
ونور الأنوار ٥٤٤١/١‏ وما بعدھا. 
)٢(‏ فی (اء ب)الٹھی عنه ساقطة. 
)٣(‏ في (اءب) ما کے 
رم ال سم 
)٥(‏ باعتبار کونە صوماء لکنە غیر مشروع باعتبار الوصف الذي هو الوعراض عن الضیافة. 


ے ۹:8۷۷ بے 


۳ 


بیع الحر والمضامین والملاقیح ونکاح انحارم مجاز عن النفی فکان نسخًا لعدم محله, وقال 
الشافعي ۔ رحمہ الله ۔: في البابین ینصرف إلی القسم الاُول قولّا بکمال القبح کما قلنا 
في الحسن في الآمر؛ لن النھي في اقتضاء صفة القبح حقیقة کالأمر فی اقتضاء ا حسن: 


قول: (والبھي عن بیع ا ر والمضامین والملاقیح ونکاح ا تحارم) جواب اعتراض وو ان 
الٹھي عن ھذہ الأفعال نھي عن الأمور الشرعیة ومع ھذا لیست بمشروعة أصلّا۔ 

فقال: ہذا لیس بٹھی حقیقة بل ہو مجاز عن النقي فکان نسخا والضامین ما في 
اُصلاب الاباء والملاقیح ما فی أرحام الأمھات۹, 

قوله: (لآن ااتھي ٹي اقتضاء القبح حقيقة) لاستحالة نفيه إذ لا یجوز ان یقال نھی 
الشارع لا تر انت فر ہی لا از اریائریس یی تو الیفا ر 
کرسسی رد سض رہ 
القیح عن المٹھي عنه لعینه لا لغیرہ فلم یبق مشروعا. 

قوله: (ولھذا لآ تثنت تثبت حرمة امصاھرۃ) الذي لأاجل عدم شرعیة النھی عنہ وقبحہ؛ لآن 
حرمة المصاهرة ک تنعل ہیا لاح 027 والزنا حرام محض فلا یستحق بە 


.٠''ةمارکلا‎ 


)١(‏ الضامین جع مضمون وهو ما في أأصلاب الفحول. مختار الصحاح. ضمن ص ۱٦١١‏ من ضمن 
الشیء یضمنه یقال ضمن کتابہ کذا وکان مضمون کتابہ کذا. ٰ ۱ 
والملاقیح: ما في بطون النوق من الأجنة. الواحدة ملقوحة من قولھم لقحت کا حموم من حم 
واٹجنون من جن. . مختار الصحاح لقح ص ٢٤۲ء‏ ونی الفائق جمع ملقوح یقال لقحت الناقة أُي 
._ وولدھا ملقوح یہ إِلا أنھم استعملوہ بحذف اجار أٗھ وحاصله أن لقح فعل لازم فلا یجيء 

سم المفعول منە إلا 7 بحرف ا لٗں إلا أنھم استعملوہ بحذف ا جار. وصورۃ السألة اُن 
۶ بعت الولد الذي سیحصل من ھذا الفحل أو من ھذہ الناقف وکان ذلك من عادة 
العرب فنھی النبي ئل عن ذلك انظر حاشیة الرھاوي علی ابن ملك وحاشیة عزمی زادة ص 
۱٦‏ 

)٢(‏ حرمة المصاھرة عبارةۃ عن ثبوت حرمات 3 حرمة المٰوطوعة علی آباغَ الواطی ون علواء وحرمته 
علی أبنائہ وان سفلوا وحرمة اُمھاتھا وإن علونء وحرمة بناتھا وإن سفلن علی الواطئ. حاشیة 


الرهاويی ص ۲۷۸. 


٣٥۸ - 


ولن البھی عنه معصیة فلا یکون مشروغا؛ ما بینھما من التضاد ولھذا قال: لا تثبت 
ہمت سپ و ثبرس پوت 
ِلك الکافر مال ا مسلم بالاستیلاء. 
فصل غفي العام 

وأما العام فما یتناول أفرادًا متفقة ا حدود علی سبیل الشمول؛ 0 

قوله: (ولا یفید الغصب) ا ملك إذ الملك نعمة فلا تنال با حظور”'. 

قوله: (ولا یکون سفر اللعصیة) (بأن قصد]'' قطع الطریق أو الإباق سیا للرخصة؛ لأنھا 
ترفیه ونعمة فلا یتکون ما هو معصیة. 

قوله: (ولا ِلك الکافر مال ا مسلم بالاستیلاء)؛ لأن ذلك عدوان محض فلا یکون 
مشروغًا فی نفسه فلا یصلح سبئا حکم مشروع مرغوب فیەہ("./ 


قولە: (أما العام(”'' فما یتناول أفرادا متفقة ا حدود علی سبیل الشمول*٭ء قیِدہ بالاتفاق 


قال الشافعي ,۶۶" ۔ لا ننبت حرمة امصاھرۃ بالزنا؛ لأن الزنا حرام ومعصیة فلا یکون سبّا 
سی سرد امصاھرة؛ لی الاة علاحیاتف وقد من الله ۔ تعالی ۔ بھا علینا حیث 
قال: للوَمُو الزی خَلق ین الماہ برا فجعلم نیا و یئ فلا ثثبت حرمة المصاھرۃة إلا 
ہالنکاح. لوت الأنوار میں 

)١(‏ یعنی إذا غصب شیا وهلك وقضی بالضمان بمِلكه الغاصب عندنا وعند الشافعي لا ابن ملك 
ص‌ پا ہیور الافاز ۶/۲ ۹585-۵ 

)٢(‏ في (ب) بأن یکون قصد. 

(۳( انظر تفصیل فروع الشافعی الأربعة فی کشف الآسرار للنسفي ۱ءء ونور الأنوار مع کشف 
الأسران وابن ملك ف حاشیة الرھاويی ص ۲۸۲ وما بعدھا. 

.۲۸۰٢ اہ عن الخاص لأنه کا جزء من العام إذ المفرد مقدم علی ا مع ابن ملك‎ (٤ 

0 0ق ا الشامل یقال مطر عام إذا شمل الأمکنة وخصب عام أي شمل البلدان والاأعیان. 
رَيَجْلهَ عْسية ای طویلة. 
والقرابة إذا انسعت انتھت إلی صفة العمومة. فالأصل الابوة ثم البنوۃ ثم الأخوۃ ثم العمومة ومنہ 
عامة الناس وھم اأُھل ا جھل لکٹرتھم وھو كکالشيء اسم ۶ یغاول کل موجر* _ عندنا ولا یتناول 
ام خلافا للمعتزلة ونحو قولہ ۔ تعالی ۔: ہے إک راز الساعے شںن) ‏ یچ کشف 
الاہاراللششن ۱ء ١٦ء‏ مختار الصحاح مادة عممء ص۱۹۱ المعجم الوجیز مادة (ععغ) 
ص .٦٢٤٤‏ 


ے ۱۵۹-۔-ے. 


ز٤‎ 


وأنه وجب جۓ ال لک اہن جار تا سی سر نے اطاس ”کس ارب دے 


لیخرج ال مشتركء فإنە یتناول أفرادًا مختلفة الحدود والشمول کی لا یظن ظان ان المطلق داخل 
فیهہ لن ما تعرض لە المطلق وھو الذات ما کان موجودڈا في الأفراد ویتناول الاسم کل واحد 
مٹھا حقیقة توهم أنه شارك العام فتعرض للشمول دفعا لھذا التوهھم لانه وإن احتمل کل 
واحد من الأآفراد لکن ۰ یتناو لھا علی 07 الشمول*. 

المراد لاختلاف أعداد ا جمع؛ ومنھم من یقبتون مقدار ما یتنافی إليه الخصوص لکونہ متیقتّاء 
ویتوقفون فیما وراءہ2' 


۱ في (اء ب) طریق.‎ )١( 

)٢(‏ قال ملاجیون وعلی سبیل الشمول احتراز عن النکرۃ النفیة فانھا تتناول الأأفراد علی سبیل البدلیة 
دون الشمول وانما اکتفی اللصنف رحم الله بالتناول دون الاستغراق اتباعا لفخر الاسلامء فإنہ لا 
رط مت اقغام الاتراق سی الأزاتر فظی قرف والکر خله علہ زعدد صضاخب 
التوضیح یشترط في العام الاستغراق فیکون ا جمع ا منکر واسطة بین العام واشاس نو رالازاز 1 

۰١ء‏ ۱ وانظر شرح ابن ملك مع حاشیة الرھاوي ص ۲۸۵۰ء ءغ وفع سرع ۱ء ی۹٦‏ 

(۳) اختلف اشن فی ا قبل الخصوص: ذھب عامة اممرجثئة والأشاعرة إلی أُنہ یوجب التوقف 
حتی یقوم دلیل عمومہہ أو خصوصہہ وذھب البلخي: وا مبائي إلی أنە یوجب ال جزم بالجخصوص 
کالواحد في ا جنس والثلاثة فی ا جمع والتوقف فیما فوق ذلكء وذھب جمیع العلماء إلی أنه 
یوجب ا حکم في جمیع ما بتناولہ من الافراد ولکن اختلفواء وذھب ا جمھور من أصحابنا من اُھل 
العراق كابي ا حسن الکرخي وأبی بکر الرازي وغیرھما من ما وراء النھر کالقاضی أيي زید 
7سس .2 وفخر الإسلامء وعامة ا متأخرین وا معتزلة إلی أُنه یوجب ال حکم فی جمیع ما یشمله 
سے سور ضر جو ہے کپ سسرب یس لی ۔ تعالی ولا 
سنوی لب الڈّار وَأَحِٗبْ الْجَدوِکا؛ فان موجبہ وہو نفی اللساواۃ من جمیع الوجوہ غیر مکن 
لحصول ال مساواۃ فی بعض الوجوہ کا حدوث والإنسانیة والجسمیة والذ کورۃ والأنوثق فیکون إذ 
ذاك کال جمل فیجب التوقف فیه إلی ان یظھر ا مراد منە بالبیانء وذھب جمھور الفقھاء والمکلمین 
إلی أنه یوجب ظتّا وھو مذھب الشافعي؛ ومال إليه طائفة من مشایخنا كأَبي منصور اماتریدي 
واختارہ مشایخ سمرقند حتی قالوا 00 الواحد والقیاس یصلح 9 لە ابتداء. حاشیة 
الرھاويی ص ۲۸۷ء وانظر فتح الغفار ۱/١٤۹ء‏ ۹۰ء وأصول السرخسي ۱۳۲/۱ وما بعدھاء 
رکقت اضر للبخاري ۱۹۲/۱ء وشرح الک وکب ا نیر ۱۱٥/۳‏ وحاشیة البنانی علی ا حلی 
۸۱.. 


ے ١۹١‏ ہ 


بقوله االٹ: (استنزھوا عن البول٠.‏ وإذا اُرصی با حاتم الانسان ٹم بالفقص منہ لآخحر ان 


والشافعی جعله موجبا علی ما یذ کر؛ لکن لا علی وجہ الیقین؛ لقیام احتمال إرادۃ 
الخصوص. قلنا: إِن العموم فیما یرجع إلی اللقصود کا خصوص ولا نقصان فی عبارتە فیکون 
فی الإفادۃ کال خاص وإرادة الباطن لا یصلح دلیلّاء لأنا لم نکلف درك الغیب ولا تبقی لہ عبرۃ 
أصلّا ولھذا جوزنا نسخ حدیث العرنیین''' في بول ما یؤکل لحمہ بقولہ گٍُ استنزھوا من 
البول فان عامة عذاب القبر منەہ'''؟ وھو عاء(' 

قولہ: (وإذا أوصی با حاتم لانسان وبالفص منہ لیآخر) بکلام مفصول ذکر محمد ان 
2)1 ڑکرل رسس مسا لاف لسر یق اس نات رو ات جا 


)١(‏ عرنة وادٍ بحذاء عرفات تصغیرھا عرینة ری سو رس العرنیون سقطت یاء اللتصغیر عند 
النسبة کما یقال فی حنیفة حنفي. دغرمااروی آن انکا ۔ رضي الله تعالی عنه ۔ حدثھم ان ناسّا 
من ٹمکل وغرینة قدموا ا مدینة علی النبي یل وتکلموا بالإسلام فقالوا: یا نبي الله إنا کنا اأھل ضرع 
ولم نکن اُھل ریف واستوخموا ا مدینة أمر لھم رسول اللہ ول بذود وراعء وأمرھم ان یخرجوا فیە 
فیشربوا من اُلبانھا وأبوالھا فانطلقوا حتی إذا کانوا ناحیة ا حرۃ کفروا بعد إسلامھم وقتلوا راعي 
النبی لی واستاقوا ما یھر ارد فأمر بھم فسمروا أعینھم؛ وقطعوا 
أیدیھم؛ وت رکوا فی ناحیة ا حرۃ حتی ماتوا علی حالھمء قال قتادة: بلغنا أُن النبي و بعد ذلك کان 
یحث علی الصدقة وینھی عن الثلة. البخاريی کتاب المغازي باب قصة عکل وعرینة اتوج 
ومسلم کتاب القسامة باب حکم ا حاربین وا مرتدین ۱۲۹٦/۳‏ وابن حبان ۰٠/۳۲۱ء‏ وآبو داود 
./٤‏ والنسائي ۱ء والترمذي ۲۸۱/٤٣‏ وابن ماجه ۸٦٦/٢‏ والبیھقی ٥/٠٢‏ وأحمد 
۳. بَألفاظ مختلفة, ۱ 

(٢(‏ ارچ ا حا کم فی الشتترك عن بی ھریرة ولفظه “اکٹر عذاب القبر من البول وقال: حخلانٹگ 
صحیح علی شرط الشیخین ولا أعرف لە عله ولم یخرجاہ وله شاھد من حدیث أٔی بحي 

القتات. المستدرك ۲۹۳/۱ الدارقطني باللفظ الذي ذ کرہ الملصنف وقال ا حفوظ آ 7 2 
الدرقطني ۱۲۸/۱ من طریق انس وأبي ھریرةء وأآخرجہ الطبراني في معجمه عن ابن عباس بلفظ: (إن 
عامة عذاب القبر من البول فتترھوا منه). انظر نصب الرایة ۱۲۸/۱ء وتلخیص ال لحبیر .۱۰٦/١‏ 

)(٣(‏ أي البول عام ماکول اللحم وغیرہ فقد نسخ ا خاص بھذا العام و ول ہی جس 
جس حرام لا یحل شرب واستعماله للتداوي وغیرہ عند ۳ حنیفة رحمه الله ویحل عند أئٰ 
یوسف ۔ رحمه الله ۔ فی التداوي للضرورة علی ما عرف. نور الأنوار .۱٦٢/١‏ 

)٤(‏ الفص بفتح الفاء وکسرھاء والحلقة بفتح الفاء وسکون العین حلقة الدرعء وحلقة الباب؛ وحلقة القوم 

ہروپ وج رد وج 


-١١١ - 


سی س بس تو سو بت تعالی ۔ : ولا تَاْکا تَا 
ز پڈر آے الو عَلجکہ ۷۳۳0 یییَ۹َی 8 9ى 


والآخری یجاب خاص؛ ومع ذلك سوی بیٹھما ولم یجعل ا حاص أولی9١.‏ 

قوله: (ولا یجوز) الذي بناء علی أُن العام یوجب ا حکم قطمّا لا یجوز تخصیص قولہ: 
ولا تَاَصظلوا گا کر ہلگر اس ات عَلوچ”'' بالقیاس علی الناسی أُو بخبر الواحد وھو 
قولہ قٍُ حین سٹل عن متروك الدسمیة عامدًا: (کلوہ فإِن تسمیة الله فمي قلب('”' کل مؤمن 


ام مسلں'ٴ؛ 9 0" راتس سم ا 2وس منو ہویم تتووٗ تھی مہوت 


بسکون اللام علی الملشھور وفیھا لغة شاذة حکاھا ا جوھري بفتحھا.فتح الغفار .۹٦/١‏ 

)١(‏ مسألة الوصیة بالحاتم تأبید ۔مقدمة مفھومة مما قبل وھی ان العام مساو للخاص بِسألة فقھیة وھی 
أنه إذا أ٘وصی اُحد بخاتمہ لإنسانء ٹم اوصی بکلام مفصول بعدہ بفص ذلك ال حاتم بعینہ لإنسان 

اخ فتکون ا حلقة للموصی لہ الاول خاصة والفص مشت رکا بین الأول والثانی علی السواء 
وذلك لن الحاتم عام أي کالعام لأن العام اللصطلح هو ما یشمل أفراداء والحاتم لا یصدق إلا علی 
فرد واحد؛ ولکنە کالعام یشمل ا حلقة والفغص کلیھماء والفقص خاص بمدلولهہ ممدلوله فقط فإذا 
ذکر الحاص بعد العام بکلام مفصول وقع التعارض بینھما في حق الفص فیکون الفصل للموصی 
لھما جمیا تسویة للعام مع ا خاصء بخلاف ما إذا اأوصی بالفص بکلام موصول فإنه یکون بیاتّاہ 
لژن امراد بالحاتم فیماسبق ال حلقة فقطء فتکون ا للقة للڈول والفص للثاني؛ وعند آبی یوسف 
رح الا یکون الفص للثانی ألبتة سواء اتی بکلام موصول أُو مفصول؛ لن الوصیة إِنا تلزم بعد 
ماتہ لا فی حیاتہ فکان اللوصول والملفصول سواء کما فی الوصیة بالرقبة لإانسان وبخدمتھا لآخر 
قلنا: الوصیة بالرقبة لا تتناول ا خدمة لآنھما جنسان مختلفانء بخلاف ا حاتمء فإنه یتناول الفص لا 
محالة فیکون کالقیاس مع الفارق. نور الأنوار ١/٢٦۱ء‏ ١۳٦۱ء‏ وانظر شرح ابن ملك مع حاشیة 
الرھاويی ۲۹۳۲۹۱. 

(۲) من الایة ۱۲١‏ من سورة الأنعام. 

(۳) في (اء ب) کل امرئ مسلم . 

)٤(‏ لم أعثر عليه بھذا اللفظ وانا اُخرج الدارقطني عن ابی ھریرۃ قال: سأل رجل رسول الله و فقال: 
ارول الله أرأیت الرجل منا یذبح وینسی ان یسمی الله ققال النبي : داسم الله علی کل 
مسلماء وعن ابن عباس قال: (إذا ذبح اللسلم فلم یذ کر اسم الله فلیاکل فان السلم فيه اسگا من 
أسماء الله6. سنن الدرقطنی٤/٥۲۹ء‏ قال الزیلعي في نصب الرایة في تعلیقه علی حدیث: هالسلم 
یذبح علی اسم الله تعالی ۔ سمی أو لم یسم+. قلت: غریب بھذا اللفظ وفی معناہ اأحادیث منھا 
ما ذکرنا وذ کر حدینًا مرسلا ذکرہ أبو داود عن الصلت عن النبي ول قال: (ذبیحة اللسلم حلال 


٢٦١١‏ ۔-ہ 


مُن ەَحَامُ کان ءَاينًابچہ بالقیاس وخبر الواحد لأُنھما لیسا بمخصوصین فان حقہ 


فکذا!'" لا یجوز تخصیص قولہ ۔ تعالی : ومن لا 7 بالقیاس علی ما لو 
جنی”؟ با حرم أو بخبر الواحد وھو ما روی أن اأُخطل“ تعلق باستار الکعبة فقال ہیا 
(اقتلوہ)”'۶. 

قوله: (لاُنھما لیسا بمخصوصین) إذ الناسی جعل ذاکڑا حکٌا؛ لقیام ا ملة مقام الذ کر 
مر وکذا قولہ ۔ تعالی ۔: فلؤوَمَن دَحَلمُچہ غیر مخصوص بالذي جنی في ا حرم ابتداء؛ 


ذکر اسم الله أو لم یذ کرہ. انظر نصب الرایة ٤/۱۸۲ء‏ وسنن البیھقی ۹/٤٥٤۲ء‏ وذ کرہ الرافعي 
فی تلخیص ا بیر بزیادة: (لنه إن ذکر لم یذ کر إلا اسم الله" تلخیص التحبیر .۱۳۷/٤٣‏ 

)١(‏ ھذا تفریع آخر علی کون العام قطعیّا معطوف علی قوله یجوز صورة الٰسألة: (من ترك التسمیة 
عامدا حال الذبح لا یحل أُکله عندنا ویحل عند الشافعي)ء ہو یقول ہذا مخصوص من قوله 
تعالی ۔: ٭لیمًا پر بذکر آنے الہ عله کہ بخبر الواحد وو ما روی أُنە و قال: (السلم یذبح علی 
اسم الله ۔ تعالی ۔ سمي أو لم یسماء وبالقیاس علی الناسي فان من نسی اسم الله ۔ تعالی ۔ حالة 
الذبح یحل اأُکله إجماا فیحل فی العامد کذلك. قلنا: لا یحل أکلە لأنه منھی عنە والنھي یقتضي 
التحریم وکلمة (ما) عامة قطعیة في مفھومھا فلا یجوز تخصیصھا بخبر الواحد والقیاس الظنبین. 
ابن ملك ۲۹۳ء ٢٤۲۹ء‏ وکشف الآسرار للبخاري .۲۹٥۰/۱‏ 

)٢(‏ من الأیة ۹۷ من سورۃة آل عمران. 

)٣(‏ في (اء ب) فی ا حرم. 

)٤(‏ في (اء ب) ابن الحنظله. 

)٥٥(‏ اُخرجہ اجار غنع ان ون ات تین اللہ تعالی عنہ ۔ اُن رسول الہ ق دخل عام الفعہ 
وعلی رأسه المغفر فلما نزعہ جاء رجل فقال: إن ابن خطل متعلق بأستار الکعبة فقال: واقتلوہ6؛ 
صحیح البخاري کتاب ا حج أبواب الإحصار وجزاء الصید باب دخول ا حرم ومکة بغیر إحرام ۲/ 
.٥‏ 
ومسلم کتاب چت باب جواز دخول مکة بغیر إحرام 7۲. 
وابن خزیمة عن - ٤ء‏ وابن حبان عن اُنس ۹ء والدرامي عن أُنس٢/۱۰۱؛‏ وأبو 
داود عن آنس ۳/ ۰ء وانظر :یت ا یه ۳ءء کذا این خطل في هذہ الکتب علی أنه عبد الله 
بن خطل رجل من بني ٹیم بن غالبء وانما مر بقتلہ؛ لأنه کان مسلما فبعثه رسول الله مصدقا 
وبعث معہ رجلا من الأنصارء وکان معہ مولی لە یخدمہ وکان مسلما فنزل منزلاء وأمر المولی ان 
یذبح لە تیشاء ویصنع لە طعامًا ونام فاستیقظ ولم یصنع لە شیقّا فعدا عليه فقتله ئم ارتد مشرکا 


٢٦١۳١ -‏ ۔-ہ 


خصوص بدلیل مستقل لفظي مقارن ببعلوم و مجھول لا بیقی قطعیّا لکنہ لا یسقط 


قوله: (عملا یشبہ الاستخاء والنسخ)''' الذي اخخصص یشبه الناسخ بصیغتہ لکونە 
مستقلا والاستثناء حکمة؛ لنه یلحق مقارنا مبنیِا فیعمل بالشبھین ففی ا جھول اعتبار الصیغة 
یسقط اشخصص واعتبار الحکم یوجب ال جھالة في العام فاشتبه الأمر وفی المعلوم بالنظر إلی 
الصیغة یقبل التعلیلء لکن مقدار ما یتعدی إليه حکم الخصوص مجھول وبالنسبة إلی ا حکم 
لا یقبل؛ لن الاستثناء عدم وھو لا یعلل فاشتبه أیضّاء والعام عرف موجبا فلا یبطل العمل به 
للاحتمال ویسقط به العلم”'؟ فان قیل: دلیل ا خصوص لا شابہ الاسٹٹثناء والناسخ وھما لا 


وکانت لە قینتان تغنیان بھجاء الرسول کل فأمر بقتلھما معہہ تاریخ الطبري ۱٦١/١‏ وانظر حلیة 
الام لیا2 ۵/., ٠‏ وفتوح البلدان ۷۱ء ذیل مولد العاقاف ۰/۷ ٠‏ وا خطل ا نطق الفاسد الملضطرب 
وقد خطل فی کلامہ من باب طرب وأخطل أُفحش. مختار الصحاح (خطل) ص٢٦۷.‏ 

وی لئار بی بد گار ال ہو خر ےک ود خراز الس بی وھو قصر العام 
علی بعض ما یتناوله عند الشافعیة وأما عند ال حنفیة فھو القصر عليه. ویلاحظ ان الشارح هنا لم 
یعلق إلا علی عبارۃ لمصنف التي قصد بھا الترجیح وھی قوله عملا ہشبه الاستثناء والنسخ؛ ما یعنی 
ان الشارح کان یعلق علی جزئیات محددة من التن یراھا جدیرة بالتعلیق علیھاء فلا یستطیع قاری 
الکتاب ان یستوعب الموضوع کاملا إلا بقراءة شرح علی ا لتنء أو اللتن علی الأقل. 

(۲) قال ابن العیني: فان لحقہ خصوص وو قصر العام عن بعض آفرادہ بدلیل لفظي مستقل مقارن 
علوم کالستامن محص من فلفاثثوا الٹذریین4 بقولہ تعالی: لوان لم يَنَ المنْيِكِنَ 
ستبَار أو مجھول کالربا خص من: فاواعل الہ الیم کہ؛ بقولہ: ٭َرَرم اڑا 
فالصحیح نہ لا بیقی قطعیا فیخص بالقیاس وخبر الأحاد ولکنہ لا یسقط الاحتجاج بە کآیة 
السرقة یحتج بھا مع خصوص ما دون النلصاب وغیر یر احرز بالإاجماع عملا یشبه الاستثناء والنسخ 
فدلیل ا خصوص یشبه الاستثناء من جھة ا حکم فان الخصوص والمستٹنی لم یدخل تحت ا حکم 
راقابع می ج2 ات نام ک2 چھاسمئل سیر لات کات خرس نس لاف افھالا زاغتان . 
ا حکم توجیھَا فی الباقي کالاستثناء اجھول فلا یبمقی حجة وباعتبار الصیغة حکم اشخخصوص ثانگ 
بصیفتہ فلا تتعدی جھالتہ فییقی الأول علی ما کان فلم تبطل بالشك وشبھة الجھالة اأزالت الیقین: 
وإن کان معلوما فباعتبار الصیغة یقبل التعلیل فان الأصل في النصوص التعلیل وبالتعلیل؛ لا یدري 
و إلیہ حکم اخغصوص ما تناوله العام فصار قدر ما تناوله العام مجھولا وباعتبار الاستناء لا 

یقبل التعلیلء فإن الاستثناء لا یقبله لأنه کلام غیر مستقل بنفسه فوقع الشك وقد کان موجا فلا 
یبطل بە ولا ییقی قطعیّا مع شرح ابن العیني ۷۷ء ۷۸ وانظر حاشیة الأزمیري علی امرآة ٥٣٣/١‏ 


ہ-١٢١٦١١-‎ 


فصار کما إذا باع عبدین بألف علی أنہ بالیار في أحدھما بعینه وسمی ٹمنہ وقیل إِنه 


یقبلان التعلیل فکیف هو یقبله. قلنا: نما امتنع التعلیل فیھما لن الاستثناء غیر مستقل؛ 
والناسخ وإن استقل / لکن التعلیل فیه یفضی إلی ا معارضة بین النص والعلة وھذان انعدما في 
۱ ۱ 

قوله: (فصار)”؟ الذي فصار دلیل الخصوص نظیر ما إذا باع من رجل عبدین بألف 
وشرط ال حیار فی أحدھما بعینہ لنفسە أو للمشتری وسمی ثمنہہ فإنه جاز البیع في الآخر؛ لأن 
الخیار لا یمنع الدخول فی الإیجاب وینع الدخول فی ا حکم؛ فصار في السبب نظیر دلیل 
اللسخ وفی ا حکم نظیر الاستثناء بخلاف ما إذا لم یسم ثمن کل واحدہ أو سمی لکن لم 
یعین اللشروط فیه ا حیار فانه لم یجز البیع لجھالة الثمن أو المبیع”'. 

قوله: (وقیل إنه یسقط للاحتجاج بە) معلومًا کان الخصوص أُو مجھولا وھو مذھب 
الکرنے 9> فیا ہس سیں ین لبیان أُنە لم یدخل تحت الأول؛ فجھالة 
قت الاعتراض زع ا رہ تی ایب کر ب0 
)٢(‏ عبارة الملصنف تشبه عبارةۃ الىسفيی کشف الاسزاز ۱ ۷۲. 
)٣(‏ ھذا تشبيه لدلیل ا خصوص ال مذ کور مِسألة فقھیةق أي صار دلیل الخصوص علی ھذا اللذھب 

لختار نظیر ھذہ السآألة الفقھیة وھی ان یعین ا حیار فی احد العبدین المبیعین ویسمی ثمنه علی 


لا یعین ولا یسمی؛: والثالث: ان یعین ولا یسمی والرابع ان یسمی ولا یعین: فالعبد الذي فیه 
ال حیار داخل في العقد غیر داخل فی الحکم فمن حیث إِنه داخل في العقد یکون رد البیع بخیار 
الشرط تبدیلا فیکون کالنسخ؛ ومن حیث إنە غیر داخل فی ا حکم یکون ردہ بیان أنه لم یدخل 
فیکون کالاستثناء فیکون کاغخصص الذيِ لہ سٛبه بالاستثناء وسٔبه بالنسخ فرعایة سُبه النسخ 
تقتضي صحة البیع فی الصور الأربع؛ لن کا من العبدین بالنظر إلی الإیجاب مبیع یع واحد فلا 
یکون بَا با حصة ابتداء ہل بقاء ورعایة شبه الاستثناء تقتضی فساد البیع ۂ فی الصور الأربع لجعل ما 
لیس بیع شرطٔا لقبول امبیع؛ فلرعایة الشبھین قلنا: إن علم محل ا حیار وثمنہ وھو المذ کور في ال 
صح البیع لشبه الناسخ. نور الانوار ۱۷۲/۱ء ۱۷۳ء وفتح الغفار ۱/١٠۱ء‏ ۱۰۱. 
)٤(‏ یعنی ان العام اخخصوص لا یکون موجبا للحکم أُصلا بل یجب التوقف إلٰی البیات ضرا کان 
ےا معلومًا کقول الشارع: اقتلوا اللشرکین ولا تقتلوا اأھل لق آج سن تا و ال 


- ٢٦١ - 


٤ 


۸ اب 


کالاستٹناء اٹجھول لأن کل واحد منھما لبیان أنه لم یدخل فصار کالبیع الضاف إلی حر 
وعبد بٹمن واحد وقیل إِنه بیقی کما کان اعتبازًا بالناسخ لن کل واحد منھما مستقل 
بنفسه بخلاف الاستٹاء فصار کما إذا باع عبدین وھلك أحدھما قبل التسلیم. 


الخصوص یوجب ا لمھالة /فیما بقی لجھالةڈ'* الاستثناء وإذا کان معلوما یکون معلومًا ظاھوا 


۔لکون الخصوص نصًا قائما بنفسه وحینعذ لا یدری ان حکم ا خصوص إلی الذي مقدار 


یتعدی؛ فبقی ما وراءہ مجھولا أیضّاء نظیرہ بیع حر وعبد بشمن واحدہ فإنه لا یجوزہ لأن 
اذیا لم یدخل تحت العقد فبقی الآخر وحدہ بحصعه ابتداء'۶. 

قوله: (اعتبارا بالناسخ) وھذا لأن کل واحد من الخصوص والناسخ مستقل بنفسہء فإذا 
کان معلوما بقی العام فیما وراءہ موجبا قطمّاء وکذا إذا کان مجھولا؛ لان اٹجھول لا یعارض 
المعلوم بخلاف الاستثناء فإنه بمنزلة الوصف للول؛ فجھالتہ توجب الهالة فی المستثنی منهء 
فصار کما إذا باع عبدین وھلك اأُحدھما قبل التسلیم یبقی العقد صحیکا فی الآخرء لأنھما 
دخلا تحت العقد ٹم خرج أحدھما لتعذر التسلیم. 


اقتلوا الشرکین ولا تقتلوا بعضھم ھذا هو القول الثانی وھو مذھب الکرمحی وعیسی بن أبان 


وا جرجاني. ابن ملك ۳۰٣‏ وفتح الغفار ۱۰۱/۱. کشف الأسرار للبخاري ۳۰۷/۱ وما بعدھا 

(١(‏ ۳5 1 ب): کجھالة. 

(۲) ھذہ السألة تناسب الاستثناء فی أنە منع دخول السٹٹنی في حکم الصدر وھنا لم یدخل ا حر تحت 
الایجاب مع ان صدر الکلام تناوله فصار کانہ مستثنی؛ وحکمھا بطلان البیع کطلان سید إما 
لأن اأحدھما لم یدخل في البیع فصار البیع با خصة ابتداء أُو لن ما لیس مبیع یصیر شرطٔا لقبول 
البیع قیفسد بالشرط الفاسدء ولو مثل للصنف ما إذا باع عبدین إِلا ھکذا بحصته من الألف لکان 
آظھر لأن حقیقة الاستثناء موجودة فاذا لم یدخعل انا فی البیع لا ر یصح البیع فی الا 
للوجھین الاگررہ وقد جمع بپی مالین فيی التنقیح. فتح الغفار ۲/۱ ٠٣۰‏ وشرح التلویح علی 
التوضیح ۸٦/١‏ ۸۷. 

0 ھذا وھ(" الٹالٹث 20 افرطوا : 2 بی یابقائه قطعيّا ه22289ص کان وشبھوہ ٌََ 
7 هذا المٰذھب مِسألة فقَھیة یڈ مذکورۃ فانه إٰذا باع 020 بٹمن -"- با قال بعتھما 
ومات اُحد العبدین قبل قبل التسلیم یبقی البیع ۴- الآخر بحصة من الألف لأُنہ ہے با خصة ت 


-ح ۱٦١‏ -ے 


فصل فی الفاظ العمو د٢‏ 
والعموم إما أُن یکون بالصیغة والمعنی أو بالمعنی لا غیر؛ کرجال؛ وقومء وماء ومَن 
یحتملان العموم وا خصوص وأصلھما العموم؛ ومن في ذوات من یعقل کما في ذوات 
قوله: (کرجال)”') ھذا نظیر العام بصیغة ومعناہ؛ أما بیان عمومه ضیغً/ فلُن 
الواضع وضع هذہ الصیغة للجمع یقول: رجل رجلان رجالء وأما معنیء فلاأنه شامل لکل ما 
یتناوله عند الإاطلاق ولھذا یجوز نعته بثلاث وأریعة'''. 
قوله: (وقوم) وھو نظیر العام بمعناہ دون صیغته؛ لأن صیغته کزید من حیث الفردیة ومعناہ 
ا جمع والاعتبار فی الألفاظ للمعانی لا للصور وا لمبانی؛ ولھذا یقع علی الثلاثة فصاعدًا*). 
قوله: (وأصلھما للعموم)ء أُما (من) فقا((ٴ) : تعالٰی - من ہد ِنکم الٹُھُر 
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فكأنه نسخ البیع في العبد الیت بعد انعقادہ وھو ال وھھنا مذھب رابع مذ کور فی التوضیح 
وغیرہ وھو ان دلیل ا خصوص کا0 حل یسقط الاحتجاج بہ علی ما قاله الکرحي؛ ون 
کان معلومًا فکالاستثناء وھو لا یقبل التعلیل؛ فبقی العام قطعیا علی ما کان لغ خر الا2 ٢‏ 
٥ء‏ ۶ء وانظر حاشیة الأزمیری ۳٦٣/١‏ وما بعدھا وکشف الآسرار للبخاري ۰۷/۱٣۳؛‏ 
والتلویح ۸۸/۱ ۸۹. 

)١(‏ العنوان من الباحث. 

)٢(‏ اختلف الصولیون فی ألفاظ العموم فقال ا جمھور: ھی حقیقة فیه والمشھور اُنھا خمسة أنواع: 
الُول أسماء الشرط والاستفھام والموصولات: والثانی: ا جمع المنکر والمعرف والمضاف: والثالث: 
ا جنس ا معرف المفرد کالسارق وا مسافر؛ والرابع الذکرۃ في سیاق النفي؛ والخامس ألفاظ التأکید 
مٹل کل وأخواتہ. وقال أرباب الخصوص هي حقیقة في الخصوص مجاز في غیرہہ وقال الأشعري 
وہي مشترکة بین العموم وا خصوص: وقال آخرون بالوقف وعدم ا حکم علیھا بحقیقة ولا مجاز 
واختلفوا فی تفسیر الوقف فقیل معناہ لا ندري أُمی موضوعة للخصوص أو للعموم أُو مشترکة 


بینھماء وقیل معناہ أُنا نعلم اُنھا للعمومء ولکن لا نعلم اُنھا حقیقة فيه او مجاز فالجھل في تعیین _ 


اُحدھما لا فی وجودہ. حاشیة الرھاويی ص .۳٣۰‏ 
(۳) في (اء ب) وأربعة وغیرھما. 
9( عبارۃ الصنف تشبه عبارة الىلسفی كکاسنوئ ااہتاز ۸/۹۸۷۱. 
)٥(‏ نی (اء ب) فقد قال. 
)٦(‏ من الایة ۱۸۰ من سورة البقرة. 


-۷-۔-ہ 


ز٥‎ 


ما لا یعقل فإذا قال من شاء من عبیدي العتقی فھو حر فشاءوا حتقوا جمیعاً وإن قال لأُمتہ 
إِن کان ما فی بطنك غلاماً فأُنت حرہ فولدت غلاماً وجاریة لم تعتق 000 


وقال کا (من قتل قتی فله سلبه'' وقال: (من دخحل دار أبي سفیان فھو آمن)''' 
فان قیل: إِا عمت لھا اتصفت بالعموم وھو الشھود والقتل والدخول. قلنا: هذا ضرب 
اجتھاد وبعض السامعین لم یکن من أُھله ومع ذلك فھموا منھا العمومء فعلم اُن الأصل فیھما 
العموم(٦‏ وأما کلمة (ھا۸ فکذلك قال ۔ تعالی ۔: هللم مَا فی اَلسَعوتِ وَما فی الاَرّضِ وَما 
221 غ لی (ی) ٭*' غیر أن کلمة (من) عامة فیمن یعقلء و(ما) فی مالایعقل 
تقول: فی جواب من في الدار ؟ زید وفی ما فی الدار ؟ فرس*. 


)١(‏ ا حدیث أأخرجہ ا جماعة إلا النسائی عن أبي قتادة الأنصاري قال: خرجنا مع رسول الله ٍ إلی 
حنین فلما التقینا کانت للمسلمین جولة قال فرأیت رجلا من امش رکین قد علا رجلا من الملسلمین 
قال: فاستدرت لہ حتی أُتیتہ من ورائە فضربته بالسیف علی حبل عاتقهء فأقبل علی فضمنی ضمة 
وت سا رم ارت تم افرک آازت خازسای لاطت غبر سن لطات لت :مال فا 
قال: أمر الله ثم إِن الناس رحبواء وجلس رسول اللہ ٌٍ فقال: من قتل قتیلا له عليه بینه فله سلبه 
قال فقمت ئم قلت: من یشھد لیي؟ ثم جلست ئم قال: من قتل قتیلا لە عليه بینة فله سلبه قال 
فقمت فقلت من یشھد لی ثم جلست. ثم قال مٹل ذلك الثانیة فقمت فقال رسول الله وچ مالك 
یا با قتادۃ فاقتصصت عليه القصة فقال رجل من القوم صدق یا رسول الله وسلبِ ذلك القتیل 
عندي فأرضه من حقه فقال أبو بکر الصدیق لا والله إذأً لا یعمد إلی أُسد من اُسود الله یقاتل عن 
الله وعن رسولہ فیعطیيیك سلبه فقال رسول الله لچ صدق فأعطہ إیاہ قال أبو قتادة فأعطانیه فبعت 
الدرع فابتعت بە مخرفاً فی بنی سلمة فإنہ لأول مال تأئلتہ فی الإسلام صحیح البخاري کتاب 
ا جھاد والسیر أبواب ا خمس باب من لم یخمس الاأسلاب ومن قتل قتیلاً فله سلبہ من غیر ان 
یخمس وحکم الإمام فیه۔ .۱۱٤١ ١/٣‏ وصحیح مسلم کتاب الجھاد والسیر باب استحقاق القاتل 
سلب القتیلء ۱۳۷۰/۳ وانظر صحیح ابن حبان ۱۳۱/۱۱ وا حا کم فی المستدرك ۱١٤/١‏ 
وأبو داود ۷۰/۳ء والترمذي ۱۳۱/٤‏ ونصب الرایة ۸/۳٢٦ء‏ وتلخیص ا بیر .٠۰١/٣‏ والتلب 
بفتح اللام اللسلوب وکذا السلیب؛ والاستلاب الاختلاس. مختار الصحاح مادة سلب ص ۱۳۰. 

(۲) ھذا جزء من حدیث طویل یحکی قصة فتح مکة؛ وقد أُخرجه مسلم عن أَبي ھریرة کتاب الجھاد 
والسیر باب فتح مکة ٥٤٤١/١‏ ١وأبو‏ داود عن ابن عباس ١/٢٦۱ء‏ والدارقطنی عن أَبی ھریرة 
۳ء والبيیھقی عن أبی ھریرة ۱۱۷/۹ء وانظر نصب الرایة ۹/۳۴ .٦۳‏ 

(۳) صورة الاعتراض وا جواب عنه عبارة ابن ملك ص .۳۱٣‏ 

(٤‏ الایة رقم ٦‏ من سورة طه. 

)٥(‏ قال الحصکفي فی إفاضة الأنوار وابن عابدین فی حاشیة نسمات الأسحار. وەمن وضع لن 

-۔٦۸‎ - 


وما یجيء بمعنی من ویدخل ما في صفات من یعقل أیضاء وکل اإحاطة علی سبیل 
الافراد وھی تصحب الأسماء فتعمھا وإن دخلت علی المنکر أوجبت عموم أفرادہ: ون 


قولہ: (وما تجيء بمعنی من)؛ قال ۔ تعالی : ٭وَا سمل وا بکھا لیب ” آي ومن 
بناھا'۶, 


قوله: (ویدخل فی صفات من یعقل)؛ تقول: ما زید؟ جوابه عاقل و عالم. 
سہ سگرےم 


قوله: (ومي نص الاسات قال الله فا : لیت 7 ےت 
یلزم کل او 72 0 لن التتوین بدل عن املضصاف إلية تقدیرہ وکل ٠ئ‏ 


یستعمل فی ذوات من یعقل ذکراً أو انی ولو قال من یعلم لکان أولي لنھا اُطلقت علی الله ۔ 
طس ۔ وھو متصف بالعلم لا بالعقل کقوله ۔ تعالی ۔: فلوَمَنْ عِندَمُ عِلمٌ الکتب ہہ (في قول کذا 

فی التحبیر فیطلق عليه ۔ سبحانہ ۔ أنه عالم ولا یطلق عليه أنه عاقل: وت ود ور وٹ 
یعقل کوضع ما في ذوات ما لا یعقل؛. قال في التلویح ھذا قول بعض أئمة اللغة والاکٹر ون علی 
آئه یعم العقلاء وغیرھم وفي التحریر وأما (ماء فلغیر العاقل وللمختلط اھ أي ممن یعقل ومن لا 
یعقل کقولهہ سبحانه ٭وسبَح یکو مَا نی اَلسَمَوتِ وَمَا فی اَلأَرَضِ 4 یپ یئ 
ثسات الاْسا ٦ء‏ ۷ وانظر فتح الغفار .٠۰٥/۱‏ 

)١(‏ الایة ٥‏ من سورۃ الشمس. 

)٢(‏ قاله القرطبي ني تفسیرہ ۸۱/۲٢‏ وقال ابن کثیر یحتمل ان تکون ما ھنا مصدریة بجعنی والسماء 
وبنائھاء وھو قول قتادۃ ویحتمل ان تکون بمعنی من یعنی والسماء وبانیھاء وھو قول مجاھد 
وکلاھما متلازم. تفسیر ابن کثیر ٤/٥١٦ء‏ وذھب الطبري فی تفسیرہ إلی ان ما بجعنی من فیکون 
ذلك قسماً من الله جل ثناؤہ بخالق الذ کر والأٹی وھو ذلك ا خلق وأن تجعل ما مع ما بعدھا بعنی 
اللصدر ویکون قسما بخلقه الذ کر والأنٹی تفسیر الطبري ۲۱۷/۳۰ء وقال أبو السعود: وإیثار ما 
علی من لإرادة الوصفیة تفخیما کأُنە قیل والقادر العظیم الشأن الذي بناھا. تفسیر أبي السعود ۹/ 
و ْ 

() من الیة ۱۸۰ آل عمران؛ والایة ٠٣‏ سورة النبیاء والایة من سورۃ ٢۷‏ العنکبوت. 

ٰ من الایة ۸۷ من سورۃة الئمل.‎ )٤( 

)٥(‏ من أقسام العام ممعناہ دون صیغته کلمة (کل) وکأتھا ماخوذۃ من الإاکلیل الذي ھو محیط 
بجوانب الراُس فلذلك یوجب الإحاطة ولکن علی سبیل الإفراد كأنە لیس معہ غیرہ فإذا قال 
لرجلین لکما علی الف درھم یجب علیہ الأألف لھماء ولو قال لکل واحد منکما علي الف درھم 
یلزم عليه لکل واحد منھما ألف؛ وھی من الأسماء اللازمة الإضافق ولھذا لا یدخل إلا علی 
سب2 إذ اللإاضافة من حصائص الاسم فان امت لی معرفة توجب إحاطة الا زا ران 


ے۹۹ے 


دخلت علی العرف أوجبت عموم أجزائہ حتی فرقوا بین قولھم کل رمان ماأکول 
بالصدق والکذب. 

فإذا وصلت با أوجبت عموم الأفعال؛ ویثبت عموم الأسماء فیه ضمناً کعموم 
اللأفعال في کل؛ وکلمة الجمیع توجب عموم الاجتماع دون الانفراد. حتی إذا قال: 
جمیع من دخل ھذا ا صن أولا فله من النفل کذا فدخل عشرة معا ان لھم نفلاً واحدّا 

قوله: (بالصدق والکذب))ء أي بصدق الأول وکذب الٹانی؛ إذ القشر غیر مأکول وھذا 
لھا وضعت لالحاطةء فلا بد من اعتبارھا فیھاء و قد اُمکن ذلك فی النکرۃ امو 
إلیھاء ولم یکن''' الانضمام في المعرف فیعتبر فی ے۳ 

قوله: (وکلمة ا جمیع یوجب عموم الاجتماع دون الانفراد)ء وھی تفارق (کل) و (من)؛ 


إذٴ کل لالحاطة علی سبیل الإفراد*'“ وەمن؛ للعموم مطلقا من غیر تعرض للاجتماع 
والانفراد“*. 


قول: (أن لھم نفلا واحدًا)؛ لأن کلمة ا جمیع لللإحاطة علی سبیل الاجتماعء وھم سبقوا 
بالدخول علی غیرہم ممن لم یدخل فوجب لھم النفل”*“ الواحد بیٹھم جمیقا٦٢.‏ 


أضیفت إلی نکرۃ توجب إحاطة الأفراد فیصح قول الرجل کل التفاح حامض أي جمیع أُجزائہ 
كذلك؛ ولا یصح کل التفاح حامض للاوۃ بعض منە. کشف الآسرار للبخاريی ۸/۲. 

)١(‏ في (اء ب) ولم یکن 

)٢۲(‏ ولهذا قال نی الجامع: لو قال: أُنت طالق کل تطلیقة یقع الٹلاثء ولو قال کل التطلیقة یقع 
راضق اوھ الاھاز للسفی ۱۸۳/۱ وابن ملك ۳۱۸. 

(۳) فی (اء ب) الانفراد, 

)٤(‏ یلاحظ عبارة الرھاوي في حاشیتہ علی ابن ملك ٠٠‏ وھذہ بخلاف کلمة کل فاإنھا توجب 
الإحاطة علی سبیل الانفراد کما بینا وکلمة من توجب العموم مطلقا من غیر تعرض للاحاطة 
والاجتماع والانفراد حاشیة الرھاوي ص ۳۱۹. 

)٥(‏ في المغرب النفل بفتحتین ما ینفله الغازي أُي یعطاہ زائدًا علی سھمہ وھو أن یقول الإمام أو الأمیر: 
من قتل فتیلا فله سلبه٠‏ ا مغرب مادة غنم ص ۷٣۳)والنفل‏ بالتشدید ویروی النفل بفتحتین فقد 
قالوا ھم الذین یقولون للإمام لا نقاتل حتی تنفل لنا اي تعطینا شیئا زائداء ٠‏ اللغرب مادۃ نفل ص ٦۷٤‏ . 

)٦(‏ لو قال جمیع من دخل ھذا ا حصن أُولا فله من النفل کذا فدخل عشرةۃ معاً أُن لھم نفلاً واحداً 
بیٹھم جمیعا فإذا دحل عشرة معاً فی صورة ا جمع یکون الکل مشت رکا بین ذلك النفل الموعود 
عملا بحقیقته وإن دخلوا فرادی یستحق النفل الأول خاصة عملا ممجازہ وھو ان یجعل یعنی 

-ح ١۱۷۸‏ ۔- 


وفی کلمة کل یجب لکل رجل منھم النفلء وفي کلمة من ییطل النفل والنکرۃ في 
موضع الافي تعم 


قولہ: (وفی کلمة کل) بن قال کل من دخل ھذا ا حصن أُولا فله کذا فدخل عشرة ممّاء 
فوجب!'؟ لکل واحد منھم النفل تامٌا مما قلنا إنھا للإحاطة علی سبیل الانفراد'''ء فاعتبر کل 
واحد من الداخلین بانفرادہء کأن لیس معه غیرہ وهو اأول فی حق من تخلف من الناس ولم 
یدخل. 

قوله: (وفی کلمة رمن)) بن قال من دخل ھذا ۹٦٣‏ ھ0 فدخل عشرة ممّا 
پبطل النفل؛ لأن”٢)‏ (من) للعموم مع احتمال الخصوص؛ وقد قرن بە الأول وھو محکم فی 
الفرد السابقء فحمل ا حتمل علی ا حکم؛ فلم یجب إلا لواحد متقدم ولم یوجد. 

قوله: (والکرۃ فی موضع النفی تعم) ٴ'ء سواء اتصل النفی بھا مٹل”' لا رجل في الدار, 


کلء واعترض عليه بأنه یلزم ا جمع بین ا حقیقة وا جاز حینئذ ؟ وا لجواب: أنه لا یستعار بعنی کل 
بعینہء لأنه لو کان کذلك کان للکل نفل تام فی صورة ما دخلوا معاَء بل و مجاز عن السابق في 
الدخول واحداً کان أو جماعةق؛ فیکون للجماعة نفل واحد کما هو للاُول الواحد عملا بعموم 
اٹجانں والأولی أُن یقال: إن الغرض من ھذا الکلام هو إظھار الشجاعة والجلادة فإذا استحقه 
جماعة باعتبار ظاہر معناہ ا حقیقی فاستحقاق الواحد لہ بالطریق الاولی بدلالة النص؛ لانہ فیه 
إظھار کمال الشجاعة. نور الأنوار ٤/۱‏ ۱۸. وانظر حاشیة الأمیري ۳۸٦/١‏ وما بعدھاء وشرح 
ابن ملك ص ۳۱۹ وما بعدھا. 

)١(‏ في (اء ب) وجب. 

)٢(‏ في ( ب) الافراد, 

.٤نم( فی (اء ب) لن کلمة‎ (٣( 

)٤(‏ ما فرغ من بیان العام وضعا شرع في بیانە بدلیل خارجي؛ والعموم یکون تارۃ علی سبیل الوجوب 
وذلك إذا دخل النفي علیھا وتضمن من الاستغراقیة نحو لا رجل فی الدار فانه لنفی الجنس؛ وتارة 
علی سبیل الجواز؛ وذلك إذا لم یتعضمن من الاستغراقیة ویکون لنفي واحد من ا جنس؛ وھذا القسم 
تارة یعم کقولہ ۔ تعالی ۔: فلا بَیْع یو وَلا عُلٌَچہ فیمن قرأً بالرفع فإنه عام وتارۃ لا یعم کما في 
قولك: ما رأیت رجلا بل رجلین؛ والدلیل عليه الإاجماع علی ان کلمة لاإله إلا الله کلمة التوحید 
دم عانن مان ضے ۳۷۲۰۷۰۳۰۳۴۳۰۳۰ 

)٥(‏ في (اء ب) کلا رجل. 

-ص۷۱۷- 


۰۰٥ 


۹ب 


وفي اللإثبات تخص لکتھا مطلقة وعند الشافعی تعم حتی قال بعموم الرقبة المذ کورة 
فی الظھار. 

و بفعل وقع علیھاء نحو ما رأیت رجلا اثلا یلزم الکذب في ا بر بخلاف المعرف 
نحو”' ما رأیت رجلا عراقِا فإنە لا تعم فی غیر هذا للوصوف؛ لأنہ لو کان رای رجل غیر 
موصوف بہذا الوصف: لا قب کاذبا فی ھذا ال حبر. 

قوله: (وفي الالبات تخص)) لان صیغتھا فرد ۷'۷ رت بھا ما پرجت الع '۱, 

شید یس وریہ ورس تیر ور ریت وو و 

حتی قال فی قولہ تعالی/لبتحرر رق ہ!'' إنھا (عامة تتناول”ٴٴالؤمنة والکافرة 
والصحیحة والزمنة' ٭ء وقد خص منھا الزمنة بالاجماعء فجاز تخصیص الکافرۃ منھا قیاسًا 
علی کفارۃ القتلء إذ ہي حق الله وذا بیع صرفه إلی عدو الله کال زکاۃہ وا جواب: اُنھا غیر 
مخصوصة؛ لن الرقبة اسم للبینة مطلفقّاء فوقعت علی الکاملء والکامل ما یکون موجودا 


مطلقاء والزمنة سسجت سو اسم ئ۴ 


)١(‏ في (اء ب) مثل. 

)٢(‏ فغي (اء ب)ولم تقترن. 

(۳) العبارۃ تشبه عبارة ابن ملك ص٤‏ ۳۲. 

)٤(‏ من الایة ۹۴ من سورة النسای ومن الایة ٣‏ من صورۃ الجادلة 

)٥(‏ فی (اء ب) عام یتناول. 

)٦(‏ قال في اٹحصول: الئکرۃ نو ری یو یں کی بت وہ وإذا 
کان او فالاکٹرون علی آ0 للعموم کقوله (اعتق رقبة) والدلیل عليه نہ یخرج عن عھدة الأمر 
بفعل أیھا کانء ولو لا اُنھا للعموم وإلا ما کان کذلك. ا حصول .۳٤٤٣/٢‏ 

(۷) قال ابن ملك: ولقائل اُن یقول: نقل عن الشافعی ۔ رحمہ الله ۔ فی احتمال الأمر التکرار أُنەه 
مشتمل علی الصدرہ وو نکرۃ في موضع الإثبات وھي توجب ا خصوص علی احتمال العموم 
ونقلوا عنه هھنا اُنھا توجب العموم فان صح النقلان تنافیاء وإلا کذب أحدھما تمسك بقوله ۔ 
تعالی ۔: پل نما َونا لنٹ ِا أَرند کہ . الھی سی فائل شی الائیا ایل قذرۃ الله 
۔ تعالٰی ۔ جمیعھا جوابهہ: إن واإِنماء فی قوۃ النفی والائبات معناہ لیس قولنا لشْپء إذا ُردنا إیجادہ إلا 
قولنا کن؛ وما قالہ بعض الشارحین: سمی الشافعی المطلق عاما علی اصطلاح المنطقیین فظن 
علماؤنا أنه راد بە اصطلاح الأصولیین وشنعوا عليه فلا یخفی ضعفه. ابن ملك ٣٢۳۲ء ٣٢٣٣‏ 
وانظر توفیق الرھاوي بین النقلین فی حاشیته علی ابن ملك. 


١۱۷۳‏ ۔ہ 


وإذا وصفت بصفة عامة تعم کقولہ: والله لا أکلم اأحداً إلا رجلاً کوفیا والله لا 
أقریکما إلا یوما أقریکما فیە. 

ولھذا قال: إذا قال: أي عبیدي ضربك فھو حر فضربوہ آنھم یعتقون عليه وکذا إذا 
دخلت لام امعرفة فیما لا یحتمل التعریف ببعنی العھد أوجبت العموم. 

قوله: (وإذا وصفت))ء أي النکرۃ إذا وصفت فی موضع الإثبات بصفة عامة تعم کقوله: 
واللّہ لا أکلم أُحدًا إلا رجا کوفّاء [أن الاستثناء یعم]”'٥‏ جمیع رجال الکوفة لاتصافه بالعام 
وھو الکوفي وکذا''' إلا یوما (أقریکما صفم”" للیومء وکونە مقروبًا فیه وصف عامء 
فکل( یوم قام بھذا الوصف یکون مستٹثنیء فإذا قربھا في یوم لا یصیر مولیا بعدہہ لأنہ 
یحتمل ان یقرب في یوم آخر هو مسنٹنی””. ٰ 

قوله: (ولھذا) أُي ولاأجل ان النکرۃ اللوصوفة فی الإثبات تعم قلنا: ففي قول الرجل لغیرہ: 
أي عبیدي ضرَبَكُ فھو حر فضربوہ إنھم یعتقون؛ لان کلمة (أي؛ نکرة یراد بھا جزء ما 
یضاف إليه. قال ۔ تعالی ۔: ماک با بی بَرْها چک ولم یقل یأُتوني فعلم اُنھا کلمة فرد: 
 ٰ 9 ۶۶‏ ً٭‌‌ ‏ ۷ مم ۳ 

قولە: (فیما لا یحتمل التعریف بعنی العھد), بأن لم یکن في جنس تلك النکرۃ معھود 
نحو قولك: فلان یحب الدینار أُي جنسە وھذا لأن لام المعرفة للعھد/ فی الأصلء وو اُن 


)١(‏ في (اء ب) ان الملسٹی عم. 

)٢(‏ في (اء ب) وکذلك. 

(۳( فی (اء ب) اُقربکما فيه لان 7 صفة. 

)٤(‏ في (اء ب) فبکل, 

)٥(‏ قال ابن ملك: اعلم اُن ھذا الأاصل ۔ کون النکرۃ ة فی موضع الاثبات تخص: وإذا وصفه ہصفة 
عامة تعم أکثري الوقوع بحسب اقتضاء المقام وإلا فالنکرة قد تعم بدون الصفة کما في قولنا تمرۃ 
خیر من کثیرة وقد تختص بالصفة کما إذا قال والله اوہ امرأة کوفیة بتزوج امرأة واحدة 
ومثله قولك لقیت رجلاً عالاً قیل ھذا ا حکم مختص بالاستثناء من النفي وبکلمة أي دون ما 
عداھا وجه عمومھا بعموم وصغھا ان النکرة إذا کانت موصوفة فالاستثناء یکون بصفة النوع؛ وإذا 
کانت غیر موصوفة فالاستثناء یکون باسمه فیتناول واحداً شرح ابن مك ص ۳۲۹. 

(ت) من الایة ۳۸ من سورۃة النمل. 

(۷) انظر ابن ملك ص ۳۲۹ وما بعدھاء ونور الأنوار ۱۸۹/۱۔ وفتح الغفار ١/۱۱۳ء .۱۱١‏ 


-۔١۱۷۳‎ 


ز٦‎ 


حتی یسقط اعتار ا معیة إذا دخلت علی ا مع عملًَا بالدلیلین, فیحنثٹ بتزوجح 
امرأة واحدة إذا حلف لا یتزوج النساء؛ والنکرۃ إذا اأعیدت معرفة کانت الغانیة عین 
الأولی وإذا أعیدت نکرة کانت الثانیة غیر الأولی امہ ممسمسس مت 


تذکر شیئًا ٹم یعاودہ('“ وإذا تعذر معنی العھد حمل علی ا جنس لیکون تعریئًا ل۹۵. 

قوله: (عملا بالدلیلین)ء اي بلام المعرفة وا جمعیة إذ الأصل في ا متعارضین طلب ا خلص 
ٹم ا جمع ثم الترجیح ثم التھات وھنا”' وإن تعذر السبیل إلی ا خلص فقد اُمکن ا لجمع بین 
الدلیلین فوجب العمل بھما؛ بیانه: نا إذا اُبقیناھا جمعا لغا حرف العھد أصلاء وإذا جعلناھا 
جنشا کان حرف العھد معتبڑاء لأنہ تعرفٴ“ ھذا ال جنس ال مذ کور وا جنس یتناول الاأفراد 
فیکون معنی ا جمع فیه مراعی أَیضّاء فجعلناہ عبارۃ عن ا جنس مجازا. 

قوله: (کانت الغانیة عین للأول)ء قال الله ۔ تعالی ۔: ارول قعصی فحوث ار گے(“ 
أي ھذا الذي ذ کرناہء ولھذا قال علماؤنا فیمن [أقر ثم أقر بھ]”“کذلك ان الثانی هو للاُول. 

قوله: (وإذا أعیدت نکرۃ کانت الغانیة غیر الأُولی)(۹)؛ سس سو سٛسست 


)١(‏ فی (اء ب) تعاودہ. 

عو 7ي گما ان "۳" إٰذا اوت بصمہة عامة کذللگک: إذا دحلت ا لمعرفة 2 صورة اج 
نمی و اوت ئ جا ذھب إليه أعل العربیة و یا وفيه تبيە علی ان 7 ھو 
الأصل - اللازم فما دام یستقیم اہ ا یصار إِلٰی معنی آخر سواء کان عھداً غا ریا أُو ذھنیا 
2 ذھب إليه البعض؛ وقیل عَدا خارجنا فقط فانہ الاصل - التعریف,؛ وا معھود الدھنی فی 
ا معنی کالنکرۃ ة فان لم یستقم العھد بأن لم یکن ثمة أفراد معھودة أو لم یجز ذکرہ فیما سبق حمل 
علی الس یسل الادن والکل علی حسب قابلیة ا مقام أو علی الاستغراق فیستوعب الکل 
37 گما فی قوله ۔ تعالٰی ان لان لی خر ھ0 ۱ ال لن 27ھ وعملوا الضِلحت کہ 
وقولہ مل وَاَ سار وَألسَايقَة ہا و ارََِةُ والان یہ وأمثالہ. نور الأنوار ۱۹۱/۱ وانظر ابن ملك ومعہ 
حاسيیة الرھاوي ٦‏ تی ہے 

)٣(‏ في (ا) وإذا. 

ۂُ) 5- (اء ب) یعرف با ثناة التحتیة 

)٥(‏ من الایتین ١۱ء ٦١‏ من سورة المزمل. 

(٦(‏ فی (اء ب) زیادۃ أقر بألف مقیدا ٹم أَقر ب وھو الصواب. 

(۷) في (ا) الاأولی وو ا موافق ما فی التن . 


-١۱۷٤١ - 


والمعرفة إذا اأعیدت معرفة کانت الثانیة عین الُولی, وإذا أعیدت نکرة کانت الثانیة غیر 
الأولی. 

وما ینتھی إلیہ ا خصوص نوعان: الواحد فیما ھو فرد بصیغتہ أو ملحق بە کالمرأۃ 
والنساء والثلاثة فیما کان جمعا صیغة ومعنی؛ لن اأدنی ا جمع ثلاثة بإجماع أُھل اللغة 


لأن اسم النکرۃ یتناول أُفرادا('١‏ غیر عین”' وفی صرف الثاني إلی ما یتناوله الول نوع تعیین 
فلا یکون نکرةۃ مطلقًا(. 

قوله: (وما ینتھي إلیە ا خصوص نوعان))ء أُي القدر الذي ینتھي إلیە التخصیص''' ولم 
یجز التجاوز عنه نوعان: اأحدھما: الواحد وذلك فیما هو فرد بصیغته کالمرأة أو ملحقا بہ 
کالنساء فإنه باعتبار صیغته عامء وإنھا ألحق بالفرد لعارض”'٣‏ حرف التعریف؛ والآخر 
الثلائة وذلك فیما کان عاما صیغة ومعتّی کنساءہ وإنما جاز التخصیص إليه لبقاء موضوع 


٦ 1 ۰ سے اس‎ ٠* ۔. وںجٹط“‎ : ٠ 
' اللفظ بعدہ؛ إذ الواحد فی ا جنس والثلائة فی ا جمع حقیقة ولم یجز التجاوز عنه اعلا تبطل*‎ 
3ئ‎ 


قولہ: (لأن اأدنی ا جمع ثلائة)ء نص محمد فی السیر الکبیں وقوله حجة في اللغة وھذا 
التعلیل یدل علی اُن اسم ا جماعة کالرھطء والقوم ینتھي خصوصەه إلی الثلائة وإن لم یکن 


(١(‏ -- (اء ب) فرداً 

)٢(‏ فی (ا) معین. 

)٣(‏ قال ابن ملك: اعلم ان هذا هو الأصل عند الإطلاق وخلو ا مقام عن القرائن. وإلا فقد تعاد النکرۃ 
نکرۃ مع عدم المغایرۃ کقوله ۔ تعالی ۔: ہؤرھو ای نی الكَکػہ إِلَهٌ وَنی الا إِکٌ وقد تعاد 
النکرۃ ة معرفة مع المغایرۃ کقولە ۔ تعالی کَ ن پڑوھٰدا تب ارلنة مبارك کہ الع قوله فان تقولا اھ2 
أُرلَ التب عَل لَايقَنَیِنْ من کنا وقد تعاد العرفة مع امغایرة کقولہ ۔ تعالی ۔: ه٭لوَآَزاًا إِلَكَ 
الکتب َآلحَق مُصَیَقا ما بے دیو من اَلَکتيپ٭ وقد تعاد العرفة نکرۃ مع عدم امغایرة 
کقوله ۔ تعالی : انا لھک إِکہ“ کک شرح ابن ملك ص .۳۳٣‏ 

)٤(‏ في (اء ب) الخصوص. 

)٥(‏ في (اء ب) بعارض. 

()١٦(‏ 5- (اء ب) ویبطل با مثناۃ التحتیة. 

(۷) قال ملاجیون ثم بعد ذلك ذکر الصنف ۔ رحمہ الله ۔ اأقصی ما ینتھی إليه التخصیص فی العام 
وکان ینبغي ان یذکرہ فی مباحث التخصیص, لکن ما کان موقوفا علی بیان ألفاظه آخرہ عنھا نور 
الانوار ۱۹۰۵/۱. 


-_١۱۷۱ س‎ 


وقولہ الا دالائنان فما فوقھما جماعةء محمول علی ا مواریث؛ والوصایا او علی سن 
عہ مرامں 


علما صیغة بخلاف الطائفة فإنھا اسم للواحد فصاعدا!'۶. ٰ 

قولە: (الائنان فما فوقھما إلی آخحر٥)‏ جواب عما قال بعض أصحاب الشافعی: إن اُدنی 
ال جمع اثنان”' محتگّا با حدیٹ'' فقال: إِن ذلك محمول علی ا مواریث والوصایا لا علی 
بیان اللغة؛ لأنہ َكٍُ بعث لبیان الأأحکام لا لبیان اللغة الا یری أنه لم یکن کذلك فی عموم 
الأحکام ولو کان ذلك من باب الوضع لثبت في جمیع الأحکام وا مواریث:؛ والوصایا 


للائنین حکم ا جماعة فحمل علی ذلك أو علی سنة تقدم ند فانہ یتقدم 0 علی الائنین 
2-11 یتقدم علٰی الٹاژت2 ۶ 


)١(‏ قال فيی التقریر والتحبیر بعد حکایة ھذہ الاأقوال وترجیح القول بأن أقل ا جمع ثلائة: واعلم ان 
حکایة هذہ الأقوال علی ھذا 3۳۵“ وفیھا تأٗمل فان کون أقل ا جمع ثلاث معزو 
إلی آکٹر الصحابة والفقھاء منھم أبو حنیفة ومالك في روایة والشافعی: وأَئمة اللغة وکون أقله اثنین 
معزو فی عمر وزید ابن ثابت ومالك فی روایف وداود راقای) والأستاذ والغزاليء وا خلیل؛ 
وسیبویهء والظاھر ان الاولین لا بنعون إطلاقہ علی اثنین مجازاً وإنھم والآخرین لا عون إطلاقہ 
علی الواحد مجازاً أیضاً من إطلاق الکل وإرادة الجزء بشرطہ؛ ویلزم الآخرین کونە حقیقة فی ثلائة 
فصاعدا أأیضاً فلا ینبغی أُن یعد إطلاقہ علی الواحد مجازاً قولاً آخر مقاسما لھما. التقریر والتحبیر 
۸/۱. 

(ػ) ذھب إلی القول بأن أقل ا جمع ائنان أبو إسحاق الإسفراینی والباقلانی والغزالي وابن 
اماجشون, والبلخيء وابن داود وعلي بن عیسی النحوي ونفطویه وحکی عن عمر وزید بن ثابت 
رضي الله عنھماء وعامة الاشعریة وئمن قال ان أُقل ا جمع ثلائة ابو حنیفة والشافعی وھو مذھب 
عبد الله بن عباس وعثمان وأاکٹر الصحابة وعامة الفقھاء والمتکلمین؛ وأُھل اللغة۔ کشف الأسرار 
للبخاري ۲۸/۲ تیسیر التحریر ۲۰۷/۱ وائحصول ۳۷۰۱/۲ وشرح العضد علی ابن ا حاجب _ 
۲ء وشرح الک وکب ا یر ٣/١٤١٤۱ء .٠٠١‏ 

(۳) قولہ قؤٍ دالائنان وما فوقھما جماعة) أُخرج البخاري تحت عنوان (باب اثنان فما فوقھما جماعة)؛ 
عن مالك بن ا حویرث عن النبي قٌلٍْ قال: إذا حضرت الصلاة فاُذنا وأقیما ثم لیؤمکما اکب رکما 
(صحیح البخاري) ۲۳٣/١‏ وأخرج ابن ماجة عن أبی موسی الأُشعري قال: قال رسول الله ئل 
(اثنان فما فوقھما جماعة) سنن ابن ماجة ۳۱۲/۱. 

0ف (اء ب) مقدم. ۱ 

)٥(‏ اي إذا کان ا مقتدي اثنین یتقدمھما اللإمام کما یتقدم علی الثلائة خلافا لاہيی یوسف ۔ رحمہ الله ۔ 


- ۱۷۹ - 


فصل في الشتراه 

وأما الشترك فما یتتاول أفرادًا مختلفة ا حدود علی سبیل البدل کالقرء للحیض 
والطھر وحکمہ التوقف فیه بشرط التأمل لیترجح بعض وجوھہ للعمل بە؛ ولا عموم لھ. 

قولہ: (وأما لمشترك فما یتناول أفرادًا مختلفة ا حدود))ء قید بالاختلاف لیخرج العام وعلی 
سبیل البدل احتراز عما قیل: إنه یتناول أفرادا مختلفة الحدود علی سبیل الشمول. 

قوله: (ولا عموم له) وھو/ اختیار أَبي ا حسن الکرخي؛ وو مذھب ا تأخرین من 
العترل'؛ وقال عامة اُصحاب ا حدیث: إِن لە عموماء وو قول قدماء المعترلء لن قولە ۔ 
تعالی ۔: پاولا سکحوا ما ما نگ اب ات کچ یتناول الموطوءة وامنکوحة جمیقاء ولن 
اللشترك ما وضعہ قبیلة معنی والأخری”' لآخر واشتھر بینم ورضا کل قبیلة بوضع القبیلة 
الاآخری؛ فصار بمنزلة ما لو وضعوا الاسم جملة فی الابتداء لمعنیین ولو کان كَذَلك لعم 
فکذا ھذا. 


فإِنہ یتوسطھما عندہ؛ وذلك لان الإمام محسوب فی ا جماعة کلھا إلا في ا جمعة فان فیھا تشترط 
ثلائة رجال سوی الإٴمام خلافا لابی یوسف ۔ رحمه الله ۔ إذ عندہ یکفی اثنان سوی الإمام ولم 
یذکر اللصنف ا جواب الثالٹ الذي ذکرہ غیرہء وھو أنه محمول علی ا مسافرة بعد قوۃ الإٴسلام؛ 
إانہ الیل تھی اُرلا عن مسافرة الواحد والائنین لضعف الإسلام وغلبة الکفار فقال: الواحد 
شیطان والائنان شیطانان .ٌَ ہر سس جماعة کافیة)؛ 7 : تو 0(" رخص لاد‌نین 
٣٦۔۹٣۳۳‏ 

(١)‏ 5- هذہ المسألة أُقوال ثمانیة اُشھرھا ما ذ کرہ الصنف ر حمهة اللہ والذین قالوا نہ لا عموم 
للیتترنٹ هھم۔ معظم ا حنفیة منھم الکرخحي واہو اخطاب وابن القیمء وائو فی الله البصري من 
العتزلة والإمام الفخر الرازي والغزالي وإمام ا حرمین ونقله القرافي عن مالك والذین قالوا لە عموم 
ھم: الشافعی والقاضی ابو بکر والمبائي؛ والقاضي عبد ال بار. انظر ائحصول ۸/۱٦۲ء‏ ۹٢٦۲ء‏ 
المعتمد ٠۰٣/۱‏ وشرح الکو کب ا نیر ۱۸۹/۳۔ ۱۹۲ء والعضد علی وابن ا حاجب ۱۱۱/۲ ابن 
ملك ٣٣٤۳ء‏ ومیزان الأصول للسمرقندي ۳٣ء .٣٤‏ والاحکام للآمدي ٢/١٥٤۲ء‏ والبرھان /١‏ 
۰٥‏ وفتح الغفار ٠۱۲۱/١‏ 

)٢(‏ من الاأیةہ٢۲‏ من سورة النساء. 

(۳) في (اء ب) ثم آخری. 


۔- ۷۷۔ 


١٢‏ اب 


٦ 


وأما الؤول فما یترجح من المشترك بعض وجوھہ بغالب الرأي. 


پأنہ یراد الکل في حالة واحدةء فقد خالف وضع أُرباب اللغة/والنص غیر متناول للموطوءۃ 
والمذکوحة صیغةء بل الثابت بالصیغة إحدیھماء وأما الأحری فبدلیل آخر أو بالأول لکن 
بجھة أُحری('' 

قوله: وأما الاول إلی آخرہ”'' وکونە من المشترك وقع اتفافًا ولیس بلازم؛ إذا للشکل أو 
الحفي إذا علم بالرأي کان مؤولا أیضًا فا حاصل اُن ما یرجح بغالب الرأي فھو مؤول ولیس 
کل مؤول ما یرجح من المشترك بغالب الرأيء وانھا خحصہ بغالب الرأي؛ لأنه لو ترجح بالنص 
کان مفسرا لا مؤولا”'' فان قیل اللؤول مفعول فعل اللؤولء فإنما یتبین المراد منہ بالراأی فکیف 
یدخل في أقسام النظم. قلنا: أثر الرأي في إظھار امراد با ملشترك وبعد ذلك الحکم یضاف إلی 
النص لا إلی الرأي کال جمل إذا حقہ البیان بخبر الواحد یضاف ا حکم إلی النص المفسر حتی 
أوجب الحکم قطما لا إلی ا خبر* ونظیرہ قولہ ۔ تعالی ۔: ٥برا‏ یکل ما کل ِيَ اَلَو کہ(" 


6 ود و وھ می یم رہ .ہے 
یراد یه غیر فاعتبار وصعهہ لٰہذا المعنی یو حب إرادته حاصف وباعتبار وضعه لذلكٰ امعنی یو حب 
إرادته خاصةء فیلزم ان یکون کل منھما مراداً أُو غیر مراد فلا یکون ذلك إلا بأن یراد اأحد العنیین 
علی أنه نفس الموضوع لہ ولآخر علی أنە یناسبہء فیکون جمعا بین ال حقیقة وا جاز وھو باطلء 
وعندہ ۔الشافعي ۔ یجوز ذلك بشرط ان لا یکون بیٹھما مضادةء فإِذا کان بینھما مضادة کالحیض 
والطھر لا یجوز بالإجماع؛ وکذا لا تجوز إرادة اجموع من حیث هو مجموع بالاتفاق. نور الأنوار 
۱ء .۲٠٢‏ 

)٣(‏ فی (اء ب) واما اللؤول فما ترجح من المشترك بعض وجوھه. 

) 7 720 رد من المشترك سس سو ہہ سس وت بغالب الراي ما 
٦ڈظ*))ء0*(‏ وانظر کسوت الأسراز لاغی 7 ٣٢‏ وشرح ٌ العیني َء ویزان َ 
۸ ۰ء 

.۳ ٣۷٣ الاعتراض وجوابه ذکرہ این ملك ص‎ )٥( 

(لخ من الایة ۹۰ من سورۃ الائدة. 


١۷۸ - 


وحکمہ العمل بە علی احتمال الغلط. 
القسم الثانيی فی وجوہ البیان بذلك النظم 
وأما الظاھر فاسم لکلام ظھر المراد بە للسامع بصیغته؛ وحکمە العمل بالذي ظھر 
منه. وأما النص فما ازداد وضوحاً علی الظاھر ممعنی من التکلم لا فی نفس الصیغة: 


صورة؛ لأُنہ بمد(') عن ا خالفة التی ھی ضد المماثلةہ وأبو حنیفة وأبو یوسف رجحا امثل 
لان ا حمل علی الصورۃة یستلزم تخصیص النص؛ وعلی المعنی یوجب تعمیمه؛ وحمل النص 

قوله: (وحکمہ العمل بە علی احتمال الغلط)) اي العمل بە واجب کالعمل بالخاص غیر 
اُن وجوب العمل با خاص قطعی؛ ووجوب العمل با مؤول ثابت مع احتمال الغلط بنزلة 
العمل بخبر الواحد بیانه: فیمن وجد ما فغلب علی ظن أنه طاھر یلزمه التوضئ بە علی 
احتمال الغلطء حتی إذا تبین اُن ا ماء نجس یلزمه إعادة الوضوء والصلاةء ثم بیان الانحصار: 
أن ہذا اللفظ إما ان یوضع ممعنی واحد أو أکٹر فان کان الأولء فھو ا خاص؛ وإن کان الثاني 
فتتناوله الأفراد إن کان بحسب الشمول فھو العام وإن کان بحسب البدل فإن لم یترجح 

قوله: (أما الظاھر فاسم لکلام) فھذا یدل علی ان مذا القسم یتعلق با مر کبات؛ إذ الکلام 

قوله: (ظھر المراد بە للسامع)؛ 5- اتضح معناہ اللغوي للسامع الذی هو من أُھل اللسان 


(١(‏ فی (اء ب) 5ت 
)٢(‏ انظر شرح ابن مل ص ۸٣۳ء‏ ۹٤٣۳ء‏ وحاشیة نسمات الأأسحار ص۸۷ ونور الأنوار ٢/٢۲۰؛‏ 
وفتح الغفار .۱۲۳/١۱‏ 


- ۱۷۹ ۔-۔ 


۷ز 


وحکمہ وجوب العمل با وضح علی احتمال اویل ہو في حیز ا جاز. 
انا الفسر فما ازداد وضوخا علی الىص علی وجہ لا یقی معہ احتمال 
والتخصیص؛ وحکمه وجوب العمل بہ علی احتمال النسخ وو کو وپ 0,70 


قوله: (ووجوب العمل بە) أُي قطمًا سواء کان عائًا أو اصٌا(١".‏ 

قوله: (وأما النص إلی آخرہ) أي فشيء ازداد وضوخا بقرینة یقترن باللفظ من ا لمتکلم لا 
فی رتا 

قولہ: (علی احتمال تاویل ہو في حیز اٹجاز)ء أي النص یحتمل''' اٹجاز کما تقول: 
جاءني زید وقولك زید یحتمل خبرہ وکتابه ورسولە بطریق ا جاز ولم یقل في الظاہر إنه فی 
حیز ا جاز ما ُن ذلك استفید بالنص؛ لن النص ما احتمل ذلك وو أُوضح من الظاھر فان 
یحتمله الظاعر ول ۹۹ 

قوله: (وأما الفسر فما ازداد وضوخًا علی النص)ء مطلقًا سواء کان لمعنی فی النص بأن 
کان مجملا فلحقه بیان قاطع حتی انسد بە باب التأُویل”“ او بغیرہ بأن کان عامًا فلحقہ ما 


)١(‏ اختلف العلماء في حکم الظاھر فذھب الشیخ أبو سے سووی مت ئا بیس 
وعامة الائیوشن لی وجوب العمل مھا ظھر منه منه علی سبیل الظن لاحتماله ا جاز؛ ؛ لن کل حقیقة 
حتمل ا جانں وذھب العراقیون والقاضيی ابو زید ومن تابعه إلی وجوب العمل بە قطعاً لعدم اعتبار 
مالا ینشأ عن دلیل یھ حاسیة الرھاويی ص .۳٥٠٣‏ 

)٢(‏ مثاله قوله ۔ تعالی مل فان یا ما طابَ لَکم يَنَ ن السا می وثلت درم پچ فھم منہ معنی إباحة 
ہے وبیان العدد والکلام سیق للمعنی الثانی یدل عليه سیاق الایة وھو قوله ۔ تعالی ۔: لفن 
فا آل َْأَ فَوََۃٌپہ فالایة ظامرۃ فی الإباحة نص فی العدد, 

شرح ابن مللك وحاشيیة الرھاوي ص٣٥۳٣ ٣٥٣٢٣‏ وانظر كکشف الانتاز ہي ۷۱ 
۵۸. 

(۳) في (اء ب) یحمل التأویل لکن بطریق ا جاز 

)٤(‏ قال این ملك: واتھا قال في حیز ا جاز إشارۃ إلی عدم الانحصار فی ا جاز بل قد یکون بطریق 
التخصیص وغیرہ؛ وإلی ان ھذا الاحتمال لا یخرج النص عن کونە قطعیاء کما أُن احتمال ا حقیقة 
انجاز لا یخرجھا عن کونھا قطعیةء وانھا ذکر الاحتمال ا مذ کور فی الئنص دون الظاھر؛ لأن النص 
ما احتمل ذلك وھو أُوضح من الظاہر فلان یحتمل الظاھر أُولی. ابن ملك ص .۳٣٣‏ 

)٥(‏ وھو اللسمی بییان التفسیر. 


۱۸۰ ہ 


وأما ا حکم فما أحکم ا مراد بہ علی احتمال النسخ والتبدیل وحکمه وجوب العمل به 


من غیر احتمال النسخ یپا تعالی لوَاحل الہ الیم ََعَرمَ ابا چء وقولە۔ 
تعالی ۔: لِد الملیکه کْلَهَمْ أَحََْ )کہ مم سرت سح ممیت 


اد بد رات اشظمرم "۲ 
قوله: (وأما ا حکم فما اأحکم الراد بہ عن احتمال النسخ والتبدیل) مأخوذ من إحکام 
البناء یقال: بناء محکم أي مأمون الانتقاض لا وھاء فیه ولا خلا ٢”‏ مثال الظاھر والنص 
قوله ۔ تعالی ۔: ٭لوآحل الله الیم وَحَوم اڑا "/ أن الایة ظاھرة فی إحلال البیع 
وتحریم الرباء لان ذلك للسامع بنفس الصیغة من غیر قرینة نص في الفرق بیٹھم؛ إذ الکلام 


یر ہرم 


سیق لأجله؛ فان الکفار ادعوا الماثلة کما اُخبر الله ۔ تعالی ۔عنھم بقوله: دَلِك ر ِانهم قَالوا 


2 بیع 02 آلرد با فک فرد دعواھم بقوله: ۳ھ ا( ا اك ٥‏ راد بہ 


الفرق بینھما. ومثال المفسر قولہ ۔ تعالی : هلمَِجّد اَلملَيكکهُ کلهمْ اَمَْنَ 9 ک('' 

فان سر رہ ہو ا را ا 

وھو التفرق فقطع بقولە اأجمعون فصار مفسا فان قیل المفسر یقبل النسخ وھذہ الایة لا یقبله 

فکیف یستقیم إیرادھا فی نظیرہ“ قلنا: عدم قبول الایة النسخ باعتبار کونە اخبارا لا لاٹھا 
مقفس وو إنھا یحتمل النسخ من حیث إنه مفسر” 0090  + + ۱+١‏ + ٴ ٗ٘ +۶ 

۱ وھو الملسمی ببیان التقریر.‎ )١( 

)٢(‏ قال ابن نجیم: من اأحکمت الشےء أتقنتہہ وبناء محکم مصون عن الانتقاض؛ وقیل من أُحکمت فلانا 
منعتہء فالمعنی ما امتنع معناہ عن النسخ یعنی فی زمانه عليه الصلاۃ والسلام وأما لفظہ فإانه یحتمل النسخ 
فی زمانە بأن لا یتعلق بە جواز الصلاۃ ولا حرمة للقراءة علی ا جنب وا حائض. فتح الغفار .۱۲٥/١‏ 

ْ من سورۃ البقرة.‎ ۲۷٢ من الایة‎ )٣( 

)٤(‏ من الایة ۲۷٢‏ من سورة البقرة. 

)٥(‏ من الایة ۲۷١‏ من سورة البقرة, 

)٦(‏ من الایة ٠‏ من سورة ال حجر ومن الایة ۷۳ من سورةۃ ص. 

(۷) فی (اء ب) وھو یحتمل. 

(۸) في (ا) فی تفسیرہ. 

(۹) قال ملاجیون: ولھذا قال فی التوضیح إن الاولی في مثال الفسر هو قولہ ۔ تعالی ۔: هوَضَیلوا 
المَذَرِکن کا لأنہ من أُحکام الشری بخلاف قولہ ۔ تعالی ۔: للا تسد المکیکد ہہ فإنہ من 
الاعار سس ار انال کن 

-۸۔ 


ب١‎ 


/۷ 


7-0 - ۔- - ٗ ٰ ھ7 


مثال ا حکم قولہ ۔ تعالی ۔: ٭لإِنَ الہ پکل شَیْءِ یچہ”' فقد علم ان هذا وصف دائی لا 
یحتمل السقوط بحال٭'؟ قوله ویظھر التفاوت عند التعارض یعني ھذہ الأربعة ت وجب 
ال حکم'' حتی تثبت ا حدود والعقوبات بکل واحد منھا وأُما التفاوت بیٹھا من حیث ازدیاد 
الوضوح؛ فاإنھا یظھر أثر ذلك عند التعارض, فإنه یرجح ما ازداد وضوخا ویؤخذ بە ویترك 
العمل با یقابله**؛ أُما تعارض الظاہر مع النص فقولہ ۔ تعالی ۔ لوت رَضِعَنَ أَوَلْدَهَنَ 
حول کال پچ(" مع قولہ ۔ تعالی ۔: مل کلم وَفصسام تَثَ کہ چہ ”' فالڈول نص في 
اإرضاع والثانی ظاہر فيهء إذ سوقه / لبیان منة الوالدة علی الولدء فلھذا اُخذ أبو یوسف 
ومحمد بالاأولء وأبو حنیفة حمله علی استحقاق الأجرۃ بدلالة ظاھر الّیةء والنص یحتمل 
ذلكء فإنھم اأُجمعوا علی ان ا مطلّقة إذا طلبت اجرۃ الرضاع بعد حولین لا یجبر الزوج علی 
ذلك''' ونظیرہ من ا مسائل ما إذا قال الرجل لامرأتہ'': طلقي نفسك فقالت: أبنت نفسی 


۰ شْ الایة :0 من سور تہ رن الارة ۷ من سورة اغادلة, 


کت وغرض ااصسف الا مجرد التمثیلء 7۳ ھهذہ الارة تصلح ان تٔ مٹالاً سام 
الأربعة أعني الظاھر وأخواته فإان الملائکة جمع ظاہر فيی العموم, وبقوله کلھم اُزداد وضوحاأ 
نضان ضا وبقوله احیہ انقطع احتمال التشخصیص فصار مفسرأ وقوله فسجد إخبار لا یحتمل 
السخ فیکون محکما۔ انظر حاشیة الرھاويی ص ,۳٣٣‏ -- 

ہ6 - (اء ب) الحکم قطعا. 

) ا یظھر التفاوت ہی ھذہ الاربعة - الظنیة والقطعية)؛ لان کلھا قطعیة وا یظھر التفاوت عنلد 
التعارض فیعمل بالأعلی دون الادنیء فإذا تعارض بین الظاھر والنص یعمل بالنص؛ وإذا تعارض 

بین النص والمفسر یعمل بالمفسر وإذا تعارض بین الفسر وا حکم یعمل با حکم؛ ولکن ھذا 

ارت إھا عو اصارض الصوري لا امیتی؛ / لن و ضر ہت بین ا حجتین علی 

)٦(‏ من الایة ٥‏ من سورة کت 

(۷) انظر کشف الأسرار للنسفی ولاحظ عبارته. الکشف ۲۱۱/۱ء .۲٢٢‏ 

(۸) في (اء ب) الزوج. 


- ۱۸۲ ۔ 


ہے ج ع وھ و یھ هی هہ جج یج مج ے و و مج و وھ هھ*٭ ھ٭ ج ە٭ مه و 0٭و٭ مہ و یو وی مج م٭ مج م ١٣م‏ ھی جج ھج٭ج ھ>ج ج 54ەؿ ٴةؿج ص+ؿ یی“ مج عم ے قؿ8 ق جج ئٹ ئؿ 8ه .+. +ْە. ھْ٭ ٭ 


تقع طلقة رجعیة لأن قولھا: أبنت ظاہ فی الإبانة نصّی فی إرادة الطلاق؛ إذ سیاق کلام 
الروج للطلاق وکلامھا خرج جوابًا لقوله وا لجواب یتضمن إعادة ما في السؤال وفي السؤال 
صلا)2') مع قوله : زالمستحاضة تتوضاً لوقت کل صلاق؛م”'؟ سیق الا لایجاب 
الوضوء لکل صلاة مع کونە محتملا للتأویل؛ إذ الام تستعار للوقت فکان نصّا والثاني غیر 
محتمل للتأویل وقد سیق لإایجاب الوضوء لوقت کل صلاة فکان مفسرا ف رر جحنا الثانيی 
ٰ5 9 ××8 

إذا تزوج امرأة إلی شھر کان!ٴ' ذلك متعة لا نکاح؛ لان قوله تزوجت نصّ في النکاح 


)١(‏ ا حدیث رواہ ابن ماجة عن عدي بن ثابت عن أمیة عن جدہ عن النبي 8 قال اللستحاضة تدع 
الصلاة أیام أُقراٹھا ثم تغتسل وتتوضأً لکل صلاۃ وتصوم وتصلی (سنن ابن ماجة ۲٠٢/١‏ 
والترمذي باب ما جاء اُن المستحاضة تتوضأً لکل صلاة بنحو ما فی ابن ماج سنن الترمذي /١‏ 

وآأبو داود نحوہ ۸۰/۱ والدرامي عن عائشة قالت اللستحاضة تجلس أیام أقراٹھا م تغتسل 
غسلا واحداً وتتوضأً لکل صلاۃ.. سان الدرامی ۲٢٢/١‏ والبيھقي عن جابر أُن النبي ئل آمر 
للستحاضۃة اُن تتوضاً لکل صلاة (وقال تفرد بە ابو یوسف عن عبد الله بن علي أيي یوب الاَفریقي 
وأبو یوسف ثقة إذا کان یروي عن ثقة. سنن البیھقي ۳٣۷/۱‏ وقد ذکر أبو داود ان اأحادیث 
الستحاضة کلھا ضعیفة إلا حدیث قمیر وحدیث عمار مولی بني ھاشم وحدیث ھشام بن عروۃ 
عن أبیە والمعروف عن ابن عباس الغسل. قال الزیلعي في نصب الرایة وللحدیث شواھد منھا 
0 بییی۷۳ی۷یی۷پ‌یئ "م0 فاطمة بنت أبی حبیش إلی النبي ہیل 
فذ کر خبرھا وقال . ئم اغنسلی ثم توضئی لکل صلاۃ وصلی انتھی بلفظ أَبي داود وزاد ابن ماجة 
(وإان قطر الدم علی الحصیر) نصب الرایة ۲۰۲/۱. 

(×) قال الزیلعي: غریب غندا قال الطحاوي في شرح الآثار: ومذھبنا قوي من جھة النظر؛ وذلك أُنا 

عھدنا الأحداث ما خروج خارج أُو وے ری یہ ھرے سو تی بے مع 
في للسح علی ال حفین فرجعنا في ھذا الحدث ا ختلف فی فجعلناہ کا حدٹ الذي أُجمع عليه ووجد 
ڈوی یر سواسی پر یوار ور جو ہس سن 
قط. نصب الرایة ١/٢٠۲؛‏ وشرح معانی الآثار للطحاوي ۰٦/١‏ 

() انظر أمثلة آخری فی کشف الآسرار للنسفی ۲۱۲/۱ .۲٢۳‏ 

۱ فی (اء ب) ما إڈا۔‎ )٤( 

)٥(‏ في (اء ب) أن. 

- ۱۸۳ - 


۸ز 


ویظھر التفاوت عند التعارض لیصیر الأدنی متر وکا بالأعلی حتی قلنا إِنە إذا تزوج 
امرأة إلی شھر أنه متعة. 


[ولکن فیه احتمال النفي قائم(' / وقولہ: (إلی شھر) مفسر فی التعة لیس فیە احتمال 
الدکاح الشرعی فقلنا: إنه متعةء وأما تعارض المفسر مع ا حکم فقولہ ۔ تعالی ۔ وَلَنہدُا 
۴ - ۶ء "1 مع قولہ ۔ تعالی ۔: ٭ڑولا تقبلوا مم شہلدۃ اك “فالاول مفسر فی 
قبول شھادة العدول ولا یحتمل معنی آخر غیر أُنه یحتمل النسخ؛ وقوله ۔تعالی ۔: ولا نقبلو 
فدہ بدا چھ غیر قابل للنسخ فقلنا لا تقبل شہادة ا حدود في القذف وإن تاب٥".‏ وبیان 
الانحصار: ان ما ظھر امراد منه للسامع إن تجرد عن قصد ا متکلم بیان ذلك ا مراد فھو الظاھر؛ 
وإن لم یتجرد بل ھو مقرون بە فان احتمل التغییر عما عليه من تخصیص ومجاز وتاأویل فھو 
النصء وإن لم یحتمل ذلك فان قبل قبل النسخ فھو المفسر وإن لم یقبل فھو احکم. 
فصل: اعلم ان لہذہ لاف 7 التي مر ذ کرھا”' أضداد فضد الظاہر الخفی؛ وضد 
النص المشکل وضد الفسر ا جمل: ره ا حکم ا متشابہ والضدان صفتان وجودیتان 
تتعاقبان علی موضوع واحدہ ویستحیل اجتماعھما''' بعارض“ غیر الصیغة إنھا یعرض ھذا 


)١(‏ فی (اء ب) ولکن احتمال ا كعة فیه قائم. 


. من الا ٢٦٢من سورة الطلاق‎ )٢( 

(۳) من الایة ٤‏ من سورة النور. 

)٤(‏ انظر کشف الأسرار للبخاري ۳٤٣/٣٢‏ ٣٠ء‏ ونور الأنوار ۲ء وشرح ابن ملك مع حاشیة 
الرھاويی ص .۳٥۹ ۳٥۸‏ 

)٥(‏ غی (ا( الاتصای 

ل(ل) فی (اء ب) ذکرھا الان. 

(۷) فی (ء ب) 7 بعارض. 

(۸) الضدان ھما الامران الوجودیان اللذان لا یجتمعان وقد یرتفعان کالقعود والقیامء فإنھما لا 
یجتمعان في شخص واحد في وقت واحد وقد یرتفعان وبأني بدلھما ایم"+" مثلا, حاشیة 
العطار علی شرح ا جلال ا حلی ٣٦۷/٢‏ الأمران وقال ابن نجیم: وقد اُطلق بعضھم اسم الضد عليه 
بنا علی اصطلاح الازاعن إِنە ما یقابل الشيء ویکون بینھما نھایة ا خلاف, سواء کانا وجودیین 
ا4 أَحتََنا وجودي والآخر عدميء لا علی اصطلاح أُھل المٰعقول من اَی الا ان الوجودیان 
التعاقبان علی موضوع واحد کما ذکرہ الھندي فتح الغفار ۱۲۷/۱ وانظر حاشیة ٴ نسمات 
الاٌیجاز سض نا 


۱۸٤ -‏ ۔-ہ 


واما ا خفي فما فی مرادہ بعارض غیر الصیغة لا ینال إلا بالطلب وحکمہ النظر فی 
لیعلم ان اختفاءہ لمزیة او نقصان فیظھر المراد بە کآیة السرقة فی حق الطرأر والتتاش. 


تحقیقاً للمضادة فان الظاہر ظھورہ من حیث الصیغة فحسب؛ فیکون ضدۂ' الحفاء الوارد 
فی غیر الصیغة. فان قیل: وجب أن یکون الحفاء في الخفي من جھ۲ة اعتبر الظھور في الظاھر 
من تللكٰ ا جھة/ ومی الصیغة فقلنا: الظاهھر ت من الأسماء الاضافیة الات والابن 
والذي یکون كذلك یستحیل فيه اتحاد الجھة بل یلزمه الاختلاف؛ "۷" یکون 
الشخص آبا الآخر با لجهة التی کان بھا ابناً لك؛ ولآن الحفاء لو کان من حیث الصیغة لکان 
مجملاء 7 کان اخفاء فِيه 8 ۰ ۳ ْ0" یت 

مد متی ش 0ت وا جار را 

تحت النص أو لم یدخلا اھ تار لن اتا نت زار داماتر اتا غارجا 

خلافاً لابی یوسف؛ بیان ذلك: السرقة اذ مال الغیر علی وجه المسارقة عن عین الحافظ 
الذي قصد حفظہ لکن انقطع حفظه بعارض. الطر٭ٴ اسم لقطع الشيء عن الیقظان بضرب 
غفلة یعتریہٴ فتکون مسارقة الطرار فی نھایة الکمال واختصاصۃہ بە لهزیة فی جنایته وفي 

)١(‏ في (اء بِِ ضدہ. 

(٢(‏ قال ابن ملك: والغرض من کن ھذہ لأنساء توضیح الأقسام المٰذ کورة ولھذا قال فیما سبق 
القسم الثانی فی وجوہ البیان وغيی أُربعة ولم یقل ثمانیة. شرح ابن ملك ص ۹. 

(۳) یلاحظ عبارة النسفي في الأسرار ١/٥۲۱ء .۲١٢‏ 

)٤(‏ فی را ب) والطر یاثبات الواو. 

0, 00 الطر الشق؛ ومنە سمی الطرار لأنہ یشق الثوب؛ وھو الاخَذ مال‎ )٥( 
یقظان داتے اد کھت ھتھّت وفی المغرب الطرار الذی یطر الھمایین: أي یشقھما‎ 
ویقطعھما ۱ھ وفی الفقه وإن طر صرة خارجة من الکم لا یقطع؛ ون طر صرة داخله فيه قطع‎ 
وحل الرباط علی المکس, وظاہر کلام الاأصولیین ان الطرار یقطع مطلقاً. فتح الغفار ۱۲۷/۱ء‎ 
وحاشیة نسمات الأسحار ص ۹۳ وانظر طلبة الطلبة مادة نبش ص ۷۸ والمغرب مادة طرر ص‎ 
.٦۹۹/٤ ۹ء ومفتاح الصحاح مادة طرر ص ١١٦۱ء ولسان العرب مادة طرر ص‎ 


- ۱۸۵ ۔ہ 


ب٣۷٣‎ 


و رم ےہ ہے و مھ و ےم وہ و ےم و و ےھ و و و وو ےم ےو وو وی ےو ہو و و و ےے ےی ے ج ے و و جےے ےے ےی ے ے ہے ے مه 


والنباۂ ش+'* هو الاخذ الذي یسارق عین من لعله بھجم علیہ وھو لذلك غیر حافظ ولا قاصد 
فیکون معنی السرقة فیه قاصراً والتعدیہ بمثله باطل خصوصاً فیما یندریئ بالشبھات: ولان 
معنی الاسم یدل علی حظر ا أُخوذ لأنه مشتق من السرقة وھي قطعة من ا حریر والذي یدل 
عليه اسم النباش في غایة الھوان والقصور؛ إذ هو مشتق من النبش وہو تحت الترابء وشرع 
اللراجر لسد باب العدوان الذي تمیل النفس إلی ارتکابە غالبا وما تمیل النفس إليه غالباً ھو 
مال ا خطیر لا الکفن ا حقیرں وا جواب عما تعلق بە ابو یوسف وہو قولہ لئُ: دسارق أُمواتنا 
کسارق آحیائنا'؛ إنہ کلام التشبیہ ولا عموم لہ فیکون الاستواء فی الإئم وإطلاق اسم 
السارق عليه بطریق ا جاز بدلیل صحة النفی یقال: نیش وما سرق”. 


.۱۲۷/۱ اللباش هو سارق الکفن بعد الدفن. ابن ملك ص ٢٣٦۳ء وفتح الغفار‎ )١( 

ورپ کے سڈ وأخرج البیھقی من حدیث 
عائشة قالت: سارق أمواتنا کسارق أحیائناء. 
الدرایة فی تخریج أحادیث الھدایة ۲/ ٠‏ والزیلعی في نصب الرایة ٣/٦٦۳ء‏ وانظر المغنی ۹/ 
٦١٤٣‏ ومصنف ابن أَی شٴبة ٢/۲۳٢ہ.‏ 
والذي في سان البيھقي عن عامر الشعبي أُنە قال: (یقطع في أُمواتنا کما یقطع فی أُحیائناء وعن حرملة ابن 
عمران التجیبی قال: کتب یوب بن شرحبیل إلی عمر بن عبد العزیز یسأله عن نباش القبور فکتب إلیه 
ئ: (لعمري لیحسب سارق الاموات اُن یعاقب با یعاقب بە سارق الأأحیاء). سنن البيھقي .۲٦۹/۸‏ 

"۳٣٦‏ فی اللسألة تفصیل لاہد من ذ کرہ: قوله تعالی ے: (السارق مار فاقطعوا ایدیھما؛ ظاھر فی 
حق وجوب قطع الید لکل سارقء خفی فی حق الطرآر والنباش؛ لآأنھما اختصا باسم آخر غیر 
السارق فی عرف أمل اللسانء فطلبنا فوجدنا معنی السرقة کاملا فی الطر ناقصاً في اللنبش فاأئبتنا 
حکم السرقة فی الأول دون الٹانی؛ لن الحکم إِذا بت فی الأدنی ثبت في الأعلی بطریق الاولیء 
ونقصان فعل السرقة فی اللبش صار شبھةء والحد یسقط بالشبھة ولو کان القبر في بیت مقفل 
اختلف فيه المشایخ والأصح أُنه لا یقطع سوا نیش الکفن فیە و سرق بالا اس لان بوضع القبر 
- اث اختل صفة ا حرزیة فیه .اعلم ان النہاش یقطع عند ای یوسف؛ والشافعی فی الجدیدك 
ومالك وأحمد؛ وأبی ثوں والحسن والشعبي؛ والنخعی؛ وقتادۃ وحماد وعمر بن عبد العزیز ولا 
یقطع عند أبی حنیفق ومحمد: والشافعی فی القدمء وابن عباس والثوري والآوزاعی ومکحول 
والزھريء واستدل من قال بالقطع بقولہ امن نبش قطعناہء ولنا ما روي اُن النبی يٍُ قال: لا 
قطع علی انختفی ' وہو النباش بلغة اُھل اللدینة وما رویاہ محمول علی السیاسة توفیقاً بین 
ا حدیئین. شرح ابن ملك مع حاشیة الرھاوی ٣٣۳۔٣٦۳ء‏ ونور النوار ١/١۲۱۰ء .۲٦٢‏ 


-ىس ۱۸٦١‏ ہ 


والشکل فھو الداخل فی أُشکالە وحکمہ اعتقاد ا حقیة فیما هو المراد ٹم الاإقبال 
علی الطلب والتأمل فيه إلی ان یتبین المراد. 


قوله: (وھو الداخل في أشکالہ) أي أمثاله واشباہہ مأُخوذ من قولھم اأشکل أي صار ذا 
إِشکال کما یقال: أحرم اي دخل فی ا حرم وصار ذا حرمةل' ثم دخولہ فی إشکالہ'' قد 
یکون لغموض' ‏ في المعنی وقد یکوكِ لاستعارۃ بدیعة أما الغموض*“' في المعنی فمثل قولە۔ 
تعالی ۔ وین کم جب ا و نان الأمر یوجب تطھیر جمیع البدن غیر ان ما 
کان باطناً منه صار مسٹٹنی للضرورةء وکذا ما فیه حرج من الظاہر والفم والآنف ظاھران 
رن ا دوب وج فلو کان حکم الأمر متعلقاً با هو ظاھر مطلقاء لا یجب غسلھماء ون 
کان تعلقه با هو ظاہر فی ا جملة یجب غسلھماء فاأشکل حکم الأمر فیھماء لدخولھما في 
الشکلین أعني الظاہر مطلقاء والظاھر من وجه فتأملنا فی معنی النص وقلنا بوجوب غسلھما 
فی النابق لامکان تطھیرھما من غیر حرج 

واما الاستعارۃ فمٹل قولہ ‏ تعالی ۔: ٭لقوارنا قَوَارَا بن فِضّةٍہ('' إنه مشکل في أوانی الجنة 


)١(‏ قال این نیم وأما للشکل فھو الدامخل فی أشکالہ بفتح الھمز ببعنی الأمثالء وامراد بہ ما فوق 
الواحد فھو مأخوذ من ُشکل علی کذا إذا دخل فی أشکالە وأمثالہ بحیث لا یعرف إلا بدلیل یتمیز 
بە.وقال ابن عابدین فی حاشیته ماك الامستار دخل في أشکالہ: یعنی ما أشکل علی السامع 
طریق الوصول إلی معناہ فی نفسه لا بعارض؛ فکان خفاؤہ فوق الخفي الذی بعارض؛ لان لا پنال 
إلا بالطلب والتأمل إلی ان یتبین المراد بخلاف ا حفی فإنہ ال بمجرد الطلب؛ فالخفی ممنزلة رجل 
اختفی عن غیرہ فی بیت فیوقف عليه بمجرد الطلب؛ واللشکل منزلة من اختفی في بیت بین أمثاله 
ونظائرہ فلا یوقف عليه إلا بالطلب لکان اختفی فیه ثم التأأمل لیتمیز عن أشباہه وأمثاله. ولم یقل 
أما الشکل فھو الکلام الداخخل الخ کما قال في الظاہر: إنه اسم لکلام ظھر ا مراد منە الخ اختصاراً 
لدلالة القرینة عليه. فتح الغفار ۱۲۷/۱ وحاشیة نسمات الاسحار ص ١۹ء‏ وحاشیة الرھاوی 
ص۳٣۲۹.‏ 

(۲) في (اء ب) فی الاشکال. 

(۳) في (ا) لغرض. 

)٤(‏ في زا) الغرض. 

)٥(‏ من الایة ٦‏ من سورۃ المائدة. 

.٦٠١۹ ء٦۰۸/۱ انظر حاشیة الا سی علی المرأة‎ )٦( 

)۷۸ من الایتین ١۱ء ٢٦١‏ من سورۃ الإنسان. 


- ۱۸۷ ۔ 


ب٣‎ 


۹ز 


وأما ا حمل فما ازدحمت فیە المعاني واشتبه امراد اشتباھا لا یدرك بنفس العبارۃ بل 
بالرجوع إلی الاستفسار ثم الطلب ٹم التامل وحکمە اعتقاد ا حقیة فیما هو امراد 


[لاستحالة القارورة]''' من الفضة والإ(شکال ھی الفضة والزجاج؛ فإذا تأملنا علمنا ان تلك 
الأوانی لا تکون من الزجاج ولا الفضة بل لھا حظ منھما؛ إذ القارورۃ تستعار للصفاء والفضة 
للبیاضء فکانت الأوانی فی صفاء القارورۃ وبیاض الفضة. 

قوله: (وأما ا حمل فما ازدحمت فه المعاني) أي تدافعت اي یدفع کل واحد منھما غیرہ. 

قوله: (ثم الطلب ٹم التامل)ء آي الطلب في بیان اللتکلم / وکذا التأمل فيه وھذا إذا لم 
یکن البیان شافیاء ما إٰذا کان قاطعاً لا یجب الطلب والتامل مثاله قوله ۔ تعالی ۔ ٭وَحَرَم 
ا۶ ہا ہ'' فالریا مجمل؛ لأئه عبارة عن الفضل فی أصل الوضع ولذا لم یصلح مراداً بە؛ إذ 
البیع مشروےء ولو جعل هو مراداً لانسةً بابہ؛ لأنه ما شرع إِلا للاسترباح / فثبت أُنه مجمل 
وقولہ پا دالحنطة بالحنطةك(”"' ا حدیث تفسیر لە لکنہ غیر قاطع؛ إذ لم یعلم بە إلا حرمة 
التضل خال غ عغرض مفروظ ی اتد ق الافراء ال حتازلی ناف اور امعاقعد 
هذا البیان صار ببنزلة الشکل وحکم الشکل الطلب ٹم التامل فیطلب الراد فی ا حدیث أنہ 
لأي معنی حرم الربا فوجدناہ القدر وا جنس ثم یتامل فیه مل ہو صالح لتعلیق الحکم بە؟_ 
وسیأتی تمام هذا فی اقان کا 


)٢(‏ من الایة ۲۷٢‏ من سورة البقرة. 

(۳) ا حدیث أُخرجە مسلم کتاب ا مساقاۃ باب الصرف وبیع الذھب بالورق نقداً ولفظه عن أبی ھریرۃ 
قال قال قٍ دالتمر بالتمر وا حنطة بالحنطة والشعیر بالشعیر وا ملح باللح مثلا ٹل یداً بید فمن زاد 
أو استزاد فقد أُربی إلا ما اختلفت لوان ضعیح مسلم ۱۲۱۱/۳ وآخرجہ اأحمد فی مسندہ 
بتقدم ا حنطة وزیادة کیلا بکیل ووزناً بوزن عن ابی ھریرۃ مسند أحمد ۲۳۲/٢‏ والبیھقی /٥‏ 
۲ء وآبو یعلی فی مسندہ ٦۹۲/۱۰‏ وانظر نصب الرایة .۳٥/٤٣‏ 

)٤(‏ قال فی نور ارد سام العانی عبارة عن اجتماعھا علی اللفظ من غیر رجحان عدعاق گیا 
إذا انسد باب الترجیح في المشتركء أو یکون باعتبار غرابة اللفظ کلفظ الھلوع ا مذ کور في قوله ۔ 
تعالی ۔ ” إن الإنسان خلق ھلوعاء إذا مسە الشر جذوعا وإذا مسه ا حیر منوعا “ فانه قیل بیانه ۔ 
تعالی ۔ کان مجملا لم یعلم مرادہ أصلا فبینه بقولہ ۔ تعالی ۔ “ إذا مسه الشر ” الایة ۰٠٠‏ فا جمل 
یحتاج إلی ثلائة طلبات: الأول الاستفسار عن ا جملء ثم الطلب للاٌوصاف بعدہ؛ ثم التأمل 

- ۸۸ ۔ہ 


والتوقف فیه إلی أُن یتبین ببیان ا جمل کالصلاة والزکاۃ. 
وأما ا متشابہ فھو اسم ما انقطع رجاء معرفة امراد منہ وحکمە اعتقاد ا حقیة قبل 
الاصابة وھذہ کامقطعات فی أوائل السوق 


قولہ: (کالصلاۃ والزکاة) فالصلاة فی اللغة الدعاء وذلك غیر مراد وقد بیٹھا اللبي چ 
بالفعل فیطلب المعنی الذي جعلت الصلاة لأجلہ صلاة أُھو التواضع والخشوع أُو للڈرکان 
العھودۃ؟ ثم یتأمل أیتعدی إلی صلاۃ الجنازۃ فیمن حلف لا یصلی أم لا؟ وأما الزکاۃ فھي 
الدماء لکنە غیر مراد فقد قال کّہ: (لیس عليك فی الذھب شيءٴ' ال حدیٹ''۶ فیطلب 


۰ 


المعنی الذي وجبت الزکاۃ اك اُھو ملك نصاب کامل فارغ عن الدین او مشغول بە؟ ٹم 

یتمل فیه للتعدیة. 
قول: (قبل الاصابة)ء وإما قال ذلك لن المتشابھات ینکشف یوم القیامة وانقطاع رجاء 

العرفة حکمة بالغة فیە لا لأنه مستحیل ذلك”' وبیان الانحصار ان اللفظ الذي خفی امراد 
لی کر الارل ۳۹:8-50 

)١(‏ رواہ علي بن أَبی طالب کرم الله وجھه مرفوعا ‏ إٰذا کان لك مئة درھم حال علیھا اخول ففھا 
خمسة دراھم ولیس علیيك شيء في الذھب حتی یکون لك عشرون دیناراً ” ا حدیث رواہ بطوله 
ابو داود من روایة ا حارٹ الأعور عن علی وا حارث کذاب ولە طریق آخر أجود من ھذا. خلاصة 
لبدر الئیر ۱/٣۳۰ء‏ وفی تلخیص ا بیر ” لیس عليکم في الذھب شيء حتی یبلغ عشرین مثقالاً 
وانظر نصب الرایة ۳٦۹/۲‏ واستدل بە فی المغنی ۳۳۱/۲ء وانظر سان أبی داود /٢‏ 
۰۷ 

)٢(‏ ویقول 5 عذ ربع عشر أموالکم ” رواہ أبو داود والدارقطني حاشیة الرھاوی علی ابن ملك 
ص۳۳۷ ونور الانوار ۲١۹/۱‏ 

اه لن إنرال ا متشابہ للابتلاء ولا ابتلاء في الآخرق قال فخر الإسلام ھذا في ۱" المتشابھات 
کائت معلومة للنبي شا وانقطاع رجاء بیان ا متشاہہ مذھب عامة السلف من الصحابة والتابعین 
والمتقدمین من أصحابنا وأصحاب الشافعی والوقف عندھم واجب علی الله فی قولە ۔ تعالی ۔ ٭ وما 
یعلم تأویله إلا الله ” بدلیل قراءۃ ابن مسعود ‏ إن تأویله إلا عند الله ” ولا یکن عطف والراسخون 
عليهء لأنه مجرور لفظا ومحلاً وبأن الله ۔ تعالی ۔ من اتبع ذم ا متشابہ ابتغاء لویل کما ذم من اتبعه 
ابتغاء الفتنق ومدح الراسخین بقولھم “ کل من عند ربنا “ وقال آکثر ا لمتأآحرین وعامة المعتزلة وأئمة 
التفسیر اُن الراسخ یعلم تأویله والوقف علی الله غیر واجب؛ لن الراسخ لو لم یعلم تأأویل المتشابه 
لم یکن لە فضل علی ا جھالء ولم یزل المفسرون إلی یومنا هذا یفسرون المتشابہہ ولان إنزال القرآن 
لانتفاع العبادء فلو لم یعلمه غیر الله ۔ تعالی ۔ لطعن فيه الطاعنون. قیل لا اختلاف فی مذہ السألة 

۱۸۹ - 


القسم الفالث: فی وجوہ استعمال ذلك النظم 
وآما ا حقیقة فاسم لکل لفظ أرید بہ ما وضع لە وحکمھا وجود ما وضع لە خاصاً 
کان أو عاماء وأما اٹجاز فاسم ما أرید بە غیر ما وضع لہ؛ لٰناسبة بینھماء وحکمە وجود ما 
منه للسامع لا یخلو إما اُن یکون ا حفاء فيه .معنی یرجع إلی غیر الصیغة أو معنی یرجع إلیھا فان 
کان الأول فھو الخفي وإن کان الٹانی فإما یکن د رکه بالتامل أُو لا ؟ فان اُمکن فھو للشکل 
وإن لم یمکن فان کان مرجڑ البیان من جھ۲ة ا متکلم فھو ا جمل وإلا فھو ا متشابہ. 
القسم الثالث: في وجوہ استعمال ذلك النظم 
قوله: (وآما ا حقیقة فاسم لکل لفظ أرید بە ما وضع ل4) فا حقیقة فعیلة من حق الشيء إذا 


معنی مفعولة اي متیقن فيه فالتاء فیھا لمعنی الاسمیة کما فی العلامة لا للأنیٹ”'۶. 
قوله: (وآما اٹجاز فاسم ما أرید بە غیر ما وضع)؛ اي ا جاز اسم لکل لفظ أرید بە معنی لم 

یوضع لە اللفظ وھو مفعل من جاز یجوز بمعنی فاعل کالمولی بعنی الوالي أي متعد عن . 

محل ا حقیقة إلی محل ا جاز بطریقه فا حقیقة وا جاز صفتا اللفظ یقال: لفظ حقیقة ولفظ 

_ا:۲2) 

جار :۰ 


قوله: (لناسبة بینھما)؛ أُي بین ما وضع لە اللفظ وبین غیرہ الذي أُرید بە وبه خرج الھزل؛ 


في ا حقیقة لن من قال بأن الراسخ فی العلم یعلم تأویله اُراد بە أُنه یعلمہ ظاہراّء ومن قال أُنە لا 
یعلم أُراد بە أنه لا یعلمه حقیقة وانھا ذلك إليه تعالی. شرح ابن ملك مع حاشیة الرھاوی ص۷٦۳؛‏ 
۸ءوانظر تفصیل السألة غفي کشف الآسرار للنسفی ۲۲۱/١‏ وما بعدھاء کشف الأسرار 
للبخاري ٢٣٥/١‏ وما بعدھاء وحاشیة الأزمیری علی الرآة ٦١٤/١‏ وما بعدھا. 
)١(‏ قال صاحب ا مرأة : ا حقیقة وھی إما فعیل بعنی فاعل من حق الشیء إذا ثبت؛ وإما بعنی مفعول 
من حققت الشيء إذا أثبته فیکون معناہا الثابتة أُو الثبتة فی موضعھا الاُصلى؛ والتاء علی هذا للنقل 
من الوصفیة إِلی الاسمیة وعند صاحب الفتاح ۹ ., علی موصو فھاء 
والتقدیر کلمة حقیقة وانھا یستوي ا مذ کر والمؤنٹ فی فعیل ببعنی مفعول إذا کان جاریا علی موصوفہ 
لا مطلقاً مرأۃ الال شرح مرقاة الوصول ١/۷١١ء ٦١۸‏ وانظر حاشیة الرھاوی ۳۷۲ ۳۷۳. 
٤۱‏ سی متا وص ارد لی وضع فی الأصل لە إلی غیرہ 2 قول الرجل لغیرہ حبك 
إیايی مجازی أي هو باللسان دون القلب الذي هو موضع ا جب فی الأصلء وھذا الوعد منك 
مجاز أي القصد منە الترویج دون التحقیق علی ما عليه وضع الوعد فی الأاصل: ولھذا یسمی 
ے ۹۹۰ ہے 


استعیر لە خاصاً کان أو عاماء وقال الشافعی رحمہ الله لا عموم للمجاز لأنه ضروري. 


لأن الھزل هو ان یراد بالشيء غیر ما وضع لە بلا مناسبة بینە وبین ما وضع لە کإرادة إھمال 
اللفظ بە عن إفادة الغرض المطلوب منہ؛ فان إرادة بطلان اللفظ من اللفظ إرادة غیر ما وضع لە 
سس سس شوہ فإِنه وإن لم یرد بە ما وضع لە اللفظ فقد رید بە ما 
سا اناسة یٹھما معنی أوٴ 2ھ 7" یقال 8-0 مثال لقیاس من 
فی المعانی الملشھورة اللازمة للحقیقة کما یشترط التامل للقیاس في ا منصوص عليه في ا لمعاني 
الؤثرة فی استدعاء ا حکم؛ وکما یفتقر القیاس إلی/ القائس؛ وا مقیس؛ وا مقیس عليه؛ 
والقیاس؛ والعلق وا حکم کذلك ا جاز یفتقر إلی ا مستعیر؛ والمستعار عنه؛ والمستعار لە؛ 
والاستعارۃ والمستعار وما یقع بە الاستعارۃء لکن ا جاز تعدیة اللفظ بالمعاني اللغویة والقیاس 
تعدیة الحکم با لمعانی الشرعیة”". 

قولہ: (لأنہ ضروري) اذ إذ لا × إليه/ عند إمکان لعل با بالحقیقة 0 اُصلا؛ إذ 


تار لان المتکلم به استعارۃ وہالامعمال شا عو تاد ملین اسضار اَی لیسرگل 
واحد من من النوعین موجود فی کلام الله ۔ تعالی ۔ وکلام النبي كٍُ وکلام الناس في الخطب 
والاشعار وغیر ذلكء حتی کاد ان جاز یغلب ا حقیقة لکثرة الاستعمالء وبە اتسع اللسان وحسن 
مخاطبات الناس بینھم. أُصول السرخسي ۱۷۰/۱ء ۱۷۱. 

)١(‏ احترز بقوله ناسبة بیٹھما عما لا مناسبة بیٹھما کاستعمال الارض فی السماءء لا یقال ا مناسبة 
بینھما ھی التقابل فان الأرض فی غایة الانحطاطء والسماء في غایة الارتفاع لن ذلك غیر 
مشھوں وعن الھزل ےا لأن إرادة عدم الدلاله علی سٔيء وکونه لغواً إرادۃ أأیضاء وھو غیر ما 
وضع لە ولکن لیس مبمجاز لعدم ا مناسبة وما قیل في بعض الشروح إنه لیس باحتراز عن الھزل لعدم 
دخوله فی التعریف لیس بقوی ما ذکرنا من وجه دخوله فإنه رید بە غیر ما وضع لە في ا لجملة ولا 
مناسبة بینە وبین ما وضع لە٠‏ شرح ابن ملك مع حاشیة الرھاوی ص ۳۷۱ ۳۷۲ء وانظر التلویح 
علی التوضیح یں افو مس اھ ۴/طد رتا ما رر تار 0 ریا سعاتھا 
رعاقے شس نیز ص ۹۸ وما بعدھاء وفتح الغفار ٣۳۰/۱‏ وما بعدھا . 

(۲) ثم ساقطة من (اء ب). 

ری الط اىشت الأ ہرز فی 1175/۷ ۴۷:۱1۷ 


سرجویٹیٹ 


۷۹ 


٣‏ اب 


وأنا نقول : إن عموم ا حقیقة لم یکن لکونه حقیقة بل لدلالة زائدة علی ذلك وکیف 
باللفظ ما وضع لە وانجاز یخل بە فکانت ا لحقیقة أأصلاء وإنھا یصار إلی انجاز عند تعذر العمل 
بالأصل کیلا یتعطل الکلام عن الإفادق ومثله لا یعم کالمقتضی فإنه ما ثبت ضرورة تصحیح 
الکلام لا یتعمم علی مذھبکم کذا هذا(' ولھذا احتج بعموم قولە 8ہ : زولا تبیعوا الطعام 
بالطعام:”'؛ 0 وأبی ان مَارَض النھي عن بیع الصاع بالصاعینٴ “ما أنه مجاز؛ وبیان 
العارضة اُن النص الاأول هو ا حرم علی العموم حقیقة وھذا مجاز؛ إذ حقیقة الصاع(”“ الخشبة 
النقورۃ وھي غیر مراد بالإاجماعء وإنا رید بە اللصوع وھو مخصوص بالوصف؛ وتخصیص 
الشیء بوصف یدل علی نفی ا حکم عند عدمه علی مذھبه. 

قوله: (أن عموم ا حقیقة لم یکن لکونە حقيقة)ء ومعنی ھذا الکلام ان ا حقیقة قد تعم 


)١(‏ قال ابن نجیم: واعلم ان الصنف نسب ہنا القول للشافعي؛ وفی بعض کتب ال حنفیة نسب إلی 
بعض أُصحابه ونسبه ابن السبکی إلی بعض ا حنفیة وضعفه وصحح القول بعمومه وبھذا ظھر اُن 
الأصح نی ا مذھبین القول بعمومہء وقال عزمی زادہ: والعجب أُن الصنف رحمہ الله نسبه في 
الشرح إلی بعض اأُصحاب الشافعی وكأنه فاز بحقیقة ا حال بعدما رتب التن وشیوع نسخہ وفی . 
التلویح ان القول بعدم عموم الجاز مما لم نجدہ فی کتب الشافعیة فتح الغفار ۱۳۲/۱ وحاشیة 
عزمي زادہ بھامش شرح ابن ملك ص ۳۷۳ وانظر الإبھاج لابن السبکی ۳١٣٣ ۳۱٣/۱‏ وشرح 
ابن ملك ص۳۷۳ وما بعدھاء وحاشیة الأسحار ص ۹۹ء ٠٠١‏ والتلویح .۱٦١/١‏ 

(۲) فی (ا) لا تبیعوا الطعام بالطعام إلاٴ سواء بسواء. 

)٣(‏ ا حدیث اخرجه الطحاوي عن أبي قیس مولی عمرو بن العاص قال: کتب أبو بکر الصدیق إلی 
أمراء الأجناد حین قدم الشام اما بعدء فإانکم قد ھہطعم اُرض الربا فلا تتبایعون الذھب بالذھب إلا 
وزناً بوزن ولا الورق بالورق إلا وزناً بوزن ولا الطعام بالطعام إلا کیلا بکیل ” قال أبو قیس قرأت 
کتابہ شرح معانی الاثار ۷۰/٤‏ 

)٤(‏ وو حدیث ابن عمر لا تبیعوا الدرھم بالدرھمین ولا الصاع بالصاعین ' وا حدیث الاول عام 
یقتضی تحری القلیل والکٹیر منە إلا حالة الساواۃ وھو حقیقة فترجح علی الثانی. کشف الأسرار 
للنسفي ۲۲۸/۱ وفتح الغفار ۱۳۳/۱. 

(٥١‏ الصاع: هو مکیال لأمل الَذَِة اعد ود أمداد یذ کر ویؤنٹ. قب ات قال: ثلاث أصوع مثل 
ثلاث آدوں ومن ذکرہ قال أصواع مثل أثواب؛ وصاع النبی الذي بالمدینة أُربعة أمداد بجدھم 
العروف عندھم . لسان العرب مادة صوع .۲۱٤٣/۸‏ وفی الغرب: الصاع ثمانیة أُرطال عند اأھل 
العراقء وعند أھل ا حجاز خمسة أرطال وثلٹ وجمعه أصوع وصیعان؛ وأما اصع فقلب اُصوع 
بالھمزۃ لضمة الواو کادر في اُدور جمع دار عن بی علی الفارسي. اللغرب ص ۲۷٢‏ مادة صوع٠‏ 


ے ۱۹۲- 


یقال أنه ضروري وقد کثر في کتاب الله تعالی. 


فکذا اٹجاز؛ إذ العموم للحقیقة لیس باعتبار اُنھا حقیقة إذ ذلك یقتضی نفي وجود ا لخاص 
أصلاّ أو لأُن العموم فیھا لو کان باعتبار کونھا حقیقة للزم ا جمع بین ا حقیقة وا جاز حیث 
یراد باللفظ ما وضع لە اللفظ وھو الفرد الواحد مع ما لم یوضع لە اللفظ وھو العموم وذلك 
باطلء فعلم اُن العموم فیھا لیس باعتبار کونھا حقیقة بل باعتبار دلالة زائدةۃ علی ذلك نحو 
دخول الألف واللام علی”'ٴ النکرةہ أُو التحاق الوصف العام بھا او وقوعھا فی موضوع النفي 
وغیرھا / فإاذا وجدت إحدی ھذہ الدلالات فی ا جاز یعمل عملھا کما فی ا حقیقة [بخلاف 
ما هو القتضي]'' لأنہ غیر ملفوظ فکیف تتحقق فیە ما هو من خصائص اللفظء ولأن 
القصود بہ تصحیح المنطوق فثبت ادنی ما تتحقق بە الصحة, ٰ 

و (وقد کثر فی تاب الله ۔ تعالی)؛ کقولہ ۔ تعالی ۔ ل[حْڈوا زیلتکر ند کل 

مد چا وقولہ: ٭فوجدا ہا چدارًا 0 جک بس فَاف ماک ٠'‏ وقوله: جاے أُن 
یناہ “ واللہ ۔تعالٰی ۔غني عن ان یلحقه العجز والضرورةء ولا یلزم ان اللقتضی ضروري 
ومع ذلك یوجد فی کتاب الله لأن ضرورتہ فی حق الکلام دون ا لتکلم بہہ وذا لا یدل 
علی ان التکلم بە یکون ضروریأء فان وجود ا خبر بە شرط لصحة ا بر ولا یدل علی ان 
کون التکلم با حبر ضروریأء ولأن المقتضی من باب الاستدلال فکانت الضرورۃ فی راجعة 
إلی ا متکلمٴ. أما ا جاز فمن قسم استعمال النظم فی البیان وھو یتعلق بالمتکلم فکانت 
الضرورة فیه راجعة إلی ا متکلم. 


)١(‏ في (اء ب) پي 

)٢(‏ ني (اء ب) بخلاف القتضي., 

من الاةھ٣۳‏ می سور الاعراف: 

)٤(‏ من الایة ۷۷ من سورة الکھف 

)٥(‏ من الاّیة ۷۲ من سورۃ الأحزاب 

)٦(‏ في (اء ب) المستدل 

(۷) انظر کشف السرار للنسفي مع نور الأنوار ۲۲۹/۱ ٣۳٢‏ وشرح ابن ملك مع حاشیة الرھاوي 
۶٤ء‏ ۳۷۲. وفتح الغفار ۱۳۲/۱ء ۱۳۳. 


۱۹۳ ہہ 


ز٣٤‎ 


ب٥‎ 


ولھذا جعلنا لفظ الصاع في حدیث ابن عمر رضی الله عنھما عاما فیما یحلء -_ 
وا حقیقة لا تسقط عن السمی ومتی أمکن العمل بھا سقط ا جاز فیکون العقد ما ینعقد 


قوله: (ولھذا جعلنا لفظ الصاع في حدیث ابن عمر عاما)؛ لوجود دلالة التعمیم ومی 
اقتران الألف واللام بصاع نکرۃ لیس فی جنسھا معھودہ والذي استعیر لە اللفظ وھو ما یجوز 
به الصاع قابل لصفة العموم فتعم, 

قوله: (واحقیقة لا یسقط عن السمی) اي لا یسقط الاسم عن الملسمی مادام السمی 
باقیاً معناہء یستحق ال مسمی إطلاق هذا اللفظ عليه بیانہ: ان الب اسم للوالد حقیقة وللجد 
مجازا فمن نفي اسم الاب عن الوالد وقال: إنه لیس بب فقد یخطاء لان فی صحة النفی 
إبطال الوضع أما إذا نفی اسم الب عن ا جد فقال: إنه جدہ ولیس بأبيە لا یخطا لأنه مستعار 
فکان”') ا حقیقة وا جاز بمنزلة الملك والعاریة'٠.‏ 
قوله: (ومتی أمکن العمل بھا قط انجاز)؛ لن انجاز خلف وا خلف لا یوجد مع وجود 
الأصل. ٰ ۱ 

قوله: (فیکون العقد ما ینعقد دون العزم)ء أي حمل لفظ العقد علی ما ینعقد ألیق وأولی 
من حمله علی العزم والقصد إذ العقد*" ذ فی الأصل الشد والربط : ئم یستعار للبیع وغیرہ؛ ما 
رد اھت رھ .دص سس کر ہس ات کا ا 
یکون سبباً لھذا الربط وھي عزیِة القلب وإذا عرف ھذا حملنا العقد اذ کور / فی قوله ۔ 


تعالی : ٭ڑولکن لحم ہما عقدم لچ( علی الیمین لأن العقد ما بنعقد من 


)١(‏ فيی (ا) فکانت 

(۲) ہذہ علامة لمعرفة ا حقیقة وا جاز وا راد ان المعنی ا حقیقی لا یسقط ولا ینتفی عما صدق عليه 
بخلاف ا لمعنی اجازی فإنه یصح ان یصدق عليه ویصح اُن ینفی عنه فالھیکل المعلوم یصح ان 
قال عالة ان نی ولا ینفي عنه بأن یقال إنە لیس بأسد بخلاف الرجل الشجاع فإنہ یصح ان 
بقال إنه ابد رات قال :لی ناملے, تر الائراں راظر کٹ الاہرار للششی ۴۳۲۱۷۴۰۷/۷ 

(۳) العقد نقیض ا حلء والعقد العھد وا جمع عقود وھو أأوکد العھودہ وإذا قلت عاقدت فلانا أو عقدت 
عليه فتأویله: أُنىك ألزمتہ ذلك باستیٹاق. وتعاقد القوم: تعاهدوا. لسان العرب ۲۹۷/۳ مادة عقد. 

)٤(‏ من الأیة ۸۹ من سورۃ امائدة. 


١۱۹٢١‏ ۔ہ 


الیمین أأقرب إلی ا حقیقة ما فيه من ربط المقسم بە بالملقسم عليه فکان أولیء فلا تجب الکفارۃ 
في الغموس إذ ہو غیر منعقد وقال الشافعي”'' إنه عبارة عن القصد أي ما عزمتم ‏ وکسبتم 
لأنہ ۔ تعالی فی آیة آخری فلا كسمَت ڈی ۸ فعلم اُن العقد فی الایة الأولی العزم 
والکسب ولھذا سمیت العزیِة عقیدة فتجب الکفارۃ في الغموس لوجود العزم. 

قول: (والنکاح للوطء دون العقد)؛ أي حمل لفظ النکاح علی الوطء أُولی من ا حمل 
علی العقدء لن / النکاح فی أأصل الوضع الضم وحقیقة الضم في الوطء لا في العقدء وسمي 
العقد”'' ما أنه سبب یتوصل بە إلی ذلك الضم فکان الوطء أُحق بە إِلا ففی موضع تعذر حمله 


بالزنا لعدم العقد9. 


)١(‏ تحقیق ذلك: ان الیمین ثلاث: لغو وغموس, ومنعقدة, فاللغو ان یحلف علی فعل ماض کاذبا 
ظاناً أله حق ولا إئم فیه ولا کفارء والغموس أُن یحلف علی فعل ماض کاذبا عمداً وفیە الإئم 
دون الکفارۃ عندناء وعند الشافعی رحمہ الله فیه الکفارة أیضأء وا لمنعقدة اُن یحلف علی فعل آت 
إان حنث فیه یجب الإئم والکفارۃ جمیعاً بالاتفاقء وذلك لأن الله ۔ تعالی ۔ ذکر ھذہ السألة في 
موضعین فقال فی سورة البقرة “ لا یؤاخذ کم الله باللغو فی أیمانکم ولکن یژاخذ کم مما کسبت 
قلوبکم ” وقال فی سورة المائدة عوضہ: ” ولکن یؤاخذ کم با عقلتم الأیان فکفارتہ ” الایة 
فالشافعي رحمه الله یقول: بأن قوله بجا عقدتم الأآیمان معناہ ومعنی مما کسبت قلوبکم واحد 
فیشمل کلا الآیتین الغموس وا لمنعقدة جمیعاً والمواخذة فی الائدة مقیدة بالکفارۃ فتحمل علیھا 
الاخذة اللطلقة المذ کورۃ فی البقرة فیکون الإثم والکفارة فی کلیھما فیطبق بین الایتین بھذا المطء 
ونحن نقول: إن معنی العزم والکسب مجاز فی قولہ ۔ تعالی ۔ ” با عقدتم الأیمان ” والحقیقة هو 
المنعقدة فقط فآیة امائدة تدل علی ان الکفارۃ فی المنعقدة فقط بخلاف ما کسبت قلوبکم في 
البقرة فإنه عام للغموس وا منعقدة جمیعأ والمؤاخذة فیھا مطلقة فتصرف إلی الفرد الکامل وھو 
الواخذة الأحرویة فیکون الإئم فی الغموس وا منعقدة جمیعاً. نور الأنوار بھامش کشف الأسرار 
لللسفی ۲۳۲/۱ ۲۳۳. 

(ػ) من الأیة ۲٢٢‏ من سورة البقرة. 

)٢(‏ فی (اء ب) العقد به. 

)٤(‏ قال ابن ملك: یعنی حمل النکاح ا مذ کور فی قوله ۔ تعالی ۔ “ولا تتنکحوا ما نکح آبا ؤ کم علی 
الوطء أولی من حمله علی العقد کما ذھب إليه الشافعیء لان النکاح مستعمل في الوطء کما قال 
لی ناکح الید ملعون' ۔ لم یوجد فی کتب ا حدیث وانما روته الفقھاء ۔ وفي العقد أیضا کما قال 

-۱ - 


۲۱ 


ویستحیل اجتماعھما مرادین بلفظ واحدء کما استحال أن یکون الغوب الواحد 
علی اللابس ملکا وعاریة ففي زمان واحد حتی قلنا إن الوصیة للموالي لا تتناول موالي 
الوالي وإذا کان لە معتق واحد یستحق النصف. 


قوله: (ویستحیل اجتماعھما مرادین بلفظ واحد) قیدہ بھرادین؛ لامھسیڈ حاحمامییاس 
حیث التناول ظاھراً کالاستعمان علی الابناء اُنه یتناول الحقیقة وا جاز أُي البنین وہنی البنین: 
وإنھا استحیل الاجتماع لن ا حقیقة ما استقر فی محلہ الأصلی وا جاز ما انتقل عنه؛ ومن 
احال ان یکون الشيء الواحد مستقرا فی محله منتقلا عنہ فی زمان واحدء کما استحال ان 
یکون الثوب الواحد عل اللابس ملکا وعاریة معا. ٰ 

فان قیل: إذا استعار الراھن الوب ا مرھون فلبسهہ یکون ملکا وعاریة. قلنا ذلك لیس 
بعاریة حقیقةء إذ العاریة تمليیك ا نافع بغیر عوض وا مرتھن غیر مالك لھا فلا یتصور التملیك 
وا 


قوله: (یستحق النصف))؛ اي نصف الثلث وإغا استحق النصف؛ لأن الٹنی لە حکم 
ا جمع في ا میراث والوصیة ولم یستحق النصف الباقی [موالی ا لموالی]'. 


الله ۔ تعالی ۔: 'فانکحوا ما طاب لکم' إلا أُن استعمالہ فی الوطء حقیقة لنه موضوع للضم وھو 
موجود في الوطء دون العقد. ھذا مختار الصنف عتابعا لفخر الإسلامء لکن عامة ا مشایخ 
وجمھور الفسرین علی اُن النکاح ا مذ کور في الایة هو العقد.شرح ابن ملك ومعہ حاشیة الرھاوي 
ص۳۷۷ء۳۷۸ء وانظر أُصول البزدوي بھامش کشف الأسرار للبخاري ۸٦٦۸٥/٢‏ وحاشیة 
نسمات الأسحار ص۱۰۱ وأحکام القرآن للجصاص٣/١٦ء‏ والبدع .٥٦/۷‏ 

)١(‏ یعنی ان اللفظ للمعنی بنزلة اللباس للشخص وا جاز کالثوب ا مستعار وا حقیقة کالٹوب المملوك 
2 آو انتعتان آفرت الراعن ئی سال رات تظرین اللك والماریة یما مخال: "تذَأَك 
استعمال اللفظ الواحد بطریق ال حقیقة وا جاز محالء والاُوضح في الثال ان یقول کما استحال اُن 
٤7‏ ص- 9ھ بطریق الملك والآخر بطریق العاریة لیکون اللفظ بنزلة 
اللباس وا لمعنیان ممنزلة اللابسین وا حقیقة والجاز منزلة الملك والعاریة ولا یقال: إن الراھن إِذا 
امغان ارت الف ردام الرتھن رلیهة مدق غاد آ اہ بطرق الع العارزرة سنا لأانا 
نقول إِنّ لبسە ھذا لیس بطریق العاریة لان الرتھن لم یتملك الثوب حتی بعیرہ الراھن ولکنە بطریق 
اللك لان حق ا مرتھن کان مانعاء فإذا أزاله عاد حق ا الك إلی أُصله ویکن ان یکون بطریق 
العاریة فقط؛ لانه لا تظھر ثمرة ا ملكٰ فيه من البیع والھبة وغیرہ. نور الأنوار .۲۳٣/۱‏ 

(۲) في (ا) مولی ا والاة. 

ہ۔۱۹١-‎ 


ولا یلحق غیر الحمر با حمر, ولا یراد بنو بنیە بالوصیة لُبنائه ولا یراد امس بالید ففي 
قوله ۔ تعالی ۔: پا سکم اوس ہ؛ 0 سسہہ ٴٔ٘ٔ١۹؛‏ 


لأنھم وإن نسبواإلیهأأیضالکن لا بطریق ال حقیقة بل بطریق ا جازء وھذالأُنه مااُعتق الأول فقد 
ثبت لە مالکیة الڑعتاق فصار بذلك سببا لڑعتاقھم فنسبوا إليه بحکم السببیة مجازا''. 

قولہ: (ولا یلحق غیر ا حمر با حمر) أي لا یلحق الأشربة السکرۃ با حمر فی إیجاب ا حد؛ 
لأن النص الوارد فی تحری ا حمر وإیجاب ا حد بشربه لا یتناول سائر الأشربة ا ملسکرۃ حتی لا 
بج الا نا لم بسک ر مھا لأن الاسم ای سن عائ العتب الشئد حخَفَیقة واننائر الاشریة 
بعا ۳۸ 


بنہن ان الوصیة لبنائہ دون بنی ئئ 
قوله: (ولا یراد اللس بالید)؛ أُي فی حق انتقاض الطھارة؛ لن ا جاز وھو الوطء مراد 
باللإ(اجماع حتی یجوز التیمم للجنب بھذا النص(2. 


)١(‏ ھذا هو التفریع الأول علی السألة السابقة ۔ استحالة اجتماعھما مرادین بلفظ واحد ۔ أُي إذا أأوصی 
حر الاصل مواليه بثلث ماله وله معتق واحد وموالی مولی کان نصف الثلث لمولاہ... انظر: کشف 
الأسرار للنسفی ولاحظ عبارته .۲۳۷۲۳٦/۱‏ 

(۲) ھذا تفریع ثان وعطف علی قولە ان الوصیة.... فلا یلحق غیر ا حمر من أُخواتھا وھی الطلاء 
ونقیع التمر ونقیع الزبیب ونحوہ من سائر ا مسکرات با حمر من حیث ا حرمة وإیجاب الحد فإن في 
مر یجب ا حد بشرب قطرة منھا وتحرم قطرة منھا من غیر ان یصل إلی حد السکر وغیرھا لا 
یحرم ولا یستوجب الد ما لم یسکں؛ ؛ والشافعی ۔ رحمہ الله ۔ یسمي کلھا خمراً باعتبار أُنه مشتق 
من مخامرة لعقل وھو یعم الکل. نور الأنوار ۲۳۷/۱ء ۲۳۸ - ار علك ص۳۸۳۰ ۳۸۰, 

)۳٣(‏ عطف علی ما سبق وتفریع الث؛ وھذا لان اسم الابن حقیقة في الصلبي؛ ومجاز في بني بنیە 
واٹجاز لا یزاحم ا حقیقة وھذا قول أبی حنیفة وقالا یدخل بنو بنیه فی الوصیةء لن اسم البنین 
یتناول الفریقین عرفا فیتناولھم عموم ال جاز. شرح این ملكف ص٤‏ ۳۸ء ۳۸۰. والتلویح علی 
التوضیح ١/۷٦۱ء .۱٦۸‏ 

)٤(‏ عطف علی ما قبله وتفریع رابع؛ لن لامستم حقیقة في اللمس بالید ومجاز في الجماع فالشافعي 
رحمہ الله یقول: إن کلیھما مراد ھھنا لن الله ۔ تعالی ۔ قال: ہل از سک اليّسء فلم ٹوا ما 
فَتَيمَمُوا صعیدا طيباچ فان کان اللمس بالید فالتیسم فیە لأجل ا حدث؛ فیکون لس النساء ناقضا 
۔للوضوء؛ وإن کان اللمس با جماع فالتیمم فيه لأجل ا لجنابة فیحل تیمم ا لجنب بھذہ الایت ونحن 


ے ۹۷ 1۹ت 


ز١‎ 


٦‏ اب 


لأن الحقیقة فیما سوی الأخیرء وا جاز فیە مرادء فلم بیق الآخر مرادا وفي الاسنئمان علی 
الأبناء والموالی یدخل الفروع لان ظاھر الاسم صار شبهھة. 


قولہ: ( لآن ا حقیقة فیما سوی الأخیر)ء أي ا حقیقة فی الفصول الثلاثة وھو الوصیة 
للموالی وا حمر والوصیة لبنائہہ وا جاز فیه أي في الأخیر وھو الس بالید مراد/ فلم یبق الآخر 
وھو انجاز فی الفصول الثلائة وا حقیقة فی الفصل الرابع مراد لاستحالة اجتماعھما بلفظ 
واحد. 

قوله: (وفی الاستثمان) جواب إشکال مقدر وھو ان یقال: إنکم جمعتم بین ا حقیقة 
واجاز فیما إذا طلب الأمان علی الابناء والموالی یدخل فیه البنون وبنو البنینء وكذلك فیه 
لموالي وموالي ا موالي”'ٴ فقال: إُنما یدخل الفروع لأن ظاھر الاسم صار شبهة وتحقیق ھذا 
الکلام اأن اسم البناء والموالی کما یقع علی الابن وامعتق یقع علی ابن الابن ومعتق تق ا معتق 
فان ال ۔تعالی ۔: لیب ءَام٭'' ویقال ہم موالی بنی ھاشمء فکان الاسم بظاھرہ 
دلیلا علی دخولھم تحت الأمانء لکن یبطل العمل بذلك الظاہر فی حکم لا یثبت بالشبھة 
کالوصیة وما یضاھیھا لتقدم ا حقیقة لانھا حقیقة بأن یراد فبقی ظاہر الاسم شبھة؛ لن 
الشبھة ما شبه الثابت ولیس بثابت؛ ومن حیث إن ھذا تناول اللفظ یشبه الثابت لکنە لیس 
ثاری 1د عو غیر مر اد باللفظ رالامااعاویت پالجھات لاد ىیختن اما( رلیڈایٹ 


نقول إن انجاز هھنا مراد بالإجماع بیننا وبینکم فلا یجوز ان تراد ا حقیقة أیضا لاستحالة ا جمع 


بینھماء فلا یکون اللمس بالید ناقضا للوضوء حتی یکون التیمم خلفا عنه بل انا هو خلف عن 
ا جنابة فقط. وقال الرھاوي في حاشیتہ ومما ببعد إلبات نقض الوضوء من الایة بطریق ا جمع بین 
ا حقیقة وا لجاز ما أُخرجہ البخاري ومسلم عن عائشة ۔ رضی الله عنھا ۔ قالت: کنت أنام بین یدي 
رسول الله ئل ورجل أي في قبلتہ فإذا سجد غمزنی فقبضت رجل أأي اذا أقام بسطتھماء وما 
آخرجہ الدارقطني قالت: ولقد کان رسول الله گل یقبلنی إذا خرج إلی الصلاۃ ولا یتوضأ وغیرہ 
الا اوت الدالة علی عدم النقض با مس بالید وعدم ورود ما ینافیھا. انظر نور الأنوار ۱/ 
۶ء عقت: الاھراز معہ ۲۳۸/۱ ۲۳۹ وشرح ابن ملك ص ۳۸۰ .۳۸٦‏ 

)١(‏ وکذا اُن یقال: لو کان تناول الاسم ظاہرا شبھة فی إثبات الأمان اثبت الأمان للأجداد وا جدات 
فیما إذا قان الکافر آمنونا علی آبائنا وآمھاتنا ولکنە لم یثبت؛ وفی ذلك جمع بین ا حقیقة وا جاز ابن 
ملك ص .۳۸٦۳‏ 

0 اف2 0 ا۶ کر سی مود الاحر اق حتاف سی دس 


۹۸ - 


بخلاف الاسنئمان علی الّباء والأُمھات حیث لا یدخل الأجداد وا جدات لن ذاك 
بطریق التبعیة فیلیق بالفروع دون الأصول. 
وإنما یقع علی الللك والاجارۃ والدخول حافیا أو متتعلا فیما إذا حلف لا یضع قدمہ 


بمجرد الڑشارۃ وأُنھا صورة السألة لا حقیقتھاء فاعتبرنا الشبھة فی صیانة دمائھم وأ حقناهم 
بأصولھم با2 علبا'۲, 

قوله: (بخلاف الاستمان)ء ھذا جواب إشکال یرد علی ا جواب؛ وھو أنکم ترکتم 
اعتبار ھذہ الشبهة فی الاستمان علی الاباء والأمھات في الأجداد والجدات فقال: انا ترك 
ذلك فی الأجداد وا جدات: لن ثبوت ا حکم باعتبار التناول الظاھري یکون بطریق التبعیة 
وذلك یلیق بالفروع وھم أٌبناء الأبناء وموالی ا موالی دون الاأصول وھم الأجداد وا لجدات: 
لن فيه جعل الأاصل تبعا والتبع اُصلا وذلك نعض الاضر0 وعکس العقو ل۲۶ 

فان قیل: یشکل بقولہ ہل خْرمت عَت حم أُکھ ےک4 ”'' وقد''' أرید بھذا النص الم 
والجدات أیضا مع انعدام التبعیة قلنا: ان سر یی رج القری فیتناول 
النص لھن حقیقة أو یقول حرمتھن تثبت بالإاجماع أو بدلالة النص, ووجه ذلك أنە ما ثبت 
حرمة العمات وھن اُخوات الاب والاتصال بینھما اتصال مجاورة, فلان تثبت حرمة ام 
الأب وبینھما اتصال جزئیة بطریق أُولٰی وکذا ھذا فی أُم الام(“ 

قولە: (وانما تقع) جواب عما أُورد علی الأصل وو اُن ا حقیقة واجاز لا یجتمعان فقیل 
إنھما اجتمعا فیما إذا حلف لا یضع قدمہ فی دار فلان فی موضعین اُحدھما في النسبة؛ إذ 
حقیقتھا/ اللكٰ والنسبة إ اليه بالإجارۃ مجاز وقد یحنٹ في الصورتین والثاني ؛ فی الفعلء فان 
حقیقة وضع القدم هو ان یضعھا حافیأء لا مس <ح انت وعع 


)١(‏ انظر: کشف السرار للنسفی ولاحظ عبارتہ ۲۳۹/۱ ٢٤٣۲ء‏ وانظر أُصول السرخسي ۱۷۳/۱ء 
والتلویح ١/۷٦۱ء .۱٦۸‏ 

.۲٤١/٢ کشف الأسرار للنسفیيی‎ )٢( 

() من . الایة ۳ من سورۃ النساء. 

)٤(‏ فی (اء ب)فقد. 

۱۱ انظر: شرح ابرن ملك ومعہ حاسیة الرھاوي ۷ء ۸۸ وفتح الغفار‎ )٥( 


-۱۹۹ - 


۷۱ 


فی دار فلان باعتبار عموم اٹجاز وھو الدخول ونسبة السکنی, وإنما یحنث إذا قدم لیلا أو 
نھارا فی قوله عبدہ حر یوم یقدم فلان لأن المراد بالیوم الوقت وھو عام. 
وإغا رید النذر والیمین 0یس" 


ذلك یحنث فی الوجھین یعنی فی الدخول حافیا ومتنعلاء فقال إنھا یقع علی ال ملك والإجازۃ 

فی النسبة وعلی الدخول صافیا ومتنعلا فی الفعل باعتبار عموم ا جازء أما فی النسبة فلاُن یراد 

بھا نسبة السکنی لا نسبة الللكء لن ا حامل علی الیمین هو الغیظ الذي یلحقه من صاحب 
الدار لا معنی فی الدارہ ولھذا لو دخل داراً ھی ملوکة لفلان لکنە غیر ساکن فیھا لا یحنث 
لکونھا غیر منسوبة إليه بالسکنی وفی نسبة السکنی املك والعاریة سواءہ وأما فی الفعل 
فان وضع القدم هنا مجاز عن الدخول عرفا فکان مراد ا حالف من ھذا الیمین الع عن 
الدخول بطریق بطریق إطلاق اسم السبب عن ال مسبب لا عن نفس الوضع ولھذا لو وضع 

قوله: (لأن المراد بالیوم الوقت)؛ لن الیوم متی قرن بفعل متد وھو ما یقبل ضرب الد 
کاللبس یراد بە بیاض الٹھارء لن کل واحد متد فیتناسبان. قال الله تعالی: ٭لإِدا نوک 
لصَلَوٰة ین تو اَلْمُممَوچ(' وإذا قرن بفعل لا بمعدہ کالقدوم یراد بە مطلق الوقت؛ لن 
الوقت غیر متد فیناسب الفعل الذي هو غیر متد قال الله ۔ تعالی ۔: ہلومن ُْوَلَهمم بومیےے 

دیرم ''' الایة. قیل من فر من الزحف لیلا أو نھارا یلحقه هذا الوعید*'“ ٠‏ 

ھذا القول عند إرادة الیمین نذرا ویینا حتی أُوجبا القضاء والکفارۃ عند فوات الأداء فیه وفیه 

(۱) من الایة سور امم 

(کػ من الایة ٦٦١‏ من سورۃ الانفال. 

(۳) ھذا جواب سؤال آخر تقریرہ: آئه إإذا خلف اأُحد فقال عبدي حر یوم یقدم فلان فالیوم حقیقة فی 
الٹھار ومجاز في اللیل وأنتم جمعتم بینھما وقلتم بأنه إِن قدم فلان لیلا أُو نھارا یعتق العبد فأ٘جاب 
بأنه إُنھا یحنث في ھذا ا ثال بالقدوم لیلا او نھارا لن ا مراد بالیوم الوقت وو عام أُي الوقت معني 
مجازی شامل للنھار واللیل فیحنث باعتبار عموم ا جاز لا باعتبار ا جمع بین ا حقیقة والجاز وقیل هو 
مشترك 


ے ٢ہ‏ 


إذا قال لله علی صوم رجب ونوی بە الیمین؛ لأنہ نذر بصیغة بین بموجبہ فھو کشراء 
القریب فإنہ تملك بصیغتہ تحریر بموجبە: وطریق الاستعارۃ الاتصال بین الشیئین صورۃة أو 


جمع بین ا حقیقة وا جاز''' فقال: إن ھذا لیس بجمع وہو نذر بصیغة بل هو قوله على إذ هو 
.ا یہر مو وھو الوجوب؛ وایجاب' المباح سا تحریم 


ہے 


عالی : ککایا ا يہ حر 9-20 :8ت 
أيیک ٣”‏ أي قدر اللہ لکم ما تحللون بە أیمانکم؛ وهي الکفارة”ٴک وإذا کان کذلك لا 
یکون جمعا بین ا حقیقة وا جاز وھو کشراء القریب فإنه يلك بصیغته وھو الشراء تحریر بموجبه 
وھو ا ملك؛ إذ یستحیل ان یکون الشراء ا جالب للملك بجھة سالباً له من تلك الجهة إلا اُن 
الشراء علی ا ملك وا ملك فی القریب علی العتقء ویضاف العتق إلی الشراء بھذہ الواسطةۃ* '. 

قوله: (صورة أو معنی)”/؛ لأن کل موجود مصور یکون لە صورة/ ومعنی لا ال 
لھماء ولا یکون الاتصال إلا باعتبار الصورة أو باعتبار اللعنیء وا راد بالمعنی أي المعنی اللازم 
الو 2ن ترک" 


بین الٹھار وہین مطلق الوقت فأرید هھنا معنی الوقت.انظر زیادات أخری تتعلق بالجواب ني نور 
الأنوار مم کشف ۶۱ء .۲٢٢‏ 

)١(‏ ولھذا قیل: إنہ ینبغي ان یقراً رجب غیر منون لیکون المراد رجب ہذہ السنة لتظھر ثمرته في 
الفغوات ,-ھهە7. کان رجا سی الس ناو لا اور رت الا عضد اطرت باللایصاء بالفدیة. نور 
الأنوار ١/٢٤۲ء‏ وانظر فتح الغفار .٠٤٥٤/١‏ 

(۲) فی (اء ب) لان إیجاب. 

)۳) الایتان ١ء‏ ۲ من سورة التحرم وتمامھما لاج 2 ےل ا له لف ٹین مات از وی 
وآل“ عفور رم للا قد رض اللہ لک لد ایمیک واللہ مو ٹر لیت 2 46 
)٤(‏ لن الرسول 5 رم ماریة والعسل علی نفسه فسمی الله ذلك یناء فعلم اُن تحریم ا حلال بین 

فیکون الیمین موجبا للکلام لا مرادا بطریق ا جاز. نور الأنوار .۷(١‏ 

.۲٤٥٥/١ قال و (من ملك ذا رحم محرم منه عتق عليه؛ نور الأأنوار مع کشف الآسرار للنسفي‎ )٥( 

)٦(‏ شروع من الصنف في بیان علاقات ا جاز. 

(۷) حصر العلماء بالاستقراء طریق الاتصال بین الشیئین فی خمسة وعشرین نوعا: إطلاق اسم السبب 
علی اللسبب وعکس واسم الکل علی البعض وعکسہہ واسم اللزوم علی اللازم وعکسہہ واسم 

سروئیٹ- 


۴ 


۷ اب 


ز٢‎ 


کما فی تسمیة الشجاع اُسدا والمطر سماء. 
وفي الشرعیات الاتصال من حیث السببیة والتعلیل نظیر الصورۃ والاتصال فی المعنی 


قوله: (کما في تسمیة الشجاع أسدا)ء وھذا نظیر الاستعارۃ بواسطة الاتصال بینھما 
معنی وهو الشجاعة فإانھا وصف خاص لازم مشھور لصحة الاستعارة بە؛ والمطر''' سماء 
نظیر الاستعارۃ بواسطة الاتصال بینھما صورةء لن السماء فی اللغة عبارة عن کل عال؛ 
لاک ات ات سان نکر صا عل علاساب واظر سس 
السحاب فتحقق الاتصال بینھما صورۃ فاستعیر لە قال الله تعالی ۔: ٭لورسلتا السَمَاء عَلیہم 
در ارا گ۶ أي ا مطر۔ 

قوله: (وفی الشرعیات))ء اعلم اُن الاستعارۃ لم تختص باللغة لن الاتصال بین اللفظین 


الطلق علی ا مقید وعکسہ؛ واسم العام علی ا خاص وعکسه؛ وحذف الضاف واإقامة لضاف إلیه 
مقامہ أولا وعکسہ؛ وتسمیة الشيء باسم مجاورہ؛ وتسمیتہ باسم ما یٹول إليهء واسم ا حل علی 
ا حال وعکسہ؛ واسم آلة الشيء عليه واسم الشيغۂ علی بدلء والنکرۃ في الإئبات للعموم والمعرف 
باللام وارادة واحد منکر؛ واسم أُحد الضدین علی الآخر والحذف والتقدیر کذا في التقریر, 
واختلف ا حققون فی ضبطھا فضبطھا ابن ا حاجب في خمسة: الشکل والوصف والکون عليه 
ڈلاوَل إليه وا جاورۃء وصدر الشریعة في مت الکرت والائل ملانلعدات اقالقن ارتا 
وا حلول والسببیة والشرطیة والوصفیة وضبطھا فخر الإسلام في شیئین اتصال صورة أو معنیء 
وھو اُضبط ما ذکروا اذ لایکاد یشذ عنه سٛیء ما ذ کروا فان کل موجود من ا مادیات ھا ھو 
بالصورة أو المعنی لا ٹالٹ لھما فلا یتصور الاتصال بوجه ثالث کذا فی التقریر ولذا اختارہ 
الصنف. فتح الغفار ۱٢٤/١‏ وانظر التمٹیل للإمام فی حاشیة نسمات الأسحار ۱۰۷ء ۱۰۸. 

)١(‏ غي (ا)ء (ب) قوله وا مطر سماء. 

(۲) فغي (اء ب) ما علا فوقك. 

)٣۳(‏ السماء یذ کر ویؤنث وجمعه أسمیة وسماوات؛ والسماء کل ما علاك فأظلك ومنە قیل لسقف 
البیت سماء والسمای ا مطر یقال: ما زلنا نطأ السماء حتی أتیناکم. مختار الصحاح مادة سما۔ ص 
۳۲۳ 

)٤(‏ فی (ز ) النسخة الأم: ہڑوأرسلنا السماء عليکم مدرارا4 وفي (ا) یرسل السماء علیھم مدراراء 
وهي الایة رقم ۱١‏ من سورة نوح ٢٥‏ من سورة ھود وفی (ب) وأنزلنا السماء علیکم مدرارا 
وھو 02 وصواب الارة وأُرسلنا السغاغ عليھم مدرارا من الارة ٦‏ من سورة الأنعام وقد ای 
صواب الأیة من غیر الأاصل علی خلاف ما نھجت؛ احتراما لأیات القرآن الکریم. 


00 9 - - 


الشروع کیف شرع نظیر العنی والأول علی نوعین أحدھما اتصال ا حکم بالعلة 
کاتصال ا ملك بالشراء وأنه یوجب الاستعارۃ من الطرفین. حتی إذا قال إن اشتریت 


شرعا صلح طریقا للاستعارة باتفاق الفقھاء!'' وھذا لن حکم الشرع متعلقا بلفظ شرع سببا 

أُوعلة لا یثبت من حیث یعقل إلا واللفظ دال عليه لغة والکلام فیما یعقلء ولا استعارۃ فیما 

لا یعقل [وإذا عرفت”'' ھذا سلکنا کلا طریقی الاستعارۃ فی الشرعیات وکان الاتصال من 

حیث السببیة والتعلیلء أأي اتصال السبب با مسبب؛ واتصال العلة بالمعلول نظیر الصورۃ فی 

احجسوس فکما لا اشتراك بین السماء وا مطر فکذلك لا اشتراك بین السبب والمسبب ولا بین 

العلة وامعلول٤‏ لأن معنی السبب:و٣ٴھی‏ السیبیة لا یوجد فی السبب+ وکذا معنی العلة وعی 

الملوجبیة لا یوجد فی ا معلول؛ فیکون الاتصال من حیث اللازمة وا جاورةء والاتصال فی 

المعنی المشروع کیف شرع کاتصال ال میراث بالوصیة من حیث إن کل واحد منھما شرع 

بعد فراغ الیت عن حوائجہ9) نظیر اللعنی”*ٴ وأنه یوجب الاستعارۃ من الطرفین؛ لن العلة 

لم تشرع لذاتھاء حتی لم تشرع فی موضع لا یتصور ا حکم فیه بان آضاف البیع إلی ا حر 

)١(‏ فإنھم اتفقوا علی جوازا استعارۃ لفظ العتاق للطلاق والشافعی جوز العکس أَیضا وقد نطق النص 
بہ وھو قوله ۔ تعالی ۔: هَإ اَل مُقسَة ان وعبث تقسہا لی إِنْ آباد ای ان بستن ماپ فنکاح 
النبی ول انعقد بلفظ الھبة مجازا بالاتفاق؛ لان الھبة لتمليیك ا الء فلا یکون عاملا بحقیقتھا فیما 
لیس ممال وکان فی نکاحه حکم القسم والطلاق والعدة ولم یتوقف الملك علی القبض؛ فدل أُنھا 
قامت مقام النکاح مجازاء ولا اختصاص لارسالة بالاستعارة لن جواز الاستعارۃ للاتصال وذا لا 
یثبت فی حق فرد دون فرد بل الانام سواء فی وجوہ الکلامء فدل ان ھذا فصل لا خلاف فیه غیر 
ان الشافعی یقول: نکاح غیرہ لا ینعقد بھذا اللفظ وانما ینعقد بالنکاح أو التزویج... کشف 
الاسرار للنسفی ۹/۱١۲ء ٢٥٢‏ وانظر أُصول السرخسي ۱۷۹/۱ ۱۸۰. 

(۲) فی (اغ) و(ب) وإذا عرف بالبناء للمجھول. 

ٰ ۱ الواو ساقطة من (ا) و(ب).‎ )٣( 

)٤(‏ فیجوز استعارة اأُحدھما للآخر کقوله ۔ تعالی ۔: مل یسیک ال نہ اَزلَرَُمٌ پچ أي یورٹکم وکذا 
الھبة والصدقة متصلان معنی أیضا من حیث إن کلا منھما تمليك بغیر عوضء فیجوز استعارۃ لفظ 
الھبة للصدقة فیما إذا وھب للفقیر شیئا حتی لم یکن لە الرجوع ولا نع الشیوع من الصحة فیما 
إذا وھب الفقیرین واستعارۃ لفظ الصدقة للهبة فیما إذا تصدق علی الغنی حتی صح الرجوع ومنع 
الشیوع إذا تصدق علی غنیین فتح الغفار .۱٢٤١/١‏ 

)٥(‏ في () و(ب) قوله وأنہ. 


ے ۴ نے 


۲۲۳ 


عبدا فھو حر ونوی بہ اللك او قال إن ملکت عبدا فھو حر ونوی بە الشراء یصدق فھما 


دیانة. 


وانھا شرعت حکمھا فافتقرت إليهء وا حکم لا یثبت إِلا بعلتہء فاستوی الاتصال فعمت 
الاستعارۃ. 

قوله: (یصدق فیھما دیائقم”'؛ لن استععارة العلة للحکم وا حکم للعلة وکلاھما 
صحیحان وانما قید بالدیانة إذ فیما فیه تخفیف عليه وھو ما إذا ذکر الشراء وأراد ا ملكء لا 
یصدق قضاء لن فی ھذہ الصورة إذا اشتری نصف عبد فباعه ثم اشتری النصف الآخر 
یعتق/ هذا النصف وفي الملك لا یعتقء ما لم یجمع الکل فی ملکەہ فإذا قال: عنیت بالملك 
الشراء فقد غلظ علی نفسه فیصدق قضاء لن الأصل اُن ا حالف إذا اتھم بشیء لا یصدقہ 


(١(‏ ھنالك تفصیل لاہد من ذکرہ بیانە: ھهذا تفریغ علی جواز الاستعارۃ من الطرفین؛ وبیانہ مسبوفق 


معرفة حکم اللسألتین وہو ان نصف العبد یعتق فی صورة الشراء الصحیح قیدنا بەہ لن العبد لا 
یعتق إذا اشتراہ فاسداء لان شرط ال حنث وجد في الفاسد قبل القبض ولا ملك لہ فيه قبله فینحل 
طررہ و زار ود اس سار کے یو پر جات 
دو تر ات نت طالق جا سا ھت 
أي وجہ کان مجتمعا أو متفرقا وفي قوله إِن ملکت عبدا مقصودہ فی العرف الاستغناء بملك العبد 
وذا إنھا یکون بصفة الاجتماع. حکی أُن أُبا بکر الإاسکاف کان من کبار أئمة بلخ کان یقول 
لحادمہ وقت درس هذہ السألة ھل ملکت مثتی درھم؟ فکان یقول لا ثم یقول: ہل اشتریت بِئتی 
درھم؟ یقول نعم. فیوضح علی أصحابہ العرف وإذا نوی من الشراء الملك أو من الملك الشراء 
یصدق فیھما دیانة وکان ا حادم یقال لە إسحاق ولھذا تسمی ھذہ السألة بالإسحاقیة قید بہ لن 

نی الصورۂ الاولی لا رسصتق فقضاء لکونە متھما بالتخفیف عليهء وفی الصورة الثانیة یصدق قضاء 
ضا لن فی ھذہ الارادۃ تشدیدا عليه حیٹ یعتق عبدہ؛ وامراد بالدیانة: أه إٰذا استفتی فقیھا 
یجیبە علی ما نوی؛ ولکن القاضی لا یلتعفت إلی نیته إذا کان فیما نوی تخفیف عليه هذا إذا لم 
یشر إلٰی عبد بعینه؛ لو آظار بت گترك آن اشرت عٌةتاالسد نی بس للك آ اؤوعلکت 
ھذا العبد ونوی به الشراء فاشتری نصفه ثم باعه ثم اشتری النصف الآخر یعتق النصف الباقی في 
الفصلینء لن الاجتماع صفة مرغوبة فیعتبر فی غیر ا لمعین ولا یعتبر فی العین, لان الصفة فی 
ا حاضر لغوء کمن حلف لا یدخل ھذہ الدار لا یعتبر فیھا صفة العمران وتعتبر فی غیر ا لعینة. ابن 
ملك ومعه حاشیة الرھاويی ص٤٤٥‏ ۔ ٥٠٤‏ وانظر أُصول السرخسی ۱۸۱/۱ء ۱۸۲ء وفتح 
الغفار ١/١‏ ١٤۱١ء‏ ١١٤١ء‏ ١٤١۔.‏ 


ہس ریہ 


والٹانی اتصال السبب با مسبب کاتصال زوال ملك التعة بزوال ملك الرقبة فیصح 
استعارة اہب للحکم دون عکسەه. 


القاضی,ء وإذا ادعی التخفیف فقد ادعی حقا لنفسه فکان منھما۔. 
قوله: (اتصال السبب) اي السبب! 'ٴ ا حض وهو ما یکون مفضیا إلی ا حکم فی الجملة 

بدون ان یکون موضوعا لە مثل البیع فإنه یفضی إلی ثبوت ملك ا متعة إذا صارت ال جواري 

خالیة عما بمنع الاستمتاع بھن وإن لم یکن موضوعا لە. 
قوله: ( کاتصال زوال ملك ا تعة بزوال ملك الرقبق)؛ لن الا لف سمل 

زوال ملك التعة فکان سہبا لە فجاز استعارة أُلفاظ العتق للطلاق“'۶. 

بالنظر إلی ا حکم لکونہ مفتقرا إلی السبب؛ فأما بالنظر إلی السبب فلا لاستغنائه عن ا لحکمء 

کعطف ال ملة الناقصة علی الکاملة فان یوجب الاتصال بینھما وذلك لافتقار الناقصة وإلا 

فالکاملة مستغنیة عنھاء فلا یجوز استعارۃ الطلاق للعتق لعدم اٹجوز وھو الاتصالء وھذا لن 
ملك الرقبة مستغن عن ملك ا متعة لوجودہ بلا ملك ا متعة فکان ملك ا متعة فی حق ملك الرقبة 
منزلة العدم فجواز استعارۃ الطلاق للعتق یؤديی 7 استعارۃ المعدوم للموجود وقال 
الشافعی: یجوز استعارۃ الطلاق للعتق,؛ إذ کل واحد منھما إسقاط مبنی علی السرایة 
واللزوم. قلنا: ما تقع بە الاستعارۃ من المعنی لابد ون یکون وصفا خاصاء إذ الاستعارۃ بکل 

)١(‏ امراد بالسبب: ما لا یکون علة أضیف إِلیھا ا حکم؛ وفی الاصطلاح ما یکون طریقا إلی الحکم ولا 
إلیھا. نور الأنوار .۲٥٢/١‏ وانظر حاشیة ابن ا حلبی بھامش شرح ابن ملك ص .٦٠٤‏ 

)٢(‏ فإذا قال لأمتہ اُنت حرة یزول بہ ملك الرقبة وبواسطة زواله یزول به ملك التعة تبعا ولا یحل 
الاستمتاع إلا بالنکاح فکان قوله انت حرة سببا لزوال ملك ا حعة لکونە مفضیا لا علةء لتخلل 
الواسطة وھی زوال ملك الرقبةق وإذا ثبت الاتصال بین ا لمعنیین جازت استعارة لفظ اُحدھما للآخر 
بألفاظ زوال ملك الرقبة فیصح استعارۃ السبب للحکم فیقع الطلاق بلفظ العتق إطلاقا لاسم 
السبب وھو العتق علی المسبب وھو زوال الملك وھو العتق علی ال مسبب وھو زوال ملك ا تعة 
بشرط الئیة؛ لان ا حل غیر متعین للمجازن بل هو محل لحقیقة الوصف با حریة٠‏ فتح الغفار /١‏ 
ه٥"(‏ وانظر شرح ابق ملك ومعھ حاسٌية الرھاوي رطزرمی زادہ صض‌ ٦ء‏ ۷۷ ...:. 


ہے 8> ا ے 


۸ اب 


وإذا کانت ال حقیقة متعذرۃ أو مھجورة صیر إلی اٹجاز بالإجماع کما إِذا حلف لا 
یاکل من هذہ النخلة أو لا یضع قدمہ فی دار فلان والملھجور شرعا کامھجور عادة حتی 


ینصرف التوکیل با خصومة إلی ا جواب مطلقا وإذا حلف لا یکلم ھذا الصبي . 


وصف/ یصیر اللوجودات متناسبة فی الأأحکام ولا مشابھة بیٹھما من ہذا الوجە؛ فان 
الطلاق رفع القید ومحله النکاح؛ 7 لا آثر له فی سلب ا الکیة والاعتاق وإثبات القوۃ 
الشرعیة ومحله الرقء وو یسقط سلطان ا الکیة ولیس بین رفع القید لیعمل القوۃ الشرعیة 
القائمة عملھا وبین إِئہاتھا بعد العدم مشابھةا'۲. 

قوله: (وإذا کانت ا حقیقة متعذرة أو مھجورۃ)(”' ا لتعذرة ما لا یتوصل إليه بالمشقة 
کاکل النخلة وا لھجور ما یتیسر الوصول إليه لکن الناس ھجروہ کوضع القدم وفي کلا 
الفصلین یصار إلی ا جاز زوال مزاحمة ا حقیقة'". 

قولہ: (حتی ینصرف التوکیل با خصومة إلی الجواب مطلقا) إِذ الخصومة عبارۃ عن ا منازعة 


رمی حرام بقولہ ۔ تعالٰی ۔: 7 لا سرعواچ٭”٭' وکانت ا خصومة مھجورة شرعا والملھجور 


)١(‏ کقولە ۔ تعالی ۔ إخباراً: ٭ إِق ار امیر خنرا کہ تو ہہ توب ہی 
علی ابن ملك فقال 0 ./, لرسل لا الاستعارة قال بعض شراح 
لأصول: اوس یر بل ود لأن 0 قالوا: ہنےہ 
ھذا کون استعارۃ السبب للعسبے؛ ا لان سو ارب : الذي کو برا ً 

فی لک 0-1-7 مطرا؛ 000-0 ا أُمطرت السماء اتا أي 8( إذ هو 
سببت لاشات:, شرح ا ملك ومعه حاسٰية الرھاويی ص۰۸ ۂ٤٠ء ٦٤٤۹۹‏ وانظر نور الاوارز / 
٥‏ وفح الغفار ١/١٢٤۱ء .۱١٤‏ 

)٢(‏ بعد ما فرغ الصنف من بیان علاقات ا جاز شرع بین فی أي موضع تترك ا حقیقة وفی أُي موضع 
یتركک الجاز, 

)٣(‏ وقیل المتعذر ما لا یتعلق بہ بە حکم وإن تحقق وا مھجور قد یٹبت بە ا حکم إِذا کان فردا من أفراد 
انجاز کذا فی الکشف. حاشیة عزمي زادہ بھامش شرح ابن ملك ص٠‏ +3 

)٤(‏ من الایة ١٤‏ من سورة الأنفال. 


سے ٠١٠٢‏ ہہ 


یتقید بزمان صباہ. 


2ےا کالپجرر عَاَفَلاك ال والدی عغضافاضی آرتکات ما فر معخطور رتھجور گرا 
فیصار إلی مجازہ وھو ا جواب ا مطلقء إذ الخصومة جزء ا جواب؛ وذ کر الجزء وإرادة الکل 
جائز شرعا کذا ذکرہ الشیخ ‏ رحمہ الله ۔ثم مطلق ا جواب قد یکون بنعم وقد یکون بلا'٢.‏ 
قوله: زلم یتة یتقید بزمان صباہ)ء معناہ ینصرف إلٰی الذات لآن الصبا لا یصلح داعیا ال 
الیمین شرعاء إذ مجران الصبی حرام لقولہ ہ: (من لم یرحم صغیرنا ولم یوقر کبیرنا 
فلیس منام''٠‏ علق الوعید بترك الترحم وفي ترك التکلم ترك الترحم فیصیر إلی ا جاز وھو 
الذات؛ لأنه جزہ ا مذ کور وذ کر الکل/ وارادة ا جزء شائع فی الکلام فان قیل: یشکل با إذا 
حلف لا یکلم صبیا حیث یتقید ہزمان صباہ قلنا: إِن صفة الصبا صارت مقصودة ثمة کما 
فی ا حلف علی الزنا أو شرب ا حمر أنه یتقید بە؛ وھذا لن الیمن متی عقدت علی الذات 
الوصوف بصفة ھی مھجورة, وفی الکلام ما یکون آقوی من الصفة في التعریف وله مجاز 
صالح یصار إليهء وإن لم یکن کذلك یعمل بالحقیقة ثم فی قوله لا یکلم هذا الصبيء وجدت 
الإاشارۃ وھي اُقوی من الصفة فی التعریف؛ لنھا بنزلة وضع الید علی المعرف وللکلام مجاز 
)١(‏ إذا وکل رجلا بالخصومة مطلقا فأقر علی موکلہ في القیاس لا یجوز إقرارہ وھو قول أَيي یوسف 
الاول وزفر والشافعی؛ لانہ وکلە با خصومة وین المنازعة والمشاجر والإاقرار مسالمة وموافقف فکان 
ضد ما أمر بە والتوکیل بالشیء لا یتضمن ضدہ. وی الاستحسان یجوز إقرارہ وھو قول علمائنا 
الثلاثة رحمھم الله لانا ترکنا ھذہ ا حقیقة وجعلنا کلامہ توکیلا بالجواب مجازاء إطلاقا لاسم 
السوفغل ایز لآ0 اسنا سسےاظرات: آر إطلاقا لاسم الجزء علی الکلء لن الانکار 
الذي ینشأً منە ا خصومة بعض الجواب فیدخل فی عمومہ الإنکار والإقرار کشف الأسرار للبخاري 
۲/,. 
)٢(‏ أُخرجہ الحاکم فی ا مستدرك عن ابن عمر بلفظ: ؛لیس منا من لم یرحم صغیرنا ویعرف حق 
کبیرنا۸ وقال صحیح علی شرط مسلم المستدرك ۱۳۱/۱ والترمذي عن انس بلفظ (جاء شیخ 
یرید النبی يلإ فا٘بطاً القوم عنه ان یوسعوا لە؛ فقال النبی ہٍُ: (لیس منا من لم یرحم صغیرنا ویوقر 
ك1 قال ریب سان الصتیٰ ۲۷۹/9ء) اعرعد ا1متی اضاعن ا ا سقال نقال سول 
الله ہے لیس منا من لم یرحم صغیرنا ویوقر کبیرنا ویأمر بالملعروف وینە عن المنکر؛ وقال حسن 
غریب الترمذي ۳۲۲/٤‏ وأحمد فی مسندہ عن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ ۱۸۰۵/۲ 
وأخرجہ البخاري ني الدب الفرد عن عبد الله بن عمرو بن العاص ؛ بلفظ: (لیس منا من لم یرحم 
صغیرنا ویوگر کبیرنا) الأدب الملفرد ص 00×۰(" وانظر نصب الرایة .٦/٤‏ 


- ۷۷ہ 


ز٣‎ 


۳ 


وإذا کانت ا حقیقة مستعملة وانجاز متعارفا فھي أُولی عند أبی حنیفة رحمہ الله خلافا 
لھما. 


صالح وھو الذات فصرنا إليه كأنە قال لا أکلم ھذا الذاتء وفی لا یکلم صبیا لم یوجد 
معرف آخر غیر صفة الصبا فاعتبرناھا وقیدنا الیمین بھاء والفقه فيه ان اللعرف بالڑشارۃ دخل 
الذات بیقین المعرف للمحلوف عليه وھو الصبا فلا کن إلغاؤہ؛ لأنه حینئذ یبطل بیمینہ 
نظیرہ ا حلف علی الدار ا لعرف وا نکر وإنما یتقید الیمین بالوصف إِذا صلح داعیا إلی الیمین 
کا حلف علی الرطب یتقید بالرطوبة وأما إذا لم یصلح کما إذا حلف لا یکلم صاحب ھذا 
الطیلسان”'؛ لا یتقید بالصفة والصبا یصلح داعیا إلی الیمین؛ ‏ لأن الصبي لسفاہته وقلة اُدبہ 
یھجر عادة. 

قوله: (وإن کانت مستعملة) أي غیر مھجورۃ لا شرعا ولا عادة ولکن قل استعماله 
بالنسبة إلی انجاز وانجاز متعارفا بن کثر استعماله فیما بین الناسء فا حقیقة أُولی عند اي 
حنیفة ظلللہ؛ لن الأولویة للحقیقة''ٴ باعتبار الاصالة وللمجاز باعتبار غلبة الاستعمال فمتی 
تعارض ضربا ترجیحء کان رعایة/ الحقیقة اُولی لان الأصل وإن قل یسنتبع الفرع ون جل 
وھما اعتبر العرف کما إذا حلف لا یکل راسا یتصرف إلی ما هو ا متعارف؛ وھو راس الغنم 
والبقر والغنم خاصةء وانحصار الراُس علیھما لیس بحقیقة ولکن العرف قضی”' بصرف 
الکلام إلیه۰, 


)١(‏ الطیلسان: ضرب من الأوشحة یلبس علی الکتف: أُو یحیط بالبدن؛ خال من التفصیل وا حیاطةء 


پر رب وت بالشال. وا جمع طیالس وطیالسه. ا معجم الوجیز باب الطاء مادۃ 
طلس. ص ۳۹۳. 

(۲) اعلم اُن ا حقیقة إذا کانت غیر مستعملة فالجاز أُولی بالاتفاقء وإذا کانت مستعملة وا جاز غیر 
مستعمل أو کانا فی الاستعمال سواءء أو یکون ا حقیقة اکٹر استعمالا فالعبرة للحقیقة بالاتفاق 
أیضاء وإن کان ا جاز أغلب استعمالا منھا وھی مسألة الکتاب فعند اس حنیفة رحمہ الله العبرۃ 
للحقیقة وعندھما العبرۃ للمجاز؛ لن امرجوح في مقابلة الراجح ساقط کال جھور فی مقابلة 
اتل رك رہ تالضرورة قلنا غلیة استعمال آغاز لا یضل التیقة مرجرعة ' لان المَلد لا 
تترجح بالزیادة من جنسھاء فیکون الاستعمال فی حد التعارض. حاشیة الرھاويی ص٤٤٦.‏ 

(۳) في (ب) خصه. 


)٤(‏ وعلی ھذین الاصلیین اختلف آبو حنیفة رحمه الله وصاحباہ في قوله ۔ تعالی ۔: علفافرہواً ما شر 


سے ۰۸ہ 


کما إذا حلف لا یکل من ھذہ ال جنطة أو لا یشرب من الفرات. 
وھذا بناء علی ان ا خلفیة فی التکلم عندہ وعندھما في ال حکم ویظھر ا خلاف في 


قولہ: (کما إذا حلف لا یکل من ھذہ ا حنطة أو لا یشرب من الفرات) أنه یقع علی عین 

شرب ماء یجاور الفرات وھذا لان ا حقیقة ان یاکل/ ال حنطة قضما ویشرب الاء کرعا''' ۹٥ب‏ 

رھل عند کم من ماء فی شن وإلا کرعنام”'' وانجاز ما قالاہ وھو متعارف فحنثناہ باکل 

اخنطة وا خبز وشرب ا ماء کرعا واغترافا. 
قوله: (وھذا بناء علی ان ا خلفیة فی التکلم عندہ وعندھما في ا حکم)ء اعلم أُنا احتجنا هنا 
ن الم اچ فان لہ حقیقة مستسلة وہر ما بطلق عليه اسم القرابقہ ومجازا متعارفا وھو ما سی 
کو فجوز ابو حنیفة القراءۃ في الصلاةۃ بایة قصیرۃ؛ وجوزاھا بایة طویلة. شرح ابن ملك ص 
٤+‏ 90ء وانظر كفتن الاآسرار للہنٰخاری ۹/۷, 

)١(‏ الکرع هو ان یتناول ا ماء بفيه من موضعه یقال: کرع فی اماء إذا اُدخل فيه اکارعه بالخوض فيه 
لیشرب؛ وأصل ذلك فی الدابة لا یکاد تشرب إلا یإدخال أکارعھا فی ا ماء ٹم قیل للڑنسان کرع 
فی الماء إذا شرب ال اء بفیه خاض أو لم بخض؛ والفرات کغراب اماء العذب جداء أو نھر بالکوفة 
وھو ا مراد ھھنا. حاشیتا الرھاوي وعزمي زادہ ص ٤٤٦١ء‏ ٤١٦٥ء‏ وانظر کشف الأسرار للبخاري 
۸۱۲.. 

)٢(‏ ا حدیث أأخرجہ البخاري عن جابر کتاب الأشربة باب شرب اللہن با ما ولفظه عن جابر ۔ رضي 
اللہ تعالی عنھما ۔ ان النبی پل دخل علی رجل من الأنصار ومعہ صاحب لہ فسلم النني پچ 
وصاحبه فرد الرجل فقال یا رسول الله بأبی أُنت وأمي وھي ساعة حارة وھو یحول فی حائط لە 
یعنی اماء فقال النبي قٌ إن کان عندك ماء بات في شنة وإلا کرعنا والرجل یحول اماء في حائط 
فقال الرجل: یا رسول الله: عندي ماء بات فی شنة فانطلق إلی العریش فسکب في قدح ماء ٹم 
حلب عليه من داجن لە فشرب النبي قَ ٹم أعاد فشرب الرجل الذي جاء معہ. صحیح البخاري 
٥ءء‏ وابن حبان عن جابر ۱۳٣/١٢‏ والدارمی عن جابر بلفظ وأتی النبي قيٍُُ رجلا من 
الاو ا نوہ وجدول یحري فقال: إن کان عند کم ماء بات فی الشن والا کرعناء سنن الدارمی 
۲ء 7 داود عن جابر 01 وابن ماحة عن جابر ۲ء / عن جابر۳/ 


۸ والشنان: الأسقیة ا حلقة وأحدھا شن وشنة وھی اشد تبریدا للماء من ال جدد؛ ومنه حدیث 
افقام إلی شن معلقةہ أي قربة. النھایة فی غریب الأثر .٣٠٦/٣‏ 


٤١٠۹‏ ہے 
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وشرطیتھا اما نفس الخلافة فھو ان انجاز خلف عن ا حقیقة وذلك بالإاجماع وأُما کیفیتھا فھي 
ان اٹجاز خلف عن ا حقیقة فی التکلم عند أبی حنیفة ظللہ؛ أُي التکلم بلفظ اٹجاز خلف عن 
النکلم بلفظ ا حقیقة للإئثبات ا حکم بیانە: أن التکلم باللفظ إذا رید بە موضوعه الأصلي 
اُصل. والتکلم بە إذا أُرید بە غیر الملوضوع خلف فیکون ھذا اللفظ أُصلا باعتبار خلفا باعتبار؛ 
إذ هو الحقیقة وانجاز بعینه لکن بالإضافة إلی محلین في زمانین وذلك لن ا حقیقة وا جاز 
وصفا اللفظ بلا خلاف فکان اعتبار ا خلفیة والاأصالة في اللفظ أُولی؛ علی اُن امعانی لا بھکن _ 
اتصافھا بھما لکونھا غیر قابلة للنقل من محل إلی محلء وعندھما ا جاز خلف عن ا حقیقة 
فی حق ال حکم؛ أي ال حکم الثابت جاز ھذا اللفظ خلف عن ا حکم الثابت بحقیقةِ وذلك بن 
یتعذر حکم ا لحقیقة بعارض فیصار إلی اٹجاز لإئبات حکم ال حقیقة؛ لأن القصود هو ا حکم 
فجعله خلفا فیما هو اللقصود أولی. وأما شرطھا فھو اُن ما صار اٹجاز خلفا عنه لابد وان 
یکون متصور الوجود حتی یصح ا جاز وھذا أأیضا بالإ(جماع لکن ما صار ا جاز خلفا عن 
الحقیقة من حیث التکلم عندہ یشترط صحتھا فی حق التکلم حتی یصیر ا جاز مجازا عنه 
وعندھما ما صار خلفا من حیث ا حکم بشترط توھم حکم ا حقیقة حتی یصیر انجاز مجازا 
عن ا حقیقة فی ا حکم ویظھر هذا فیما إذا قال لعبدہ وھو اکبر سنا منه هذا ابنیء أُنه یعتق عند 
أَبي حنیفة؛ لأن ا حخلفیة فی حکم التکلہ 7 0 00 
وقد وجد''' غیر أنه امتنع موجبہ الاأصلي وہو البنوۃ فجعل مجازا عن ا حریة فصار قوله هذا 
)١(‏ قال ملاجیون: ولیس معنی کونہ صحیحا استقامة العربیة فقط کما ظنه علماؤنا؛ لأن أُبا حنیفة 

قال فی قول الرجل لعبدہ: : أعتقك قبل أُن تخلق أو اعلق, أنه کلام باطل لا یصح تکلمہہ مع أنه 

بحسب العربیة صحیح أیضاء بل معناہ اُن یکون صحیحا بعبارت وتستقیم الترجمة المفھومة منہ 

لغة ایضا ولم بیتنع عقلاء فقوله أعتقتك قبل أُن تخلق أو اُخلق لیس کذلكء بخلاف قولە ھذا 


ابنی؛ لآنہ صحیح مع ترجمتہہ وانھا الاستحالة جاءت من اُجل ان ا مشار إليه أکبر من القائل ولھذا 
لو قال: العبد الاگر سی ای لغا ھذا الکلام فإذا کان قوله هذا ابنی صحیحا من حیث العربیة 
والترجمة وکان العنی ا حقیقي محالا بالنظر إلی ا خارج صیر إلی ا جاز لا یلغو الکلام؛ وھو 
العتق من حین ملکہە؛ لأن الابن یکون حرا علی الاب دائما وعندھما ما کانت ا حلفیة في الحکم 
وکان إمکان المعنی ا حقیقی. شرطا لصحة اٹ جاز لغا ھذا الکلام لن البنوۃ من الأأصغر سنا لا بمکن 
حتی یحمل علی ال جاز الذي هو العتق. نور الأنوار ١/٢٦۲ء .٦٦٢‏ 


١٢۰٢-‏ ہ 


قولہ لعبدہ وھو أکبر سنا منه ہذا ابني وقد تتعذر ا حقیقة وا جاز معا إذا کان ا حکم ممتعا 


احرمة بذلك أبدا. 


ابنی مجازاعن لازم قوله ھذا ابني من غیر نظیر إلی أنه صالح لحکمه الاصلي آم لا؟ لان اتجاز 
وھو قوله ھذا ابنی لاثبات العتق خلف عن قوله ھذا ابنی لم ینعقد ما وضع لە وھو إثبات البنوۃ 
وھو ا حکم الاأصلی فصار لغوا ما ذکرنا أُن الأصل عندھما هو حکم ھذا التکلم وھو 
مستحیل فلم ینعقد ھذا اللفظ مجازا لإثبات حکم ا حکم؛ وإذا عرفت هذہ ا مقدمات فالبناء 
ظاصس وذلك لأنه ما کانت ا خلفیة فی التکلم عندہ فاللفظ إذا کانت لە حقیقة مستعملةف؛ 
ومجاز متعارف؛ کما إذا حلف لا یاکل من هذہ ا حنطة ولا یشرب من الفرات کانت 
ا حقیقة اللستعملة أُولی لکونھا أصلا وعندھما ما کانت الحخلفیة بین ا حکمین وفیما یرجع إِلی 
الحکم, لا رجحان للحقیقة علی ا جاز بل ا جاز راجح لاشتماله علی حکم ا حقیقة او للعرف 

قوله: (إذا کان ا حکم ممتتعا)ء یعنی إذا امتنع إثبات حکم ا حقیقة مجازا بعدما تعذر العمل 
با حقیقق وذلك لان القصود من الکلام إما ببعناہ أو الحکم الذي تعلق معناہ فبطل إذا 
استحال کل واحد منھما”'ٴ حتی لا یقع ا حرمة بذلك أبداً وفیه خلاف الشافعي ما باعتبار 
ال حقیقة فظاھر؛ لان اشتھار ثبوت النسب من غیرہ یمنع ثبوته منە بطریق ا حقیقة وأما/ باعتبار 
اٹجاز فلآن حکم ا حقیقة انتفاء ا حلیة وا حرمة اللؤبدة فیکون منافیا وجود النکاح؛ فلو استعیر 
الاستعارة فی تغییر اللفظ دون ا حکم فامتنعت إذا أُفضت إليه. 


)١(‏ في () و(ب) قوله حتی. 


ے-۲١۹١‎ - 


ز٤‎ 


٠٦‏ اب 


٤ 


القرائن الصارفة للحقیقة إلی المحا:9' 
وا حقیقة تترك بدلالة العادة کالنذر بالصلاۃ والحج وبدلالة اللفظ نفسه؛ کما إذا 
حلف لا یاکل حماء وقولہ: کل ملوك لی حر لا یتناول الکاتب؛ وعکسہ الف بأکل 


قوله: (وا حقیقة یترك: بدلالة العادة)'؛ لن الکلام موضوع لاستعمال الناس وحاجتھم 
فیصیر ا جاز باستعمالھم کا حقیقة مثل النذر بالصلاۃ والحجء فالصلاة في اللغة الدعاء ٹم 
صارت مجازا عن عبادة معلومة ما اُنھا شرعت للذ کر وا حج هو القصد وصار اسما للعبادة 
العلومة مجازا ما فیھا/ من قوة العزیة والقصد لقطع المسافة”". 

قوله: (وبدلالة اللفظ فی نفسهہ) بیانە: اُن اللفظ اللوضوع لمسمی إذا کان مبنیا عن کمال 
صفة في مسماہ لغةء وفی بعض آفراد ذلك امسمی نوع قصور لم یتناول اللفظ ذلك القاصر 
عند الإإٴطلاق کاللحم لا یتناول السمك؛ لن اللحم ینیئ عن الشدةء یقال:التحم ا حرب اي 
اشتد واشتدادہ بالدم یکون فیما لا دم لە قاصر من وجه فکان الاسم کاملا والملسمی قاصرا 
ولو کان علی العکس بأن کان اللفظ مبنیا عن القصور فی مسماہ لغة وفی بعض ذلك 
السمی نوع کمال وجھة أُصالة فاللفظ عند الإطلاق لا یتناول ذلك الکامل؛ کما إذا حلف 


)الف اق آزاحعت. 
روہ الحقیقة وانجاز شرع فیما یترك بە ا حقیقة وذلك خمسة بالاستقراء وھذا عند أي 
حنیفة ۔ رحمہ الله ۔ وأما عندھا فیترك أیضا بمعارضته ا جاز المتعارف. حاشیة عزمي زادہ ص .٦٤٤‏ 
زا عبارة عن ما یستقر في النفوس من المور امتکررۃ امعقولة عند الطبائع السلیمة وھی: عرفیة 
وشرعیة أُما العرفیة سواء کانت عامة او خاصة فھی ان یصیر اللفظ مستعملا عند ا جمھور في 
معنی بحیث لا یتبادر إلی أُذہانھم عند سماع غیر ذلك العنی ولا یستعملونہ إلا فیەء لشھرتہ 
عندھم وکثرۃ استعماله فیه بحیث إن الحقیقة قد صارت مھجورۃ بە فیما ہینھم وأما الشرعیة فھي 
2 یصیر اللفظ مستعملا فی معنی لا یستعمل إِلا فیه بحیث تصیر ا حقیقة اللغویة مھجورة. حاسیة 

الرھاويی ص .٦٢٤٤‏ 

(۳) الصلاۃ في اللغة الدعاء کما في قولہ ‏ تعالی ۔ کیا الیبے ءَامَٹرا خر صسلوا کی یہہ؛ وقولہ الَیل: 
(وإذا کان صائما فلیصل)؛ أي لیدع فان قال احد للە علی اُن اأصلی تجب عليه الصلاة لا الدعاء 
وکذا الحج فلو قال: لله علیٌ ان اأُحج تجب عليه العبادة العھودة. نور الانوار ۷/۱٦۲ء‏ ۸١٦۲ء‏ وفی 
الغرب اصلاة فعالة من صلی کالزکاۃ من زکی واشتقاقه من الصلا وھو العظم الذي عليه التیان؛ 
أن الصلی بحرك صلویہ في ال رکوع والسجودہ وقیل: الثاني من خیل السباق الصلی؛ لان رأس 
یليی صلوی السابق وسمی الدعاء صلاۃ هي منھما. المغرب مادةۃ صلو ص ۲۷۱. 

ہ۔-٣٢٣-‎ 


الفاکھة وبدلالة سیاق النظمء کقولہ: طلق امرأتي إن کنت رجلاء وبدلالة العنی یرجع 
لی المتکلم کما - یبن الفوں +0بیمکسمٹتٹممتمٗب٦ب٘ٹ٘ٹ٣٦۷۱١۷٦۱٣۱٠٢٣تس+تص۶۷ٰٰٰٰ)‏ 


لا یًکل فاکھةہ لا یحنث]”' باًکل الرمان والرطب والعنب عند أيي حنیفة؛ لھا یصلح 
للغداء أو الدواء کما یصلح للتفکە والفاکھة اسم للتابعء فیکون الاسم قاصرا والملسمی 
کاملا وإذا ترك عموم "0007 ری 

قوله: زان کنت رجات أنه لم یکن توکیلا وکذلك إذا قال اصنع في مالي ما شت إن 

: کنت رجلا لم یکن ت وکیلّاہ ولو قال لغیرہ: لي عليك اُلف درھم فقال الآخر: لك علي لف 
درھم ما أُبعدك لم یکن إقراراء وصار الکلام للتوبیخ بدلالة سیاق النظم*". 

قولہ: (کما فی بین الفور) کامرأۃ قامت لتخرج فقال لھا زوجھا: ان خرجت فأنت طالق 
أنە یقع علی الفور حتی لو خرجت بعد ذلك الیوم لا تطلق'. 


)١(‏ في () و(ب) أنه لا یحنث. 
)٢(‏ قال الإمام مالك ۔ رحمه الله : إنه لا یحنٹ باکل السمك وتمقسك بقوله ۔تقاین۔ زط لکل 
مِنْهُ لُحَمًا طرِيّاچ؛ ونحن نقول: لا یحنث یہ لأجل مأخذ اللفظ ولن بائعہ لا یسمی في العرف 
بائع اللحم؛ ولفظ مملوك فی قولہ کل مملوك لي حر لا بتناول اللکاتب؛ لأنہ ما کان مملوکا کاملا 
من جمیع الوجوہ یدا ورقبة فیتناول المدبر وأم الولد ولا یتناول الملکاتب؛ لانه مملوك رقبة حر یدا 
فکان ناقصا فی معنی المملوکیة. رغگسی نا ڈگر فی اسان من حلف لا یأکل الفاکھة ناکل 
الرمان والرطب والعب لا بحنث عند آبي حیفة؛ لأن فی ھذہ الثلاثة کمالا في معنی التفکہ؛ لن 
الفاکھة اسم ما یتنعم ویتلذذ زیادة علی ما یقع بە قوام البدن فیکون الفاکھة اسما ما هو تابع؛ 
وھذہ الثلاثة یحصل بھا قوام البدن؛ مت زائد لا یدخل في الفاکهة وعندھما 
یحنث وھو قول الشافعی؛ لأن الفاکھة اسم ما یؤوکل علی سبیل التنعم؛ ٤‏ وھذہ الاشیاء اأکمل ما 
یکون فی ذلك فینصرف الاسم إلیھا إذ املطلق ینصرف إلی الکتال تر الالزاز ۸۱ء وشرح 
ابن ملك مع حاشیة الرھاوي ص .٦٢٤‏ وانظر بدائع الصنائع ٣/٦٦٦٦٦ء‏ والعنایة شرح الھدایة 
۱۵ء وومواہب ا جلیل ۲۹٦/٣‏ ط دار الفکر. 

(٣(‏ ھذا الکلام فی النتوع الثالٹ وھو دلالة سیاق النظم أي سوق الکلام یعنی بترك ا حقیقة بقرینة 
لفظیة العحقت بە سابقة أو متأخرۃ إلا أن السیاق بالیاء المنقوطة بثنتین من تحت آکٹر استعمالا فی 
اللآخرۃ شرح ابن ملك ص ٦٣٢١٤‏ وا ال الذي ذکرہ المؤولف ھنا ذ کرہ البزدوي بنصہ؛ فانظرہ 
انان تق لاسرا ۷/۷ 

)٤(‏ بین الفور: چ ووچجدووگچھ وھ و ور 
رود مار ے ش مھ ھسم و آے و جاسگخای لب سرت مھ افو کل 


-۔۲٢٣ح-‎ 


وبدلالۃ - محل الکلام کفوله المئا اع (: جانا الأأعمال بانیاتہ؛ وقوله الع : : (رفع عن 
ُمتی اخطاً والنسیان٤.‏ 


قولە: (۔ عليه الصلاةۃ والسلام : دالأعمال بالنیات؛)”'؛ لان ا حل لا یحتمله من قبل اُن 
العمل یوجد حقیقة بدون النیة وحقیقة الکلام یقتضی أُن لا یوجد بدونھا؛ ما أُن الباء 
لاإلصاق؛ وکذلك عین ا خطا٢''‏ غیر مرفوع حقیقة فصار ذ کر العمل وا حطاً مجازا عن 
موجبه وموجبه نوعان: اأحدھما الٹواب علی العمل الذي هو عبادة والائم بالعمل الذي هو 
محرم والثاني الجواز والفساد وھما مختلفانء فالأول یتعلق بالأرکان والشرائط والثانی ینبنی 
علی صحة العزیِة فصار الاسم بعد صیرورته مجازا مشت رکا فسقط العمل بە حتی یقوم 
الال علی ات الروجین ہس بی 5 


فیھا من سرعة البر حیث یتحقق ممجرد اجتناب الأمر انخصوص الذي تقیدت به ونظیرہ قوله: والله 
لا تی جوابا من دعاہ ا الغداء وھو بفتح الغین طعام وی انا والتغعدی عبارة عن کل 
و وی سیت یر رہ پاپ ہت حتی یأکل آکٹر من نصف شبعةء فان 
حقیقة قوله لا أتغفدی العمومء إِلا اُنھا ترکت بدلالة حال ا متکلم لأنہ اأُخرج لکلام مخرج جواب 
الداعی فإنه دعاہ إلی الغداء الذي بین یدیه فیتقید بە. وقد اختص أبو حنیفة ۔ رحمہ الله ۔ باستنباط 
ھذا النوع من الیمین ولم یسبق بہ وکانوا یقولون قبل ذلك الیمین مؤبدة کقوله لا أُفعل کذاء 
ومؤقتة کقوله لا أفعل الیوم کذا فزاد أُیو حنیفة ۔ رحمه الله ۔ قسما آخر وھو ما یکون مؤبدا لفظا 
ومؤقتا معنی وأآخذہ من حدیث جابر ۔ رحمه الله ۔ وابنه حیث دعیا إلی نصر علی فحلفا اُن لا 
رتضراہ کم ترابع دای ولم وحنت شرح ابن ملك ومعهہ حاشیة الرھاوي وعزمی زادہ ص .٦٢٤‏ 

الحدیث آخر ےہ البخاري فی صحیحه عن عمر بن ا خطاب کتاب بدء الوحی باب کیف کان 
بدء الوحی إلی رسول اللہ ہن صحیح البخاري ١/١‏ واللفظ في البخاری: وإغا الأعمال بالنیات 
وإنھا لکل امری ما نوی فمن کانت ھجرتہ إلی دنیا یصیبھا أو إلی امرأة ینکجھا فھجرتہ ما ھاجر 
إليه؛. وأخرجہ مسلم عن عمر بن ال خطاب کتاب الإمارة باب قوله نا الاأعمال بالنیة بلفظ: وانا 
الاغعاق حالیف ر2 لکل او ا تی فرح کات ماق اھ سرہ فعت نل 
وَرَسَله سس ) مسلم .۱٥١١/۳‏ ۱ 

)٢(‏ أي فی قولہ ہل اتجاوز الله عن أمتي ا خطاً والنسیان وما استکرھوا عليهٴ. اأُخحرجہ ا حاکم فی 
اتد رك غن اع عیاس:وقال؛ صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ا حاکم فی المستدرك /۲٢‏ 
٦ء‏ وابن ماجة عن أَبي ذر الغفاريی 6ج والدارقطني عن ابن عباس .۰/٤‏ 

(۳) انظر کشف الآسرار للنسفي ١/٣۲۷ء‏ ۰٢۲۷ء‏ وشرح ابن العینيی ص ۱۲۹ء وکشف الأًسرار 
للبخاريی ۲٢/١٤١٠ء .٠٠١‏ 


ہ-۔١٢٤٢-ے‎ 


والتحرم الضاف إلٰی الأعیان کاغارم وا خمر حقیقة حقیقة عندنا خلافا للبعض. 
فصل فی حروف نیما 
ویتصل ما ذکرنا حروف المعاني 7 گی 0ب ب+0 یص 29یب 


قولہ: (حقیقة عندنا) وقال البعض: إن ذلك مجاز؛ إذ التحرم من صفات الفعل؛ لن 
احرمات ما ییتلی بە العبادء والعباد إنھا ییتلون بتحصیل الأفعال أُو الانتھاء عنھا لا ہتحصیل 
الأجسام؛ إذ لیس فی وسعھم ذلكء وقلنا إِن التحرع إذا أأُضیف إلی العین کان ذلك أمارۃ 
لزومہ وتحققہ وإذا کانت ا حرمة لازمق لا یکون مجازاء إذ الفارق بین ا حقیقة وا جاز ان 
تکون لازمهہ ا حقیقة وا جاز ل۲۱۸, 
قوله: (ومتصل مھا ذکرنا) أي بالحقیقة وا جاز لن ا حروف تنقسم إلی حقیقة ومجاز*'' 
قولہ: (حروف ا معانی) أي ا حروف التی لھا معانء فان من ا حروف ما لا معنی لە؛ وانما 
الکوفة إلی البصرۃ یفھم من ھذا الکلام ان ابتداء ا خروج من الکوفة وانتھاؤہ إلی البصرةء 
(١)‏ قال النسفي في الکشف: اعلم وا تاس ومنھم ا لمعتزلة قالوا: التحریم الضاف إِلٰی الأعیان 
کقوله ۔ تعالٰی مل حرمٹت 1 7-6 ہج حرمت لیگ 2> وقوله الک : 
(حرمت ا حمر لعینھا)ء مجاز بدلالة محل الکلام؛ إذ التحریم هو المنع؛ وبالتحریم یصیر اللکلف 
وف کول عو والفعل مقدورہ. فأما الأعیان فلیست ممقدورۃ لنا إذا کابّت معدومة فکیف 
ومی موجودة فدل أُن المراد تحریم الفعل أي نکاح أُمھاتکم وأاکل المیتة وشرب ا حمر. وقال 
الکرخي بآنه مجمل لا ِ یصح التعلق بظاہرہ لأنہ ما ثبت أُن امراد تحریم فعل من الأفعال التعلق 
بتلك الأعیانء وذلك 0 ولیس إضمار البعض أولی من البعض فإما ان یضمر الکل 
أُضیف إلی عین کان ذلك أمارة لزومہ وتحققه فأُنی یکون مجازا؟ إذ الفارق بین ا حقیقة وا جاز ان 
تکون ا حقیقة لازمة فلا تنقیء وا جاز غیر لازم وینفی. فلو جعلنا التحریم متعلقا بالفعل لم یکن 
العین حراما۔ کشف الاسرار ۲۷٦۹/١‏ ۲۷۷. 
)٢(‏ فان (فی) إذا کانت ببعنی الظرفیة تکون حقیقة وإن کانت ببعنی(علی) تکون مجازاء وعلی ھذا 
القیاسء واحترز بھا عن حروف الباني أعنی حروف الھجاء الملوضوعة لغرض الترکیب لا للمعنی: 
وقد ذکر ھذا المحث صاحب ال نتخب ا حسامی ونحوہ فی خاتمة الکتاب) وما فعله للصنف اتباغًا 
للجمھور أولی؛ ولکن إطلاق ا حروف علی ما ذُکر هھنا تغلیب؛ لأن کلمات الشرط والظرف 
اسای تر الاترار۷۷۹/1: 


ے ۴۹:۵ بے 


فالواو ملطلق العطف من غیر تعرض فمقارنة ولا ترتیب 


ولولا الحرفان ا فھم هذاء وإنما قذُم حروف العطف لھا اکٹر وقوغا”''. 
قولہ: (فالواو مطلق العطف من غیر تعرض لقارنة''' ولا ترتیب) وهو قول آکثر ٘ھل 
اللغة”ء وقال بعض أُصحاب الشافعی إنھا توجب الترتیب( نے نارو مھ تال 


.۲۷۹/۱ انظر کشف الآسرار لللسفی ولاحظ عبارتہ‎ )١( 

(۲) ومعیة وھي الاجتماع في الزمان کما نقل عن مالك ونسبہ بعض أصحابنا إلی أَبي یوسف 
ومحمد. شرح ابرن ملك ومعہ حاشیة الرھاويی ص .٦٤٤‏ 

(۳) قال النسفی: وبە قال سیبویە وجمیع نحاۃ البصرۃ والکوفة وقال الرھاوي فی حاشیته: لنا ما نقله 
ابو علی الفارسي من إجماع أھل البلدین علی اُنھا مطلق ا جمع؛ وکذا ذکرہ سیبویہ فی سبعة عشر 
موضعا في کتابہ وکفي ببثل ھذا النقل حجة فی المباحث اللغویة فلا یلتفت معہ إلی ما عداہ من 
الأدلۃ تھا عَزَيفة الا بت تھا الظالرن۔ کلف الاسرار ۷۱ء وحاشیة الرھاويی ص 
۲. واليك کلام النحوبین في دلالة الواو: اختلف العلماء في الواو العاطفة علی ماذا تدل 
ولھم فی ذلك أقوال: 
الأول: ُٹھا تدل علی مطلق ا جمع من غیر إشعار بخصوصیة العیة أو الٹرتیب ومعنی ذلك اُنھا تدل 
علی التشریك بین العطوف والملعطوف عليه فی الحکم الذي أسند إلیھما. وھذا قول ا جمھور من 
أئمة العربیة والأصول والفقه ونص علیہ سیبویە في بضعة عشر موضعا من کتابهہ ونقل ابو علی 
الفارسی اتفاق أئمة العربیة عليه, 
لثانيی: اُنھا للترتیب مطلفًا وھو قول بعض الکوفین منھم ثعلب وابن درستویہ حکاہ عنھم جماعة 

من النحاۃ وعزاہ جماعة إلی اللإمام الشافعی ۔ رحمہ الله وذ کر بعض ا نفیة أنە نص عليه في 
7 گا م القرآن. 
الثالٹ: ان الواو للجمع بقید ا لمعیة فإذا استعملت فی غیر ذلك یکون مجازًاء ویعزی ھذا إلی 
بعض ا حنفیة وأنکرہ ہ عنھم إمام ا حرمین وغیرہء وبعضھم ینسب ہذا القول إلی محمد بن ا حسن 
ا یوسف؛ وھو ضا مذھب تن وبعض ا مالكیة. 
لراع< ات الراو لات سیٹ سو ہہ کقوله ۔ تعالی .: فو ار ےکا وف( وا وھو 
نات الفراء. انظر الاراء وأدلتھا ۂ فی: الفصول 1 فی الواو ال مزیدة للعلائي ص ٦٦‏ وما بعدھا. 

(4) تحت ھذاالقول: آتھا لاثرفیت لی أُصحاب الشافعی ان السکی تق اھ تن اك ض اد 
ا حرمین. الوبھاج ۱ء وانظر البرھان ۱۳۷/۱ حیث قال: واشتھر من مذھب الشافعی ۔ 
رحمه الله ۔ الصیر إلی اُنھا للترتیبء وفي فوائح الرحموت واشتھر عن الشافعیة ونسب الشافعی 
لکن الإمام فخر الدین الرازي شدید النکیر علیہ. فواتح الرحموت ۲۲۹/۱ء وانظر التقریر 
والتحبیر ٥٤/٢‏ . 


-۔۲١٢٢-‎ 
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مھ سی 


80138] 7 کر ' یوجب الترتیب واحتجوا بأن النبی یك بدا بالصفا في السعي 
وقال: ابدءوا ما بدا الله بە('' یرید قوله ۔ تعالی -: ٭ل إِنٌ اَلصّنًا کت ید 
وما وجب ترتیب السجود علی الرکوع إلا بقوله:/ ٢ل‏ ارَکعُوا ےرا ات وََ سم لوا لکنا 
نقول: یدوراب وت ور یو وہ جاء فی زید وعمرو 
یفھم مجیئھما من غیر مقارنة ولا ترتیب وکذا قولھم: لا تاکل السمك وتشرب اللِن٠‏ 
وقول الشاعر: 

لا تده عن خلق وتآأتي مثله ریس یں 

دلیل علی ما قلنا أي لا یجمع بینھماء ولأنھم استعملوها فیما لا ترتیب فی کقولھم 
سک ردشہتی عقاای یہر ساس زار ر ادا لے ان 


)١(‏ من الایة ٦‏ من سورة المائدة. 

)٢(‏ ا حدیث أخرجه مسلم کتاب ا حجج باب فی النعة بالحج والعمرۃ عن جابر وھو حدیث طویل؛ 
وکذا أخرجه ابن خزیِة وابن حبان والدارمي والنسائي والترمذي وقال حسن صحیح والعمل علی 
ھذا عند أُھل العلم. انظر صحیح مسلم ۸۸٦/٢‏ وابن خزیة ۱۷۰/٤‏ وابن حبان ۲٥٥/۹‏ 
والدارمی ۱1۷/۲ء والنسائي ٥ء‏ والترمذي ٢٣/٦۲۱ء‏ ونصب الرایة .٠ ٤أ ٣‏ 

)٣(‏ من الایة ٥٥۸‏ من سورۃة البقرة. 

() من الایة ۷۷ من سورة ا حج وھي: یتایھا لے امو آیک ٹا وان مرا . 

)٥(‏ ھذا البیت نسبە أبو الفرج الأصفھانی فيی الأغانی وُبو ھلال العسکري فی جمیرة الامثالق واو 
عبید البکري فی کتابه فصل المقال في شرح کتاب الأمثالء ویاقوت ا حموي فی معجم البلدان إلی 
المتوکل اللیٹي وو بیت من قصیدة مطلعھا: 
للغانمات بذي اغاز رسوم فببطن مکۃة عھمدھن قدم 
بینما نسبه ابن منظوز فی لسان العرب لی یل من ا متوکل اللیٹي وأبي الأسود الدؤلي اق :قال 
ال وکل اللیٹي ویروی لاأي الأسود الدؤلي. ونسبە ابو الفتح للوصلي في ال السائر إلی الأخطل 
وکذا القلقشندي فی صبح الأٰعشی؛ بینما نسبه الشاطبي - الملوافقات إلی تپ الأسود الدؤلي من 
قصیدة مطلعھا: ْ 
ادا بنفسك فأنھپا عن غيھها فإذا انتھت عنہ فأنت حکیم 
ونسبھا الرزمخشري فی اللستصفی في أمثال العرب إ إلی امت وکل الكناني انظر الأغاني ۶۲ء 
ور الامثال ۲ء وفصل ال مقال فی شرح کتاب الأمٹال ص ۱۹۳ ومعجم البلدان ١٦٥/٥‏ 
ولسان العرب ۷/۷٤۷١٤٦٥؛‏ وا ٹل السائر ۳۷۱/۲؛ وصبح الأاعشی ٢/٣٣۳٠ء‏ والموافقات ٤‏ /۷٥۲؛‏ 


-۔١۷-‎ 


١‏ اب 


ز٥‎ 
۲۰٢ 


وفي قولە لغیر اللوطوءۃ: إن دخلت الدار فأنت طالق وطالق وطالق, إنما تطلق واحدۃ 
عند أبی حنیفة ۔ رحمہ الله ؛ لِأن موجب ھذا الکلام الافتراق فلا یتغیر بالواو وقال: 
موجبہ الاجتماع فلا یتغیر بالواو. 


الصّغًا وَالمروَةچہ'' فبفعل النبي ہگ وترتیب السجود علی الرکوع في الصلاةۃ لکون 
الرکوع وسیلة إلی سس ری یڈہ بقوله ‏ تعالی ۔: 
مل وَسمُّدی واڑکی ھ('۲"۸, 

قولہ: (وفی قولہ لغیر الوطوءق”' ظن”'' أصحابنا ان الواو للترتیب عندہ وللمقارنة 
عندھا واستدلوا بھذہ السألة فقال: ما یطلق“"؟ واحدة عندہ؛ لُنھم اختلفوا فی ذکر 
الطلقات متعاقبة علی وجه یتصل الأول بالشرط ثم الثانی ثم الثالث فقال ابو حنیفة موجب 
ھذا الکلامء الافتراق؛ لن الثاني اتصل بالشرط بواسطة والثالث بواسطتین, والاُول بلا 
واسطقء فلا یتغیر ھذا الأصل بالواو؛ لأنہ لا یتعرض للقرانء وقالا موجبہ الاجتماع لان 
الثانی/ جملة ناقصة فشارکت الاأولی فیما لیس فیھاء وإذا کان /,كذلك کان ا بر ال مذ کور 
- الجملة التامة کا لمعاد في الناقصةء فیتعلق کل تطلیقة بالدخول بلا واسطة وعند الدخول 
تلق کنا و آخر القرط 


والملشھور نہ 7 الاشود لدؤلی ملحقات دیوانه ص ١٠۱۳ء‏ ے إلی ے غیر ما ا ذکرن: انظر 
الکتاب لسیبویه ت عبد السلام ھارون .٦٤ ٦١/٣‏ 

)١(‏ من الایق۸٥٥‏ من سورة البقرة. 

)٢(‏ من الاأیة ١٤‏ من سورة آل عمران. 

,:۷۸۷۷۹/۲ انظر اضول المرسی ار ۷۰۹۰۱۷ كکقف الأم راز ظلاتقی‎ )٢( 

7ا غرات سال شر بر ظلااہ رھ آل قاآقان اعد لاو ال الس الظریة ان کرات اکر 
فأانت طالق وطالق وطالق؛ فعند ای حنیفة ۔ رحمه الله ۔ تقع واحدة وعندھما ٹلاثٹ: فعلم ان 
الواو للترتیب عندہ بیع الامَن منفردا ولم بی ا حل الثاني والثالث؛ وللمقارنة عندھما فیقع الکل 
دفعة واحدہ٥‏ .. .ور الأنوار ۱/,,. 

)٥(‏ في () و(ب) ظن بعض أُصحانا. 

)٦(‏ في (ب) تطلق باہشناة الفوقیة. 


- ۸ہ 


وإذا قال لغیر للوطوعة: اأنت طالق وطالق وطالق, إنا تبین بواحدة لأُن الأولی وقع 
قبل التکلم بالٹانی فسقطت ولایتہ لفوات محل التصرف. 
وإذا زوج أُمتین من رجل بغیر إذن مولاھما وبغیر إذن الزوج ٹم قال ا مولی: هذہ حرة 


قوله: (وإذا قال لغیر الموطوءۃة إلی آخر٥)‏ یعني لا یقال إن الواو للترتیب استدلالا بھذہ 
السألة انا نقول: إن الاول وقع قبل التکلم بالثانی ما لم یکن الکلام نصا علی امقارنة ولم 
ےی کی سا بس بے تے ہے یں سب وگ 
قولە: (وإذا زوج أمتین إلی آخرہ) أُي لا یدل هذا علی ان الواو للترتیب؛ لان عتق الأولی 
ییطل محلیة الوقف فی حق الثانیة لقولہ ئگ ولا تتکح الأمة علی الحرقم”"؟ نع 


)١(‏ هذہ السألة أیضا توھم اُن الواو للترتیب عند علمائنا وألا تقع الثلاث کما ذھب إليه الشافعي في 
القدیم ومالكء واحمدء واللیث: وربیعق وابن بی لیليی؛ لان ا جمع بحرف ا جمع کا لجمع بلفظ 
ا جمع فأزال الوھم بقولہ لان الاُول وقع قبل التکلم یعنی الأول من ھذا الکلام وھو انت طالق کلام 
تام صدر من أُھله مضاف إلی محلە فلا یتوقف علی آخرہ لعدم اتصاله بما یوجب توقفه فینزل بە 
الطلاق فی ا حل القابل قبل التلفظ با بعدہ ویرتفع ا حلیة لعدم العدة فلا یلحقھا شيء بعد بخلاف ما 
لو قال لھا أنت طالق ثلائا؛ لأن الکل کلام واحد وبخلاف ما لو ا حق بآخر کلامہ شرطا لتوقف أوله 
إذ ذاك علی آخرہ غیر ان أبا یوسف ومحمدا: قد اختلفا فی وقت وقوع ھذا الطلاق علیھا فقال أبو 
یوسف: وقع علیھا قبل الفراغ من التکلم بالثاني الذي هو قوله وطالق؛ وقال محمد: وقع عند الفراغ 

من الثانی لجواز اُن یلحق بآخر کلامه ما یغیر أوله من شرط أو نحوہ. وما قاله ابو یوسف أولی فإنہ لو 
لم یقع علیھا الطلاق ما سقطت ولایته علی إلحاق الطلاق بھا ثانیا وٹالٹا ولو وقع الطلاق الثلاث کما 
قال والأمر بخلافه فماذا إلا لسقوط الولایة لفوات محل التصرف وھو الزوجیة حقیقة وھو ظا و 
تقدیرا وھو حال قیام العدة وھذا ظاھر إن أراد محمد ان وقوع الأول حقیقة إنما یتحقق بعد الفراغ من 
التکلم بالثانی کما هو الظاھر وإن لم یردہہ وأً راد ان العلم بوقوع الاول قبل التکلم بالثاني إنھا یحصل 
بیرہ ر سو وی پر مس وت0 یقال بعد الفراغ من التکلم 
بالٹالٹ لن الکلام إنھا ینتھی بآخرہ فیظھر عند ذلك الال واقع عند الفراغ منە قبل التکلم 
بمجموع ما بعدہ. انظر حاشیة الرھاوي ومعھا شرح ابن ملك ص ٤٤٦٥ء .٦٤٤‏ 

)٢٦(‏ ا حدیث اُخرجه الببھقي عن جابر بن عبد الله ۔ رضی الله عنھما ۔: (لا تنکح الأمة علی علی ا حرۃ 
وتنکح ا حرۃ علی الأمة ومن وجد صداق حرۃ فلا ینکحن أمة أبدا). وقال: ھذا 7 
سنن البيھقي ۷ء ومالك فی الوطاً عن سعید بن السیب أُنه کان یقول لا تنکح الأمة علی 
ا حرۃ إلا ان تشاء ا حرة فان طاعت ا حرة فلھا الثلثان من القسم اللوطاٴ ٣/٦۰۳ء‏ وانظر تلخیص 

ائے 33/17۳ 


-۔۲١۹۹‎ - 


وھذہ متصلا, إنا ییطل نکاح الغانیة؛ لأن عتق الأولی یبطل محلیة الوقف فی حق الثانیة 
فبطل الغاني قبل التکلم بعتقھا وإذا زوج رجلا أختین في عقدین من غیر إذن الزوج فبلغہ 
فقال: أجزت نکاح ھذہ وھذہ, بطلاء کما إذا أجازھما معاء وإن أجازھما متفرقا بطل 
الثاني بل لأن صدر الکلام یتوقف علی آخرہ إذا کان فی آخرہ ما یغیر أوله کما فی 
الشرط والاستثناء. 

وقد تکون الواو للحال کقولہ لعبدہ: أَدٌ إِلی ألفا وأنت حر حتی لا یعتق إلا بالأداء 
وکما''' لا ینعقد نکاح الأمة مع ا حرة لا یتوقف نکاحھا مع نکاح ا حرة؛ لأُن ما کان راجعا 
إلی ا حل فالابتداء والبقاء فیه سواء فبطل الثانی قبل التکلم بعتقھا”''. 

قوله: (وإذا زوج رجلا اختین) أُي لا یقال إِن الواو للمقارنة فی هذہ السألة؛ لأن أول 
الکلام [یتوقف علی آخرہم”'ٴ إذا کان فی آخرہ ما یغیر أولە بیانه:ان الکلام الملشتمل علی 
ا جمل ا معطوفة بعضھا علی بعض یتوقف أولە علی آخرہ إذا کان فی آخرہ ما یغیر أوله کما فی 
الشرط والاستثناء في قول الرجل انت طالق إِن شاء الله فأما إذا لم یکن فلا یتوقف؛ وفیما 
نحن بصددہ نکاح الثانیة یوجب بطلان نکاح الأولی؛ لأنه لا یصلح نکاحھما معا فیتوقف 
أُول الکلام علی آخرہ فصار کأنه قال: اُجزت نکاحھما بخلاف مسألة الأمتین فان عتق 
الثانیة لا یغیر عتق الاولیء فلا یتوقف صدر الکلام علی آخرہ فتعتق الاأولی قبل إعتاق الثانیة 
فلم یبق نکاح الثانیة موقوفا(ً٠,‏ 

قوله: (وقد تکون الواو للحال)”* لن ا حال یجامع ذا ا حال وھذا معنی یناسب معنی 


۱ ۱ في () و(ب) فکما.‎ )١( 

)٢(‏ یعني أُن ھذا الترتیب أیضا لم یجئ من الواو بل من الکلام؛ لان نکاح الأمتین کان موقوفا علی 
إجازۃ المولی وإجازة الزوج جمیعا فإذا اُعتق ا مولی الولی اُولا کانت الثانیة موقوفة والاأولی نافذة 
فلزم ان یتوقف نکاح الأمة علی ا حرۃ وہو غیر جائز کما اُن نکاحھا علی ا حرۃ غیر جائزء فلم یبق 
للثانیة محل توقف إلی ان یتکلم بعتقھا ویقول وھذہ؛ وھذا کلە إذا قبل فضولي آخر من جانب 
الزوج؛ لن الفضولي الواحد لا یتولی طرفی النکاح. و الاو 0۸ 

(۳) فغي (ا) یتوقف لە علی آخرہ. 

.۲۸۸ ۲۸۷/۱ ۱۱۱۷ء والنسفی‎ ۱۱٦/١ انظر کشف الاسرار للبخاريی‎ )٤( 

)٥(‏ ما فرغ من بیان موضوع الواو؛ وأجاب عما کان یرد عليه شرع في بیان ما استعملت فیە مجازا 


أى- ٢٢ہ‏ 


طالق وتطلق الثانیة واحدة وکذا فی قولھا: طلقني ولك ألف حتی إذا طلقھا لا یجب 
شیءء وقالا: إِنھا للحال فیصیر شرطا وبدلا فیجب الألف. 


الواو لأنھا مطلق العطف؛ وذلك کس چیہ پک و تی والتراخی قال الله ۔ 
تعالٰی ۔: لح > إذ جاء٤وھا‏ تب آ تھا اچ“ أي إٰذا جاءوھا وأُبوابھا مفتوحة٠‏ فلا یعتق 
فی قوله لعبدہ”'ٴ اد إلی أُلفا نت حر إلا بالأداء؛ لأنه جعل ا حریة حالا للاداء فلا تثبت سابتا 
عو کال لا سج کا اطالو لا سا لتی آطظال ۲۷ 

قوله: (وقد یکون لعطف ا لحملة”* أي لعطف الجملة التامة بخبرھا علی الجملة التامةء 
لکل کک إانه لم یجب الاشتراك حیث لم یجزم؛ والاصح انه''' للعطف 2 ما هو 
اصلھا إلا ان الاشتراك فی ا بر لیس من حکم مجرد العطف: بل لافتقار الکلام الثاني بأن 
کان ناقصا”“ ٹم قول الرجل: هذہ طالق ثلاثاء وھذہ طالق أن الثانیة تطلق واحدة وفی قولھا 


فقال وقد تکون الواو للحالء بأن یستعار لربط الجملة ا حالیة با قبلھا مجازا لاستعمالھا فی غیر ما 
وضعت لە من حقیقة العطفء إذ لا عطف فی ا حال بجامع مطلق ا جمع؛ او سی و اقال 
وصاحبھا کما ہو متحقق بین ا لمتعاطفین. حاشیة الرهماويی ص .٦٢٤٤۹‏ 

)١(‏ من الایة ۷۳ من سورة الزمر. 

7 اف من 0 

(۴) في (0) و(ب): لأله. 

(ی) وإذا قال لامرأتہ: اأنت طالق وأنت مریضة تطلق فی ا حال؛ لان آآواز لاعطف فی الاأصل فلا یکون 
شرطا فان قال: عنیت إذا مرضت یدین فیما بینە وبین الله تعالی؛ لأنہ عني بالواو ا حالء وذلك 
محتمل فکأنه قال فی حال مرضھا. انظر أمثلة أآخری فی اأُصول السرخسی ۸۱ء ۷ء وانظر 
گی الاھرز للدسغی 8 پٰ) 1 ۱ 

)٥(‏ ھذا یصلح أُن تکون علی ا حقیقة؛ وانما أآخرھا عن بیان ال حال التتي هي مجاز لیتفرع عليه الثال 
اختلف فیه علی ما سیأتي؛ ویحتمل ان تکون للمجاز؛ لأن اأصل العطف هو الشارکة في ا حکم 
لم یوجد ھھنا وانما ہي في مجرد الثبوت والوقوع ۲۹/۱. نور الأُنوار. 

(ؾ) من الایة ٤٢‏ من سورة الشوری. 

(۷) في () و(ب) اُنھاء وھو الأصوب. 

(۸) انظر کشف الآسرار للنسفی ۲۹۳۲۹۰/۱. 


۔۲١٢١-‎ 


ب٣٢‎ 


والفاء للوصل والتعقیب: فیتراخی امعطوف عن الملعطوف عليه بزمان وإن لطف؛ فإذا 


طلقني واك2'٤‏ ألف درھم لا یجب شيء إذا طلقھا عند أبی نت لان الواو للعطٰف 
حقیقةء وباعتبار ھذہ ا حقیقة لا یکن ان تجعل الأألف بدلا عن الطلاق؛ ولو جعل فانما یجعل 
بدلالة العاوضة وذلك/ فی الطلاق أمر زائد؛ إذ الطلاق فی الغالب یکون بغیر عوض - 
وعندھما: وجب الألف إذا طلقھا لوجھین اأحدھما: أنه یجعل ببعنی الباء کما في القسم 
بدلالة حال المعاوضة''' والثانی: اُنھا تجعل للحال: فكأنھا قالت: طلقنی فی حال ما یکون 
لك علیؾ ألف درھم بدلالةۃ حال الملعاوضة أیضا. 

قوله: (والفاء للوصل والتعقیب) فلفظ الوصل یشیر إلی انە لیس للتراخحيء ولفظ التعقیب 
0 080 سً 9 


)١(‏ في () و(ب) وعلىّ. 

ْ فغي (ا) و(ب) زیادةۃ: (إذ حال ا خلع حال ا معاوضق بین کلمة ال معاوضة وکلمة والثاني.‎ )٢( 

(۳) قال ابن نجیم: ثم اعلم ان الصنف ذکر للواو معنیٔ حقیقیا وھو العطفء ومجازیا وھو ا حال؛ وفي 
الغنی لابن هہشام انتھی بمجموع ما ذکر من أقسامھا اأحد عشر لاول: سید الٹانی 
والثالٹ: واوان یرتفع ما بعدھا إحداھما واو الاستناف نحو: بی لکم ور فی الایْعار کہ 
والثانیة واو ا حال الداخلة علی ا جملة الاسمیة. الرابع وا خامس واوان ینصب ما بعدھما وھما واو 
الفعول معہ کسرت والئیلء والواو الداخلة علی المضارع المنصوب لعطفه علی اسم صریح أو 
مؤولء وا حق اُن هذہ واو العطف. السادس والسابع واوان یجر ما بعدھما وھما واو القسم وواو 
رب کقوله: ولیل نوج البحر والصحیح أنھا واو العطف: وأن ا جر برب محذوفة. الثامن: الواو 
الزائدة نحو: فلحق إِدَا جَآےُوما وت انوھ بدلیل الاّیة الآحری. والتاسع واو الثمانیة, 
والعاشر: الواو الداخلة علی الجملة الملوصوف بھا لتاکید لصوقھا بموصوفھاء وإفادة اُن اتصافہ بھا 
أمر ثابت وھذہ الواو أفادھا الزمخشري وحمل علی ذلك مواضع الواو فيها للحال نحو: ٭لوَعَی 
آن کم کا مت حر لت ؛ الحادي عشر واو ضمیر الذ کور نحو الرجال قاموا 
فتح الغفار بی ۲. 

)٤(‏ قال الرھاوي في حاشیتہ: والفاء للوصل والتعقیب أي موجبە وجود الثاني بعد الأول بغیر مھملة 

ٰ والتعقیب علی حسب ما یعد في العادة عقیب الاول؛ وإن کان بینھما أزمان کثیرة کقوله ۔ تعالی 

: لا العلمَة علقَةٌ فَحَلقنا العلقَةً مک ة... الایف وکقولہ ۔ تعالی ۔: ےار کر اک 

ال آنز و یر الما ما فتصیخ یش مے ‏ سر ك. حاشیة الرھاوي ص .٦٤٤‏ 


۔۲٢-‎ 


قال: إِن دخلت مذہ الدار فھذہ الدار فأأنت طالق, فالشرط ان تدخل الثانیة بعد الأولی 
بلا تراخ؛ وتستعمل فی أحکام العلل کما إذا قال الآخر: بعت منك ھذا العبد بکذاء 
وتدخل علی العلل إذا کان بما یدوم کقولہ: اد إلی ألفا فاأنت حر أي اد إِلی ألفا لأُنك 
قولە: (فالشرط ان تدخل القانیة بعد الاُولی بلا تراخ)”'' فان دخلت الثانیة اُولا ثم دخلت 
الأُولی لم یطلق وقوله بلا تراخ إشارۃ إِلی اُنھا لو دخلت الثانیة بعد دخولھا الأولی ہزمان لا 

قوله: (ویستعمل فی أحکام العلل)؛ یقال: جاء الشتاء فتاھب؛ ویقال ضرب فأوجع اي 
بذلك الضرب: فإذا قال: بعت منك ھذا العبد بکذاء وقال الآخر: فھو حرہ یکون قبولا للبیع 
فتعین('۲؛ لن الفاء فی قوله فھو حر للتعقیب والمشتری اثبت ا حریة عقیب البیع الصادر 
منە'؟ وذلك لا یکون إلا بقبول العقد فیکون قوله فھو حر مقتضیا قبول العقد تصحیحا 
للفظ اللشتری؛ إذ لا عتق فیما لا بملکە ابن آدم بخلاف ما لو قال ہو حر أو وھو حر حیث لم 
یجز البیعء لنہ لا اتصال لە بقول بعت منك فیکون إقرارا بکونە حرا أُو حالا وھما 

نقرط ان(۹٤)‏ کت2 این ۳ ۱ 
قوله: (وقد یدخل علی العلل إذا کان ما یدوم)ء الأأصل فی ھذہ الکلمة ان تدخل”' في 

)١(‏ فی (ا) و(ب) زیادة بلا تراخ حتی لو دخلت الثانیة قبل الأولی ٹم دخلت الأولی لم یطلق. 

(۲) في () و(ب) فیعتق وھو الصواب. 

)٣٢(‏ في (ا) و(ب) من البائع. 

)٤(‏ في (ا) و(ب) لا یقتضیان. 

)٥(‏ ولو قال لحیاط: انظر إلی ھذا الوب أیکفینی قمیصا؟ فنظر فقال نعم؟ فقال: فاقطعه فقطعہ فإذا 
هو لا یکفیە قمیصاء ضمن ا حیاط لن الفاء للوصل والتعقیب فکاأنه قال: إن کفانی قمیصا 
فاقطعهء ولو قال: فان کفانی قمیصا فاقطعہ فإذا هو لا یکفیه یضمن کذا ھناء بخلاف ما لو قال: 
اقطعہ فقطعہ فإذا ہو لا یکفیه قمیصاء فإنه لا یضمن. وقال: ضربتہ فأوجعتہ اي بذلك الضرب 
واأطمعتہ فأشبعتہ أي بذلك الطعام وقال ال : دلن یجزي ولد والدہ إلا ان یجدہ مل وکا فیشتریہ 
فیعتقہ). انظر کشف الآسرار للنسفی ولاحظ عبارتہ ۱/١۲۹ء‏ ۲۹۰ء وحاشیة الحلبي مع ابن 
ملك ص ٤٤؛)‏ ۔ .٦٤٤‏ 

)٦(‏ غي () و(ب) یدخل بالئناۃ التحتیة. 


ت آ7 ت 


٦ 


ز٦‎ 


وتستعار بمعنی الوار فی قوله: علي درھم فدرھم حتی لزمه درھمان. 
وثم للترامحي بنزلة لو سکت ٹم استانف وعندھما التراخحی فی ا حکم مع الوصل فی 


الأأحکام دون العلل لأنھا للتعقیب مع الوصل والاُحکام ھی التی تتعقب العلل غیر ان العلة 
إذا کانت دائمة جاز ان یدخل علیھا لوجود التعقیب کقولە: اد إلی ألفا فأنت حر فإنه یعتق 
فی ا حال وإن لم یؤد؛ لن قوله فأنت حر لبیان العلة أي لأىك قد صرت حرا وصفة ا حریة ما 
متد. 

قولہ: (وتجيء ببعنی الواو کما في قولہ: علیٗ درھم فدرھم) أنه یلزمه درھمان لنھا 
للعطف: والمعطوف غیر المعطوف عليه/ وقال الشافعی”'' یلزمہ درھم واحد؛ لأن ما هو 
موجب الفاء وھو العطف مع الترتیب لا یتحقق هنا إذ لا ترتیب فی الأعیان فیکون صلة 
للتاکید فكأنه قال درھم فھو درھم ولنا ان الإضمار/ لتصحیح ما وقع التنصیص عليه لا 
لالغائه والإاضمار ھنا یوجب ترك ا حقیقة فا حقیقةا'' أحق ما اأُمکن أما الترتیب فینصرف - 
إلی الوجوب دون الواجب. 


قوله: (وٹم للترامحي'“ بمنزلة ما لو سکت ٹم استائف) قولا بکمال التراخي وھذا عند 


)١(‏ وإن قال لامرأته: اُنت طالق فطالق؛ وقعت طلقتانء واختلف أُصحابنا فی ذلك فقال ابو علی بن 


خیران: لا فرق بین ا مسألتین فجعلھما علی قولینء ومنھم من قال: یلزمه فی الإقرار درھم وفيی 
الطلاق طلقتان والفرق بینھما ان الطلاق لا یدخلہ التفصیل والدراھم یدخلھا التفصیل. اللھذب 
۲ػ وانظر الوسیط ٥/۰۸٥ء‏ والأم .۲۲/٢‏ 

)٢(‏ فغي (ا) و(ب) وا حقیقة بالواو بدلا من الفاء, 

(۳) ھذہ الفقرة نفس عبارة السرخحسي مع تقدی وتأخیر فی بعض الألفاظ انظرھا فی: أُصول 
السرحسی ولتفصیل السألة کشف الآسرار للبخاريی ۱۳۰/۲ء ۱۳۱: 

)٤(‏ التراخخی هو أن یکون بین اللعطوف والمعطوف عليه مھلةء وتأتی ثم أیضا لتباین بین ا لنزلتین کقوله ۔ 
تعالی ۔: ملوانی لعَفَار لسن کاب وَ٤امَنَ‏ کول صلھا تم امت لچ چہء وقولہ ۔ تعالی : هك دق 
8 آر رلک ق پر دی مََتبَر (8) بھٹا کا مَثریر ڑا آز مک کا مر لو کو کین 
ادن مث ہہ... الایاتء ثم فی ذلك لتراخی الإیمان وتباعدہ في الترتیب والفضیلة فی الایة الثانیة 
عن العتق والصدقة لا في الوقت؛ لن الإیمان في ذلك هو السابق. حاشیة الرھاوي ومعھا شرح ابن 
ملك ص .٦ ١‏ 


ہ٢٢‎ 


التکلم حتی إذا قال لغیر الدخول بھا: أنت طالق ٹم طالق إِن دخلت الدار فعندہ یقع 
الأول ریلغو ما بعد٥.‏ 

ولو قدم الشرط تعلق الأول ووقع الثانی ولغا الثالث وقالا: یتعلقن جمیعا وینزلن علی 
الترتیب؛ وفی قولہ الیل : دفلیکفر عن ِینە ٹم لیأت بالذي هو خیر. استعیر معنی الواو 
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بی حنیفة إذا”'' قال لغیر الملوطوءۃ بھا''': آنت طالق ثم طالق ثم طالق إن دخلت الدار یقع 
الاول ویلغو ما بعدہ؛ إذ التكکلم سبب ووقوع الطلاق حکم؛ ولو لم یجعل التراخحي في 
التکلہ لم یثبت التراخی الکامل فی حق ال حکم لأنہ غیر متراخ بالنظر إلی السبب وعندھما 
التراخخی فی ا حکم مع الوصل في التکلم؛ لن الکلام متصل بعضہ بالبعض حقیقة فکان 
حکم الکلام متصلا أأیضا فیتعلق الحکم فی فصل التعلیق لمراعاة معنی العطف لکن الطلقات 

قوله: (ولو قدم الشرط تعلق الأول ووقع الٹانی ولغی الثالث)ء وإما وقع الثاني لان قولە ثم 
طالق خبر فی ا حال وا بر یفتقر إلی المبتدأً لیصیر مفیدا”'' فأأضمر انت لدلالة ا حال عليه كأنه 
قال ثم اُنت طالق فان قیل کما أنه یفتقر إلی البتداً یفتقر إلی الشرط أیضا لدلالة ا لحال عليه 
فیجب أن یضمر الشرط لیتعلق الثانی والثالث بالأول”'“ قلنا: الإضمار باعتبار الحاجة 
واحتیاج ا بر إلی الشرط لیس کاحتیاج إلی ا مبتدأء إذ لو لم یضمر ا بتداأً یلغو ا مٰذ کور آصلا 
بخلاف الشرطء فإن الکلام یفید بدونہ*/. 

قوله: (عملا بالروایة الأحری)ء وھو قوله يُ دمن حلف علی بین فرأًی غیرھا خیر منھا 
فلیأت بالذي هو خیر ٹم لیکفر مینہ؛”"ء فان حرف ٹم في ہذہ الروایة یجری'' عن حقیقتہء 
)١(‏ غي (ا) و(ب) حتی إذا. 
)٢(‏ بھا ساقطة من (ا) و(ب). 
)٣(‏ في (ا) و(ب) مُقيَدًا بقاف بعد الیم مضبوطة بالشکل ھکنا. 
)٤(‏ فی (ا) و(ب) کالاول. ۱ 
)٥(‏ صورۃة الاعتراض والجواب عنہ ذکرہ ابن ملك - شرحه فانظرہ ص .٦٤۸ ١٣٤٤‏ 
(٦خ)‏ ا لحدیث سبق تخریجهھ. 
(۷) ني (ا) و(ب) مجری. 

۔۲٢٢‎ - 


ب/٣‎ 


وإجراءٗ للأمر علی حقیقتة. 
وبل لائبات ما بعدہ والڑاعراض عما قبله علی سبیل التدارك فتطلق ثلاٹا إذا قال 


وھذا مانع من اُن یجري ذلكك و ا حقیقة. 

قوله: (وإجراء الأمر علی حقیقتہ) أُي الأمر فی قوله فلیکفر بمینە ثم لیأت؛ إذ صیغة الأمر 
. لاڑیجاب*'ء إذ التکفیر قبل ا حنث غیر واجب بالاتفاق فیحمل علی الواو لمراعاۃ حقیقة 
الصیغة فیما ہو القصود وحمل ثم علی انجاز اُولی من حمل الأمر علی انجاز وھو الإباحة؛ إذ 
فیه لا یکن العمل باجاز مطلقا فان التکفیر بالصوم قبل ا حنثٹ غیر جائز باللاجماع وبا حمل 
علی العکس یکن العمل بالنجاز مطلقا فوجب ذلكء وإذا حمل علی الواو وھو یحتمل 
الترتیب فیثبت عملا بقولە: دفلیأت بالذي هو خیر ٹم لیکفر ین ە؛”". 

قوله: (علی سبیل التداركم”' أي تدارك الغلط سواء کان ذلك فی النفی أو فی الإثبات 
تقول: ما جاءني زید بل عمروء وجاءني بکر بل خالد وہذا إنھا یتصور في الإخبارات 
کقولك: ستون بل سبعون اي سبعون ہزیادۃ عشرۃ علی الأول؛ لن ا حبر یحتمل الصدق 
والکذب فیمکن تدراکه اضق وبقی"' الکذب ولھذا إذا قال: کنت طلقت أمس امرأتی 
واحدة بل ثنتین وقعت تان أما الإنشاء فلا بھکن'"' تدارك الغلط؛ لأنە إحراج عن العدم إلی 


)١(‏ فغي (ا) و(ب) علی. 

)٢(‏ نی (( و(ب) الزیادة الاتیة بعد کلمة للڑیجاب وانما یجب التکفیر بعد الحنث خوان ولو أجری 
ثم علی حقیقتہ لا یکون الأمر للایجاب؛ إذ التکفیر 

(۳) انظر أصول السرخسي ۲۰۹/۱ء ٢٠١۲ء‏ وکشف الأسرار لللسفی ۲۹۷/۱۔۳۰۲. 

)٤(‏ قال الشیخ الرھاوي فی حاشیتہ: ٦‏ لائبات ما بعدہ والإعراض عما قبله أي جعله فی حکم 
السکوت عنه من غیر تعرض لاإئباته او نفیە فنحو جاءني زید بل عمرہ ویحتمل مجيء زید وعدم 
مجیئہ وفي کلام ابن ا حاجب أنە یقتضی عدم ا جیء قطعاء وإذا انضم إليه لا صار نصا في معنی 
الأول نحو جاءني زید لا بل عمروء وکذا ذکرہ ا حققون فعلی ھذا لا یکون معنی التدارك اُن 
الکلام الأول باطل وغلط کما ذھب إليه بعضھم؛ ؛ بل لن الإخبار بە ما کان ینبغي ان یقع 
وبا جملة وقوعھا في کتاب الله ۔ تعالی ۔ للاأخذ في کلام آخر من غیر رجوع وإبطال. حاشیة 
الرھاويی ص٤ .٥٤٥ ٥:٥٦٤‏ 

)٥(‏ غي () و(ب) ونفي بنون بعدھا فای وھو الصواب. 

)٦(‏ في () و(ب) یحتمل. 


٢٢٢١ -‏ ہہ 


لامرأتہ الملوطوءةۃ: أنت طالق واحدة بل شتین؛ لأُنه لم بِلك إبطال الأول فیقعان 
بخلاف, قوله لە: علی ألف درھم بل ألفان. 
ولکن للاستدراك بعد النفی خاصة غیر ان العطف بە إنھا یصح عند اتساق الکلام 


الوجود ولا یتصور فیه تدارك الغلط لنه بعدما ثبت لا بمکن نفيه فلھذا یقع الٹلاث فی مسألة 
الکتاب. 

قولہ: (بخلاف قولہ لە علی ألف درھم بل ألفان) فانه یلزمہ األفان لن مقصودہ تدارك 
الغلط یإثبات الزیادة التی نفاھا فی الکلام الأول فی ضمن الاقتصار لا تدارك الغلط بنفي ما 
اق بە اُولا فكأنه قال: بل مع تلك الألف الف أخری؛ وعند زفر یلزمه ثلائة آلاف درھم لأنہ 
أثبت الثانی وأبطل الأول لکنە غیر مالك إبطال الأول فلزماہ”'ٴ. 

قوله: (ولکن للاستدراك بعد النفي) تقول: ما جاءني ئک لکن عمرو فالمعنی الدي 
یختص بھذہ الکلمة باعتبار أصل الوضع إثبات ما بعدھاء فأما نفی ما قبلھا فثابت بدلیله وھو 
حرف النفی بخلاف بلء وا مراد بالاستدركع''": قطع توم السامع؛ لن السامع إذا سمع 
ھذا الکلام یتوھم أنه کما لم یجیء زید لم یجیء عمرو فقطع وھمه بقوله لکن عمرو 
والتقیید بالنفی إُنھا یفید فی عطف المفرد علی المفردہ فأما فی عطف الجملة علی الجملة فیجيء 
بعد الڑیجاب أیضا کقولك جاءني زید لکن عمرو ولم یجیء. 

قوله: (غیر ان العطف إنما یصح عند اتساق الکلام) أي عند انتظامہ وذلك بأُن یکون 
متصلا ولا یکون فی آخرہ ما یناقض أولە کا مقر لە بالعبد یقول ما کان لی”' قط لکنە لفلان 
)١(‏ انظر أُصول السرخحسی ۲۱۰/۱ ۱۱١۲ء‏ کشف الآسرار للنسفی ۱/٣١٥۔٥٣٠..‏ 


(۲) قال ابن نجیم: الاستدراك أي التداركء وفسرہ ا حققون برفع التوہم الناشئ من الکلام السابق مثل 
ما جاءني زید لکن عمرو إذا توھم ا خاطب عدم مجيء عمرو أیضا بناء علی مخالطةٍ وملابسة 
بینھما کذا في التلویح وفسرہ فی التحریر ببخالفة حکم ما بعدھا ما قبلھا فقط ضدا ونقیضا 
ومخالفا نحو ما هو أبیض لكنه سو وما هذا ساکنا لكنه متحركء وما زید قائما لكنه شارب 
علی الترتیب أُطلق لکن متحرك فشمل ا حفیفة والثقیلة کما صرح بہ فی التلویح والتحریر. فتح 
الغفار ۱٦/١‏ وشرح قطر الندی ص ٥١۸‏ 

(۳) في (ب) لي عبد. 


ص۷ ۔- 


۷ 
٤‏ اب 
۷ز 


وإلا فھو مستأئف کالأمة إذا تزوجت بغیر إذن مولاها ببئة درھم فقال امولی: لا اُجیز 
النکاح ولکن أجیزہ ئة وخمسین اأن هذا فسخ للنکاح وجعل لکن مبتدأ؛ لن ھذا نفي 
فعل وإثباته بعینه. 
وار أحد ال کورین وقوله: ھذا حر أو ھذاء کقوله: اُحدھما حر. 
آخر کان العبد للمقر لە الثانی وإن فصل یرد علی امقر(' قوله لأن هذا نفی فعل وإثباتہ بعینہ 
أي نفی النکاح وإِثباتہ بعینه فلم یۃ یتسق الکلام ولا عبرۃ للتغایر من حیث ا ال لأنہ تبع النکاح. 
فوله: (وأو لأحد ا مذکورین) لا للشك لن الشك لیس ممقصود لیوضع لە کلمة وحیث 
یفضی إلی الشك فذلك باعتبار محل الکلام وھو ا بر لا باعتبار ھذہ الکلمة کما فی قولہ 
سیکون من غیر ان پضاف کبینونته إلی ا لحبر وقد ترددت الدلالة بین ان یکون جاء زید/ أو 
عمرو/ فافض إلی الشك/ حتی إنە إذا استعمل فی الانشاء لا یحتمل الشك ولو کان للشك 
لأفاد ذلك أینما استعما ”۶. ٰ 


)١(‏ وھذا یعنی أُن لکن وإن کانت للعطف لکنّ العطف اما یصح إذا کان الکلام متسقا مرتبطاء 


ونعنی بالانساق ان یکون لکن موصولا بالکلام السابقە ولا یکون نفي فعل واثباتہ بعینە بل 
یکون النفي راجعا إلی شيء والائبات إلی شیء آخرہ وإن فقد أُحد الشرطین فحینئذ یکون الکلام 
سََنَانفا مبتدأً لا معطوفاء وا کانت أمثلة الاتساق ظاھرۃ فیما بین الأصولیین لم یتعرض لھاء ود کن 
مثال عدم الاشاق خاصة نوز الانوار :/۳۰۹, 

۱ في (آ) جاء.‎ )٢( 

(۳) اعلم ان (أو لیس مموضوع للشك ولا للتخییر ولا لللإباحق وإن افضی إلیھا في ا بر والامر هذا 
ما ذھب إليه شمس الأئمة وفخر الإسلامء واختارہ الصنف وعامة أُھل اللغق وذھب القاضی أبو 
زید الدبوسي وکثیر من أئمة الأصول والنحو إلی أنه موضوع في ا حبر للشك بعنی أُن التکلم شاك 
لا یعلم أحد الشیئین علی التعیین وفی الأمر للتخییر والإباحة ونزاع الطریقین ان الشك ھل ہو 
معنی یصلح أُن یقصد بالوضع أم لا؟ وھل ہو التبادر عند الإخبار بە أُم لا؟ فمنعه الأولون بأن 
الکلام إُنھا وضع لاللإفھام ولا إفھام مع الشكء والتزمہ الآخرون ما ان القصد کما یکون یافھام معین 
یکون یإافھام غیرہ لغرض من الأغراض مع تبادر الذھن إليه عند الإطلاقء والحيٌ الأول؛ لأنہ لو 
کان موضوعا فی ال حبر للشك لأفاد فی غیرہ أیضا کإفادتہ لأحد الشیین فما لا یختلف باختلاف 
ا حال أُولی بالحقیقة ما یختلف بکل حالء مع أُن الأصل عدم الاشتراكء وأما قضیة تبادر الشك 
فإنھا یحصل من محل الکلام لا من کون أُو موضوعا لە؛ قال بعض ا حققین التحقیق أنە لا نراع 


۔- ۸ ۔ہ 


وھذا الکلام إنشاء یحتمل ا بر فأأوجب التخییر علی احتمال أنه بیان وجعل البیان 
إنشاء من وجه وإظھارا من وجہ فإذا دخلت في الوکالة یصح بخلاف البیع والإجارة إلا 
من یکون لہ ا حیار معلوما فی اثنین أو ثلاثة فیصح استحساناء وفي المھر کذلك عندھما: 
إن صح التخییر وفي النقدین یجب الأقل وعندہ یجب مھر الخل وفي الکفارات یجب 


قوله: (وھذا الکلام إنشاء یحتمل ا حبر)؛ لأنہ خبر حقیقة ولکنە جعل إنشا٤‏ شرعا 
وجب کلمة أو فیما ذ کر فی المتن التخییر علی احتمال ان اختیارہ بیانء عملا بھماء التخییر 
باعتبار الإنشاء والبیان باعتبار ا بر ثم بیانە یکون*'“ إنشاء من وج وإظھارا من وجە حتی 
لو مات أحد العبدین لا یملك ا مولی تعیین المیت؛ وھذا یشعر بکونە إنشاء ولو کانا حیین یجبر 
المولی علىی التعیین وھذا یؤذن بکونه إظھاراء إذ لا یجہر علی الانشاء. 
قولە: (وإذا دخلت في الوکالة یصح) بأُن قال: وکلت فلانا او فلانا بیع هذا العبد یصح 
استسحاناء وأیھما باعه صح کما إذا قال وکلت بە اأُحد ھذین. 
قولہ: (بخلاف البیع والاجارق)ء یعنی إذا دخلت کلمة أو في ا مبیع أو الٹمن فالبیع فاسد 
العبالت الات مرح الگل ال ی0 اظلار متھتاغی لوب آنا اذا كان معلوماجاز 
فی الائنین والثلائة استحسانا ولم یجز فی الزیادۃ علی ذلك لبقاء ا حظر بعد تعیین مرن له 
: ۰ ۱ : ۱ : ۲ 
قوله: (وفی اللھر كذلك عندھما إن صح التخییر) وذلك بأن یکون مقیدا کما إذا قال 
للروج ان یعطی اي امھرین شاء اما إذا لم یفد مثل الف أو أُلفین لزمہ الأول؛ لن ا جنس 
متحد, فلا فائدة فی التخییر بین القلیل والکٹیں وھذا لن النکاح ا لم یفتقر إلی التسمیة 
کانت التسمیة فيە أمرا زائدا فوجوب ا ال عند التسمیة یکون فی معنی الابتداء بمنزلة الإقرار 
یدل علی ان أو لم توضع للتشکیك وإلا فالشك أیضا معنی یقصد إفھامه بن یخبر المتکلم 
اخاطب بأنه شاك فی تعیین اأحد الآمرین حاشیة الرھاويی ص ٤٥٥٥ء .٦٥٤‏ 
)١(‏ فی (ا) بکونە. 


,٥1189 271871 نظ اصول الترغسی‎ ٢ 


-۲۹۔- 


اأحد الأُشیاء عندنا خلافا للبعض, وفی قولہ ۔تعالٰی ۔ : ان یفتلوا آو 4 نصے لواچ للتخبیر 
عند مالك؛ وعندنا بمعنی بل, أي: بل یصلبوا إذا اتفقت الحاربة بقتل النفس وأخذ ا مال بل 


با مال والوصیة وا خلع والصلح عن دم العمد علی مالء فانھا ثبت الأقل لکونە متیقنا بە وعند 
أَىی حنیفة یصار إلی مھر ا مثلء لن التخییر الذي هو حکم هذہ الکلمة بِنع کون السمی 
معلوما قطعا وا موجب الأصلي”'ٴ مھر امٹل في النکاح وانما ینتفی ذلك عند تسمیة معلومة 
قطعاء فإذا انعدم ذلك بحرف أو وجب اصبر ای الوجب الأصلي بخلاف تلك الصور؛ 
07 :0ب اہارس تد لال جا کم فرت ۴ 

قوله: (خلافا للبعضٰ" فعندھم: الواجب هو الکل؛ إذ کل واحد سر یکون 
واجبا علی سبیل البدل فإذا فعل الکل ولیس أحدھما"' اأولی ما سواہ یقع الکل واجبا. 

قول: و ویج یسر تپ ہی پ ہس 
وہین قطع الأیدي رلاکسا یس علات ریت ن النفی؛ لأن موجب الکلمة التخییر والکلام 
محمول علی حقیقته حتی یقوم دلیل ا جاز”''. 

قوله: (وعندنا بمعنی) بل کما فی قولہ ‏ تعالی : ٭لاڑ اَشَدٌ موہ(“ اي بل اُشد معناہ 
بل یصلبوا لن الأجزیة ذکرت علی سبیل ا مقابلة با لحاربة وا حاربة معلومة بأنواعھا عادة 
بتخویفء أو اذ مالء أو قتلء أُو قتل وأخذ مال فاستغني عن بیانھا واکتفی بدلالة تنویع 
الجزاء فصارت أنواع الجزاء مقابلة بأنواع ا حاربة فینقسم الأجزیة علی خسب أحوال ا بنایةق 
فیکون کل جزاء مقابلا بفعلء لا یجوز التعدي عنہ؛ لن مقابلة الجملة بالجملة یقتضي 


7 ری رو لنکا۔ ہین کلمة الأصلي وکلمة م مھر. 

( لھا نی (). 

(۳) فی (ا) و(ب) جائر. 

.۲١٥/۱ لاحظ عبارۃ الصنف وعبارۃ السرخسي‎ )٤( 

.٦٤٤ وھم ابر اوت والمعتزلة شرح ابن ملك ص‎ )٥( 

)٦(‏ نی (ب) لأحدھما. 

(۷) إِلی ان أُو للتخییر ذھب الیإمام مالك؛ ات وإبراهیم یم النخعي انظر کشتف الا از للكسفيی / 
٥‏ وشرح تنقیح الفصول ومعہ حاشیة الشیخ ابن حلول ص ۹۰۔۹۲. 

(۸) في () و(ب) می كَاجَارز از مد . 


ے۳۴ نک 


تقطع أیدیھم إذا أخذوا ا مال فقط بل ینفوا من الأرض إذا خوفوا الطریق, وقالا: اذا قال 
لعبدہ ودابته: ھذا حر أو ھذاء أنە باطل لأنہ اسم لأحدھما غیر عین, وذلك غیر محل 
العتق وعندہ ہو کذلك لکن علی احتمال التعیین حتی لزمہ التعیین فی مسألة العبدین 
انقسام الاحاد بالاحاد علی ما نبینه فی موضعہ*'' وقد ورد بیانه علی ھذا الوجه ففيی حدیث 
جبریل ال حین نزل بالحد علی أُصحاب أَبي بردۃ”' علی التفصیل' /. 

قوله: (وذلك غیر محل العتق)؛ فصار ممنزلة قوله اُحدھما حر؛ لان محل الایجاب 
أحدھما بغیر عینه ثم إذا لم یکن أحد العینین!ٴ' محلا صالا للڑیجاب فغیر المعین منھما لا 
یکون صالا أیضاء وبدون صلاحیة ا حل لا یصح الإیجاب أصلا. 

قولہ: (وعندہ هو کكذلك لکن علی احتمال التعیین) یعنی ہو اسم لأحدھما غیر عین لکنہ 
یحتمل أُحد العینین حتی لزمہ التعیین فی مألة العبدین ولو لم یکن محتملا ما وجب 
التعیین۶') سمموو یبس لسس یپ سے جسسےمسجچہہتہ 


)١(‏ في (ا) و(ب) في موضعه إن شاء الله ۔ تعالی ۔. 

(۲) کذا ذ کرہ النسفی بالباء الموحدة الملضمومة والدال امھملة وکذا وقع فی بعض النسخ؛ ؛ لکن الأصح 
أُبو برزۃ بالباء المفتوحة والزاي املعجمة وھو هلال بن عوم الابلی حاسية عزمی اذ ٴض ٦٤‏ 
وأبو برزۃ الأسلمي اسم نضلة بن عبید واختلف في نسبه سکن الدینة وشھد مع رسول الله کچ 
فحع ہدام ول إلی البصرۃ فنزلھاء وحضر مع علي بن أبي طالب قتال ا خوارج. توفي بخرسان 
بعد أربع وستین. تاریخ بغداد ۱۸۲/۱. ْ 

(۳) ا حدیث ذکرہ ابن ملك بقوله: روي عن ابن عباس ۔ رضی الله عنھما ۔ (أن النبي ول وادع أبا 
برزة أُن لا یعینه ولا یعین عليهء فجاء اُناس یریدون الإسلام فقطع أصحاب أَبي برزة علیھم الطریق 
فنزل جبرائیل ال بالحد فیھم ان من قتل وأخذ ا مال صلب ومن قتل ولم یأخذ ا ال قتل؛ ومن 
أعذ الال ولم یقتل قطعت یدہ ورجله من خلاف ومن أفرد الإخافة نفي من الأأرض)ء ولم اعثر 
عليه بھذا اللفظء وانھا ہو فی مسند الشافعی ھکذا: (أُخبرنا إبراھیم عن صالح مولی التوأمة عن ابن 
عباس في قطاع الطریق إذا قتلوا أُو اُخذوا ا مال قتلوا أأو صلبوا وإذا قتلوا ولم یأخذوا ا مال قتلوا ولم 
یصلبواء أُو إذا اأخذوا ا مال ولم یقتلوا قطعت أیدیھم وأرجلھم من خلاف: وإذا أخافوا السبیل ولم 
یأحذوا مالا نفوا بر الارضت مسند الشافعی ص ۳۳٣‏ وانظر شرح ابن ملك ص .٦٤٤‏ 

)٤(‏ وفي النىسخة الأأخری من اأضول السرخسی, العبدین؛ فالمصنف تبع النسخة العثمانیة. 

)٥(‏ في (ا) و(ب) زیادة بین کلمة التعیین وکلمة وإن وھی: إذ امرء لا یجبر علی بیان شيء لم یکن 
محتملا والعمل با حتمل أولی من الھدار فجعل ما وضع لحقیقته مجازا عما یحتمله. 


- ۲۳۹ _-ہے 


٥‏ اب 


والعمل باغتمل أولی من الاھدار فجعل ما وضع لحقیقة مجازا عما یحتمله وإن 
استحالت حقیقتهء وھما ینکران الاستعارۃ عند استحالة ا حکم وتستعار للعموم فتصیر 
بمعنی واو العطف لا عیله اروا و کو وواوو ا یومسوو وت انیو ہد ھک اھ تج 


وإن استحالت حقیقتہ کما ہو أصلہ فی العمل با لجاز”'/وھما”'؟ ینکران الاستعارۃ عند 
استحالة ا حکم ما ذ کرنا ان اٹجاز خلف عن ا لحقیقة فی ا حکم عندھماء فإذا لم یکن ا حل 
ضالا للحکم حقیقة سقط!'' اعتبار الجاز, 

قوله: (فیصر بمعنی واو العطف لا عینه)”'' من حیث إن کل واحد منھما مراد یشبه واو 
العطف من حیث إن کل واحد منھما مراد علی الانفراد لا یکون عین الواوء فیکون معنی 
کلمة أُو فیه مرعیا أأیضا من وجه قال اللّه ۔ تعالی ۔: ٭لوَأَرِسَاة إإِ یاکد ال از دوک 
9ق ذ( ٣'۷“‏ زوقال الشاعر]: 


فلو کان البکاء یرد شیئا یکیٹت علی زیاد او عناق 
علی الرأین إذ مضیا جمیعا لشأنھما بحزن واحتراق(“ 


.۲١٢ ۲۱۳/۱ الکلام السابق في السألة عبارۃ السرخسی بتصرف یسیر جذّاء انظر أصول السرخسی‎ )١( 

(۲) في (آ) و(ب) زیادة قوله. 

(۳) فغي (ا) و(ب) یسقط بالیاء قبل السین. 
الڑباحةء وأما الواو فإانھا تفید عمومه أیضا إلا أُىك إذا قلت جالس الفقھاء او ا حدثین جاز مجالسة 
أحدھما مجازا فقط بخلاف ما لو قلت بالواو فإتھا موجب الاجتماع ولا یتجه ھکذا ذکروا... 
حاسية اب ا لحلبي ص .٦٤‏ 

)٥(‏ ھکذا في () و(ب) و وفي (ز فأرسلناہ وھو خطا 

رن من الایة ۱٤١۷‏ من سورۃ الصافات. 

(۷) في (ا) و(ب) وقال القائل. 

(۸) قال ابن بري: البیتان مم بن نویرة وقد ذ کر البیت الاول ھکذا: بکیت علی یزید أُو عفاقء قال 
وصوابه: بکیت علی بجیر وھو اُخو عفاق ویقال: غفاق ۔ بغین معجمة ۔ وھو ابن ملیكء ویقال:- 
این ابي ملیيك وھو عبد الله بن ا حارث بن عاصمء وکان بسطام بن قیس آغار علی بني یربوع 
فقتل عفاقا وقتل بجیڑا أخاہ بعد قتله عفاقا فی العام الآول وأسر أباھما مليك ٹم أعتقه وشرط عليه 
ان لا یغیر علي. لسان العرب .۲٥٢١/٠۰‏ ونسبھما ا جصاص فی أُصوله إلی أبي عمر غلام ثعلب 
عن ثعلب عن ابن الأعرابي. الفصول فی الاأصول ۹۱/۱. 


۲۳٣٢ - 


حتی إذا کلم أحدھما یحنث ولو کلمھما لم یحنث إلا مرق ولو حلف لا یکلم احدا إلا 
فلانا أو فلانا فله ان یکلمھما وتستعار ییعنی حتی أو إلا إذا فسد العطف لاختلاف 


قوله: (وذلك إذا کان''' في موضع النفي)ء کقولہ ‏ تعالی ۔: ولا تٛلع َْہُمَ َاْمًا آز 
کک أي لا ہذا ولا ہذاء او فی موضع الإباحة /کقولہ: ط إِلا مَا 89 7ئ 

ان الو اکا ای کا ےا عظلم کچ( فالاستثناء من التحریم إباحة وخيی ثابتة فی جمیع هذہ 
الأشیای۶. 

قولہ: (حتی إذا کلم أحدھما یحدث))؛ لن کلمة أو ما تناولت أُحد ا مذ کورین کان ذلك 
نکرۃء وقد قامت ۂ فیھا دلالة العموم وہو النفی فتعم غیر اُنھا اأُوجبت العموم علی الأفراد ما ان 
الأفراد أصلھا فیحنٹ إذا کلم أحدھما“. 


)١(‏ غيی (0 و(ب) کائت. 

)٢(‏ من الایة ٢٢‏ من سورۃ الإانسان. 

)٣(‏ من الایة ا من سورة الأنعام. 

.۲۱۷ ۲۱٦/١ انظر اصول السرخحسي‎ )٤( 

)٥(‏ ھذا مثال لوقوعھا في موضع النفي والظاہر أن قوله: (حتی إذا کلم) تفریع لکونھا بھعنی الواو 
وقوله: (ولو کلمھما)؛ تفریع لعدم کونھما عین الواو یعنی إذا کانت ببعنی الواو فیعم ا حنث بتکلم 
أحدھما أیھما کان إذ لو لم تکن ببعنی الواو لم یحنث إلا بتکلم أحدھما فإذا تکلم بأحدھما 
ارتفع الیمین وحنث بە. ثم بتکلم آخر لم یتعلق حکم ا حنث؛ وإذا لم تکن عین الواو فلو کلمھما 
جمیعا لم یحنث إلا مرة ولم یجب عليه إلا کفارة بین واحدة؛ إذ ھتك حرمة اسم الله ۔ تعالی ۔لم 
یو جد إلا مره واحدة ولٰو کائت عین الواو لصار منزرلة الیمینین فتجب الکفارۃ لکل واحد منھما 
ہے وقیل التفریع علی العکس؛ نت ے ہو و وع 
یوار ا تکھکیاست سض اجس دع 
یحنث بتکلم أیھما کان وأن قوله: (لو کلمھما لم یحنثٹ إلا مرۃ واحدة) تفریع علی کونھا بعنی 
الوا و؛ إذ لو تکلم في ھذا ماد بالواو لم یحنث إِلا مر ولم تجب إلا کفارۃ واحدة؛ وإن کلمھما 
59+ 7 7 ٘ ۶۶ یٹ ییی۷ٔ‌ للنسفی ۳۲۰/۱ وما بعدھا 
اون "۳ ھ9 تھا زی الس وس رو ثّت سیبویە وھو أَنه 


- ۲۳۳ ۔ 


۲۸ 


۸ز 


الکلامء ویحتمإ ضرب الغایة کقوله تعالی ۔ : ڈللیس للک لے اك مم اَلْكَر شی آو توب عَليهِم و 

مَِيَهمَچہ وحتی للغایة کاإلی وتستعمل للعطف مع قیام معنی الغایة کقولھم: استنت 
قولہ: (قال الله ۔تعالی ۔: از عَي )”اي حتی یتوب علیھم َو لا أن بتوب!''/ 

فی بعض الأقاویل؛ لأنه لم یحسن العطف هنا؛ إذ هو عطف فعل علی اسم إِن عطف علی 


آخر الکلام أو عطف مستقبل علی ماض إن عطف علی أولە وکلاھما غیر حسن فاستعیر 


ما یحتمله وھو الغایةء لاُنھا ما تناولت اُحد المٰذ کورین کان احتمال کل واحد منھما متناھیا 
قول: (وتستعمل للعطف مع قیام معنی الغایة)”' ما بینھما من التعاقب فإن اللعطوف 


ور ایس نس ما أراہ إلا حانثا فبلغ ذلك إلی بعض اُصحاب 


ّ- حنیفة ظہ الله عنه فقال: اُخطاً اکر رخالفت الکتاب والسنة أما الکتاب فقوله کس 
وَعَل ای خَادواً حَزَنتا کل زی گلثر وی الکَر وَلْنَدو عَرَتَا عَكَهغ شُعرَتَهّما 
آ ‏ شہ و پوڑھما أو الحوابےا ای انتک ختلط بعظم 4 ےت 
التحریم وأما السنة فقولہ القَیِل: القد ھمت أن لا یقبل ھدیة إلا من قریش أُو من شقفي)؛ والمفھوم 
منہ إباحة قبو لھا من الفریقین وذ کر ان اي رجع عما قاله ای قوله. انتھی حاشیة اہن ا حلبي 
ص۹٦ء .٦۷٤۷٤‏ 

)١(‏ من الاأیة ۱۲۸ من سورة آل عمران. 

(۲) یتوب ساقطة من (ب). ۱ 

)٣(‏ قال البزدوي: وکذلك یقال: والله لا أفارقك أو تقضیني حقي معناہ حتی تقضینی حقی أُو إلا ان 
تقضیني حقي وہذا کثیر فی کلام العرب لا یحصي: مثل قول امریئ القیس: (شعر) 


بکی صاحبيی لا رأی الدرب دونە وأیقن انا لاحقان- بقیصرا 
فقلت لہ: لا تبك عيك إما نحاول ملکا أو غوت ففنعذرا 
ومٹل قول آخر: (شعر 

لا استطیع تروعا عن مودتھا أو یصنع البین بي غیر الذي صععا 


اسول البزدويی ره کلشق الاآسزار للبخاري ۲ءء ۹ء وانظر الفروع الفقھیة وتوجیه الایة: 
مع القاعدة في التلویح ۲۱۲/۱ وما بعدھا وشرح ابن ملك ص .٦۷٤‏ وما بعدھا۔. 

)٤(‏ الغایة: حد الشيء ونھایته التی ینتھی بھا یعنی اُنھا وضعت؛ لن تدل علی ان ما بعدھا غایة 
ونھایة ما قبلھا کإلیء وإن کان بیٹھما فرق من حیث إن حتی یجب ان یکون الغایة بعدھا مم 
سی ایا سوا کان ااطو الاض فا چتھاکھر اگل السکاسی ہا اجیاالائس 
مت اللیلة حتی الصباح فلا یجوز حتی نصفھاء وإِن إِلی لیست کذلك فیجوز إلی نصغھا واإلی 


٢٣٢٤ -‏ ۔ 


الفصال حتی القرعي ومواضعھا في الأفعال ان تجعل غایة ببعنی إلی أو غایة هي جملة 
یعقب المعطوف عليه ویجتمع معهہ وکذا الغایة یذ کرا' بعد المغیا ویجتمعان ستعرت 
للعطف؛ وذلك إُنما یکون إذا کان ما دخل عليه حتی أفضل من الول أو اُرذل کقولھم: 
تو جح یس ور پوس وس جو پر وو تچ 

بە من القرعي وھو الداء فکان أُرذل من الفصال”۶. 
قولہ: (ومواضعھا في الأفعال) یھی وہ وم ون 
فی قولہ ۔ تعالی ۔: ہیی تَتتاُا”'' او غایة ھي جملة مبتدأة کقولہ ۔ تعالی ۔: ملاحق بتوا 


ولچ في قراءة من رفعہ” أي حتی الرسول یقول ذلك فلا یکون فعلھم سببا لهء 
ویکون متناھیا بە*ٴ؟ 


ٹلٹھاء ولکن وقع ال خلاف فی دخول ما بعدھا فیما قبلھا فذھب ا جمھور إلی عدم الدخول کإلی؛ 
إذ هو الاصل واختارہ فخر الإسلام وتبعه الصنف مشیرا إليه یاطلاق ا مشابھة وذھب عبد القاھر 
والزمخشري؛ وعامة ا متأخرین إلی الدخول نظرا إلی الغرض من الفعل ا متعدي بحتی وھو انقضاء 
الشيء الدي تعلق بہ شیئا فشیئا إلی ان یأتی علی جمیعه وذا لا یتحقق بدون الد حول وذھب 
الفراء والسیرافي إلی القول بدخول الجزاء دون اللاقي ویوافقه التعلیل الثاني فعلی الأول لم بیؤکل 
لراأس ولم یٹم الصباح وعلی الثاني کل الرا٘سء ونام الصباح؛ وعلی الثالث کل ار ولم ینم 
الصباح حاشیة الرھاويی ص .٦۷٤‏ 

)١(‏ في (ب) تذکر. 

(۲( الفصال جمع فصیل وھو ولد الناقة والاستنان: ان یرفع یدیە ویطرحھما معا فی حالة العدو 
والقرعی جع قریع کا جرحی جمع جریح وھو الفصیل الٰذي لە بٹثر أَبیض ودواؤٗہ ا ملح فان 
جت ہی ہت بش سیت ھذا مثل یضرب لن یتکلم مع من لا 

ینبغی ان یکلم بین یدیە لعلو قدرہ. ابن ملك ص ٣۷٤‏ وانظر مجمع الآمثال ۳۳٣/۱‏ وجمھرة 
الامٹثال ۱۰۸/۱. 

() من الایة ٣‏ من سورة النساء. 

)٤(‏ من الایة ۲١٢‏ من سورۃة البقرة. 

)٥(‏ اختلف فی نصب اللام ورفعھا من قولہ: ٭لإحَق یل الرُّولُہچہء فقراً نافع وحدہ حتی یقول رفعا 
وق الباقون حتی یقول نصباء وقد کان النسائي یقرؤھا دھرا رفعا ٹم رجع إلی النصب. کتاب 
السبق في القراءات ۱۸۱/۱ء وانظر البرھان فی علوم القرآن ۲۷۳/٤‏ وتفسیر الطبري ۳٤٣٤/٣٢‏ 
وتفسیر البیضاوي .٦۹۸/۱‏ 

.٦٢٢ انظر أُصول السرخحسی ۲۱۹/۱ء‎ )٦( 


_ ٣۳٣٢ 


ب٦‎ 


مبتدأة وعلامة الغایة اُن یحتمل الصدر الامتداد وأن یصلح الآخر دلیلا علی الانتھاء فإن 
لم یستقم فللمجازاۃ بعنی لام کی فإن تعذر ھذا جعل مسععارٌّا للعطف اغحض وبطل 
معنی الغایة وعلی ھذا مسائل الزیادات کإن لم أُضربك حتی تصیح فعبدي حر 


قولہ: (وعلامة الغایة ان یحتمل الصدر الامتداد) لیکون الصدر مغیا والآخر غایة کقوله ۔ 
تعالی .: لکل تل آ مغ بن می نکی رتا کک ا وعدم ا حل تما بعد 

قوله: (علی الانتھاء) أي انتھاء اس سس الزوج الثاننيیء فانہ یصلح منھیا للحرمة 
العْليظة. 


قوله: (فإن لم یستقم) أي /فان لم یستقم ما قلنا إما بعدمھما بأن لا یکون الصدر متدا أو 
لا یکون الآخر دلیلا علی الانتھاء او بعدم اأُحدھما فللمجازاة إذا کان صدر الکلام یصلح 
سہبا لا بعد وما بعدہ یصلح حکما لە لاوے لی ظا سے 

قوله: (وعلی ھذا) أي علی ما ذ کرنا ان حتی نلغایة او للمجازاۃ أو للعطف ا حض مسائل 
الزیادات کرئا 


قوله: (حتی یصیح)”'' فالصیاح غایة حتی إِذا اقلع قبل ااصباء سیت لات الب 


بطریق التکرار یحتمل الامتداد والصیاح یصلح منھیا فجعل غایة حقیقة'ٴ“. 


3 من الار۵ ٢۳۷۳ی‏ شور الترف 

(۲) أُي علی ھذہ القواعد الثلاثة الأمثلة اللذکورۃ في کتاب الزیادات ‏ حمد بن ا لحسن ۔ رحمہ الله ۔. 

ْ غي () و(ب) تصبح با ژثناة الفوقیة والباء الملوحدة.‎ )٢( 

)٤(‏ ھذہ هي السأَلة الأولی من مسائل الزیادات الثلاثة وھی: رجل قال لرجل عبدك حر إن لم اُضربك 
حتی تصیح؛ أو حتی تشتکي یدي؛ أُو حتی یشفع فلان أُو حتی یدخل اللیلء ثم ترك ضربه قبل 
متدالاغاء ھ یسضخی) لان الضرب بطریق التکرار ما احتمل الامتداد بترادف أمثاله وتوالی آحادہ 
في حکم البر مع کونہ عرضا غیر قابل للبقاء والدوام ڈالکیں عر لا یحتمل الامتداد في حکم 
ایق اری: لان الکف عن الضرب امتناع عنه 00ع عن الشيء اکٹر امتدادا من ذلك 
الشيء؛ والمٰذ کور بعلد حتی یصلح للانتھاء اد الصیاح أُو الاشتکاء و الشفاع أو دخول الظلام 
دلیل الإقلاع عن الضرب فیجعل غایة حقیقة فإذا أقلم عن الضرب قبل الغایة حنث؛ لان شرط 
ا حنث الکف عنہ قبل الغایة إلا فی موضع یغلب علی ا حقیقة عرف؛ فحینغذ تترك ا حقیقة ویعتبر 
العرف کما لو قال: إِن لم أضربك حتی أُقتلك أو حتی تموت فھذا علی الضرب الشدید باعتبار 
العرف ولو قال حتی یغشی علیيك؛ أو حتی یبکی علیيك فھذا علی حقیقة الغایة؛ لأن الضرب إلی 


۲٣٢‏ ہے 


وان لم اتك حتی تغدیني فعبدي حر وإن لم آتك حتی أتغدی عند ہك . 


قوله: (إِن لم آتك حتی تغدینی) اُنھا للمجازاۃ بمعنی لام كي!'ٴ إذا أُناہ فلم یغدہ م یحنٹ؛ 
لأن الغداء لا یصلح دلیلا علی الانتھاء بل هو داع إلی زیادة الإتیانء فتعذر معنی الغایة لکن 
الإتیان یصلح سببا والغداء یصلح جزاء فحمل عليه؛ فصار شرط برہ فعل الوٴتیان علی وجه 
[یصلح للجزائ''' وقد وجد'". 

قولہ: (إن لم آتك حتی أتغدی' عندك) کان مذا للعطف ا حض؛ لن مذا الفعل إحسان 
فلا یصلح غایة لااتیان ولا یصلح إِتیانه سببا لفعله ولا فعله جزاء الإتیان نفسه فإذا کان 
كذلك حمل علی العطف ا حض, ومذہ استعارۃ بدیعة اخترعھا أصحانا”“. 


حتہ اللہ سساا ئرجے الس کلت افایق لیف الافر لصف قاا من ازاذات 
5سرد شس ۱ 

)١(‏ فی () و(ب) حتی إٍذاء بزیادة حتی. 

(۲) فی (ا) و(ب) یصلح سببا للجزای بزیادة سببا. 

)٣(‏ ھذہ ھی السألة لثانیة التفرعة علی السببیة وا جازاة وھی لو قال: عبدہ حر إن لم اك حتی 
تغدینی فأثاہ ولم یغدہ لم یحنث لن قولە: حتی تغدینی لا یصلح دلیلا علی الانتھاء بل هو داع 
إلی زیادة الڑتیانء فلا کن ا حمل علی حقیقة الغایة والاإتیان یصلح سبباء والغداء یصلح جزاء 
فحمل عليه فیکون المعنی: لکی تغدیني فصار شرط برہ الاإتیان علی وجہ یصلح سببا للجزاء 
بالغداء وقد وجد. کشف الآسرار نقلا عن الزیادات ۳۳۱/۱. 

)٤(‏ قال الشیخ قوام الدین الأنقانی ۔ رحمه الله ۔: حتی اتغد بدون الألف کذا 2 عن مولانا 
حسام الدین السنغاقی ولکن السماع عن غیرہ من المشایخ الال بعد الارلت آ0 سض لا 
استعیرت للعطف وما قبلھا مجزوم عتف الالت مما بعدھا علامة للجزم. قال ابن ملك: وعندي 
ثبوت الالف اُوجہ؛ لأن ما قلنا من وجه الاستعارة تقدیر ا معنی لا تقدیر الاعراب فلا حاجة إذن 
للجزم وقال فی التلویح والصواب حتی أتغد با جزم. انظر شرح اع مل وم حواشی یك الرھاوي 
وعزمي زادہ وابن ن ا حلبي ص‌ ۶٥‏ ء) وحاشیة نسمات الات ض ۱۴۹. 

)٥(‏ ھذہ می اللسألة الثالثة المتفرعة علی العطف ا حض: قال محمد في الریادات إذا قال: إن لم اتك 
حتی أتغدی عندك الیوم و إِن لم تأتني حتی تتغدی عندي الیوم فأتاہ ثم لم یتغد عندہ في ذلك 
الیوم حنث؛ لأن الکملة ببعنی العطف فان الفعلین من واحد فلا یصلح الثاني ان کون سزا للارل 
شر علی العطف ائححض سمت الکلام قرط آلی جرد الاون فی الیوم فإذا لم یوجدا 

حنث. انظر اعتراض ہام ودفعہ فی اُصول السرخحسي ۲۱۹/۱ء ٢٢٣۲ء‏ وکشف الأسرار لللسفي 
99" ئ"ەئ002) 


- ۲۳۷ .۔۔ 


حروف الجر 
ومنھا حروف ار فالباء للإلصاق وتصحب الأثمان حتی لو قال: اشتریت منك هذا 
العبد بکر من حنطة جیدةء یکون الکر ثمنا فیصح الاستبدال بە بخلاف ما إذا اأُضاف 
العقد إلی الکر. 
ولو قال: إن أخبرتتي بقدوم فلان فعبدي حر یقع علی ا حقء - 0409 


قولہ: (ومٹھا حروف ا جر) اي من حروف العانی”'ٴ 

قوله: (فالباء لللإلصاق) فی أصل الوضع هو ا حقیقة وعليه دل استعمال العرب: والإلصاق 
یقتضیي الملصق وا ملصق بە یقول الرجل''' کتبت بالقلم فالملصق الکتابة وا ملصق بہ 
ا[ثك۲۷, 

قوله: (وتصحب الأثمان) لأنھا ما کانت فی الوضع لالإلصاق کان ا ملصق أُصلا واللصق 
بہ تبعاء والأصل في البیع ہو المبیع اما الشمن فبمنزلة التبم(“ فصحبه حرف الإلصاق. 

قوله: (فصح الاستبدال بە) اي فصح الاستبدال بالکر قبل القبض لانہ من خاصیة 
الأئمانء بخلاف ما إذا أأضاف العقد إلی الکر فقال: اشتریت منك کر حنطةء ووصفھا بھذا 
العبد أنه یصیر سلما حتی لا یجوز إلا مؤجلاء ولا یصلح الاستبدال بە قبل القبض. 

قوله: (یقع علی ا حق) أي علی الصدق؛ لن ما صحب الباء لا یصلح مفعول الحبر لکونہ 
مشغولا بالباءی ولکن مفعول ا خبر محذوف؛ وقد دل عليه حرف الباء کقول القائل باسم الله 
اي بدأت به؛ فیکون معناہ إن أُخبرتني خبرا ملصقا بقدوم فلان والقدوم اسم لفعل موجود. 
)١(‏ سمیت حروف ال جر؛ لھا تجر ہے اسم نحو مررت بزید أو اسما إلی اسم نحو الال لزید 

وقد ذکر من حروف ال جر خمسة حرف وھهی: الباء وعلی؛ ومن وإلیء وفی ۔مزید ا حاجة إلیھا 


فی کثیر من المسائل. حاشیة الرھاويی ص .٦۷۸‏ 

(۲) في (ا) کقوله بکاف بعدھا قاف, 

(۳) الالصاق تعلق الشیء بالشيء واتصاله به وھو إما حقیقی نحو: بە داءأي التصق بہ أو مجازي 
علی سبیل الاتساع نحو مررت بزید وا لمعنی التصق مروری بِکان یقرب من زید لن مروري 
ور ور ود وع ہدت وعن الأخفش ان العنی مررت علی زید بدلیل قولە ۔ 
تعالی ۔: ٭ل انہر انمروں ک6 ہے ٤‏ (تا ک. حاشیة الرھاويی ص .٦۷۸‏ 

)٤(‏ فغي (ا) البیع بالباء اللوحدة وا شناة التحتیة, 


-۲۳۸۔ 


بخلاف ما لو قال: إن أخبرتنی أُن فلانا قدمء ولو قال: إن خرجت من الدار إلا بإذني 
فأنت طالق 

یشترط تکرار الإذن فی کل روج بخلاف قولہ: إِلا أن آذن لكء وفي قولە: أنت 
طالق بمشیئة الله ۔ تعالی ۔ بمعنی الشرطہ وقال الشافعی ۔ رحمہ الله : الباء في قولہ ۔ 


قولہ: (زبخلاف ما قال م('ٴ إن أخبرتنی ان فلانا قدم) فإنە یتناول الکذب أیضا لأنه غیر 
مشغول بالباء فصلح مفعولا ‏ وکلمة اُن مع ما بعدھا مصدر فیکون معناہ إن أُخبرتني قدومه 
فصار المفعول الثانی التکلم بقدومہ لا فعل القدومء والتکلم بالقدوم یدل علی القدوم ولا 
یوجد عندہ القدوم لا محالة'''. 

قوله: (یشترط تکرار الاذن) إذ الباء تقتضی''' ملصقا بە لغة وھو ا خروج فصار تقدیر 
الکلام: إلا خروجا ملصقا یاذنی فکان شرط برہ ا حروج ا ملصق بالإذن فیشترط اُن یکون 
جمیع الحروجات ملصقة بالإذن؛ لن (حروجا) نکرۃ وصفت بصفة عامة وو الإذن 
بخلاف قولہ: إلا أن آذن لك/ فإنه زیقعع ۶ علی الإذن مرة واحدةہ لأنه جعل مستثني 
بنفسه وذلك غیر مستقیم لانتفاء شرط الاستثناء وھو ا جانسة فصار مجازا عن الغایة لأن 
الاستثناء یناسب الغایة؛ِ من حیث إن کل واحد منھما یتصل بالڈول ویخالفہ فی الحکم(*. 

قوله: (معنی الشرط) إٰذ الالصاق یؤدي معنی الشرط؛ فالمعنی یتصل با ملصق بەہ 
کالمشروط/ یتصل بالشرطہ ثم ھذا الشرط مما لا یوقف عليه فلا یقع الطلاق”۶. 


)١(‏ فيی () و(ب) بخلاف قوله. 

.۲۲۸/۱ انظر أأصول السرخسي‎ )٢( 

)٣(‏ فغي (ا) و(ب) یقتضی با ثناة التحتیة. 

وت ہرس مرو اریت 

.۲۲۸/۱ انظر أُصول السرخسی‎ )٥( 

0/نرلا ہی بت آنا ااء مس افرظ لال رد سم الو بل سیا آت الا رصاق فی 
اأصلھا فیک ون العنی: انت طالق طلاقا ملصقا بمشیئة الله ولا یکون ملصقا إلا ان یشاء الله 
۔ تعالی ے وهھي لا تعلم قط فلا یقع الطلاق ب ولکنە اعترض عليه بأُنه لم لا یجوز ان تکون 
الباء للسببیةء ویکون ا لعنی أُنت طالق بسبب مشیٹة الله ۔ تعالی ۔ فیقع الطلاق کما فی قوله: 
یعلو الله وقدرتہ وأمرہ وحکمہ؟ وا جواب ان الأصل فی الطلاق الحظر فینبغي أُن لا یقعء أما 


- ۲۳۹ ۔- 


۲۹ 


۹ز 


۷ب 


تعالی ۔: مل وَاست نوا ژمُو يک پچہ؛ للتبعیض, وقال مالك ۔ رحمہ الله : إنھا صلة ولیس 
كذلك بل هي اإلصاق لکتھا إذا دخلت فی آلة السح کان الفعل متعدیا إلی محله 
فیتناول کلہ وإذا دخلت ۴ي محل المسح بقي الفعل متعدیا إلی ال فلا یقتضی استیعاب 
الرأس بالمسح وإنا یقتضي إلصاق الَلة باعل 

قولە: (للتبعیض) إذ الکل غیر مراد بالاتفاقء لن('" قول القائل مسحت یدي با مندیل 
یقتضی مسح الید/ ببعض الندیل فکذا ھذا(. 

قوله: (إنھا صلةق) لن اع فعل متعدي؟ فَأُذْحَلےُ الباء فیہ أکید التعدیۃ(“ 
کقوله ۔ تعالی ۔: فلئث بالھن پک أي تبت الدھ:”' 

قوله: (ولیس کذلكَ)ء أي لیس الباء للتبعیض ولا للصلةء لن التبعیض لا أصل لە في 
اللغة والصلة یؤدی إلی معنی الإلغای بل هي للاٍلصاق باعتبار اأصل الوضع. 

قوله: (وإذا دخلت في محل المسح بقی الفعل متعدیا إلی الآلة فلا یقتضی استیعاب 
الرأس)؛ فان قیل ما ذکرتم منقوض بقولہ ‏ تعالی ۔: ہل فامسخوا بوجویکب بد 
فإان الباء دخحلت فی ا حلء ومع ذلك اقتضی استیعاب ا حل. ٰ 

قلنا: ذلك منوع علی روایة ا حسن عن أَبی حنیفة وبعد التسلیم أُن ذلك ثبت بالسنة 


وقوعہ في علم الله ۔ تعالی ۔ ونحوہ فلأنہ لو یجئ ببعنی ان علم اللہ فلا مساغ فیہ إلا بجعله 


بمعنی السببیة ووقوع الطلاق بہ فتأمل. نور الأنوار .۳۳٣/۱‏ 

)١(‏ فغي ()) و(ب) ولان. 

(٢ػ)‏ قال فی الو بھاج: لنا آُنا نعلم بالضرورۃة الفرق بین ان یقال: مسحت یدي باللمندیلء ومسحت 
امندیل بیديء فان الاول: یفید التبعیض والثانی یفید الشمول. وہذا الاستدلال ضعیف. الإبھاج 
لابن السبکي ۳٥٣/١‏ ٣٣۳٥ء‏ وانظر البرھان ١/٦۱۳ء‏ ۱۳۷ وشرح الکوکب ا نیر ۲۷۱/۱ 
وحاشیة البنانی علی ا حلی .۳٣٤/١‏ 

(٣(‏ ۲- (ا) متعد. 

)٤(‏ غی () و(ب) پاکنتا لتعدیته وعليه تقراً (فادخعلت) بالبناء للمجھول. 

)٥(‏ من الایة ٢‏ من سورة الؤمنون. 

)٦(‏ انظر شرح تنقیح الفصول وبھامشهہ شرح الشیخ ابن حلول القیرواني ا الكيی ص ۸۹ ۹۰؛ 
والتقریر والتحبیر .٦٦/٢‏ 


(۷) من الایة ٢‏ من سورة التشسصتاف ومن الایة ٦‏ من سورة المائد٥.‏ 


ے 0 سے 


وذلك لا یستوعب الکل عادة فصار ا لمراد بە اکٹر الید فصار التبعیض مرادا بھذا 
الطریق. 

وعلی للٍلزام فقوله لە علیَ األف درھم یکون دینا إلا ان یصل بە الودیعة فإن دخلت 
فی املعاوضات احضة کانت بعنی البای يؤ22ب2ںب۶ۃ۶ۃ۶ںب2۶ و ہے دہ میں 


اللشھورة وھو ما روی ان النبي ليُِ قال: دفیە ضربتان ضربة للوجه وضربة للذراعین* ' 

قولہ: (وذلك لا یستوعب الکل عادق)؛ لان وضع کل الید إما متعذر أو متعسر وھما 
منتفیان فصار ا مراد بە اکثر الید والأاصل في الید إنھا هو الاأصابعء ولھذا یجب تام الدیة 
بقطع جمیع الصابع, والثلاثة اکٹرھا فیکتفي بوضعھا''. 

قولہ: (وعلی للٍلزام)؛ لھا في اللغة للتعلي والارتفاعء وھذا العني موجود في الواجب؛ 
لأن الواجب علا من لزمہ ووجب عليه فجعلت في الشرع لالزام فقوله: لە علی ألف”'' 
یکون دینا؛ أن حقیقیة اللزوم فی الدین؛ إذ الودیعة لا نکون عليه من کل وجہ إلا ا یصل 
بکلامہ ودیعة لان علی تحتملھا من حیث لزوم الحفظ*. 

قولہ: (فإن دخلت في العاوضات ا حضة) بأن قال: بعت منك ھذا الشیء علی ألف 


)١(‏ ا حدیث أخرجه ا حاکم فی ال مستدرك والدارقطني فی السن عن جابر عن النبي قلچُ قال: (التیمم 
ضربة للوجه وضربة للذراعین إلی امرفقین). قال الحاکم: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ وقال 
الدارقطنی رجاله کلھم ثقات, انظر المستدرك علی الصحیحین ۲۸۷/۱ وسن الدارقطني /١‏ 
۱ والبیھقی عن جاہر ۲۰۷/۱ وانظر نصب الرایة ۱/١٥۱ء‏ وتلخیص البیر .۱٥١/١‏ 

٦۸۸ انظر أُصول السرخسی ۱ء وکشف الآسرار للنسفی ۳۳۸/۱ وشرج ابن ملك ص‎ )٢( 

.٦۸٤۹ ت۳‎ 

)٢(‏ می () لف درھم. 

)٤(‏ علی فی اللغة حرف موضوع للاستعلاء ا حسي نحو زید علی الفرس, أو ا حکمي نحو فلان أمیر 
علی قومء وفي الشریعة للاإلزام في الذم؛ لأن الدین یعلو من هو عليه وی رکبه علی ما لصاحب الدین 

من العلو علی من ھو عليه؛ ومن ثمة قیل إن لصاحب ا لححق یدا ومقالا حاشیة الرھاوی ص ٦۸۹‏ 
وقال فی اللباب: وأما علی وتکون حرف جرہ وحقیقتھا للدلالة علی الاستعلاء کقولك زید علی 
الفرس؛ فتکون مجازا فیما یغلب الإنسان کقولك عليه کاآبة أي تغلبہ وتظھر عليه؛ وعليه دین أي 
لزمه الانقیاد بسببهء کانقیاد ا مرکوب لراکبہء وھو معنی قول الفقھاء علی للڑیجاب. اللباب فی 
علل البناء والڑعراب ص .۲٥۵۹‏ 


-۔٢٢٤٢٤‎ - 


وکذا اذا استعملت فی الطلاق عندھما وعند بی حنیفة للشرط. 


ومن للتبعیض؛ فإذا قال: من شثت ْ شثت من عبیدي عتقہ فأعتقہ لە ان یعتقھم إِلا واحدا 
منھم عند أبی حنیفة ۔ رحمه الله ۔۔. 


درھم؛ أو آجرتك شھرا علی الف درہم کانت ببعنی الباء؛ لأنه تعذر حملھا علی حقیقتھا ما 
فیھا من معنی الشرطء وا لمعاوۂ ہے و یپ و 
فاستعید لە تصحیحا للکلام. 
قوله: (وکذا إذا استعملت في الطلاق) بأن قالت امرأة لزوجھا: طلقنی ثلاا علی الف 
درھم فطلقھا واحدة یجب ثلث الألف عندھما بنزلة ما لو قالت بألف درھم, لان الخلع 
عقد معارضةق وعندہ لا شيء علیھاء ویکون الواقع رجعیاء لان الطلاق وإن دخله ا ال 
یحتمل التعلیق بالشرطء ولھذا کان منزلة الیمین حتی لا بملك الرجوع عنہ قبل قبولھاء 
وحقیقة الکلمة للشرط؛ فإذا استعملت فیما یحتمل معنی الشرط یحمل عليه دون ال جاز 
وعلی اعتبار ذلك لا یلزمھا شيء؛ لنھا شرطت إیقاع الٹلاثء لیتم رضاھا بالترام ا مال: 
والشرط یقابل الملشروط جملاة ولا یقابله أجزام”"۲. 
قوله: (إلا واحدا منھم)؛ لنه جمع بین کلمة العموم والتبعیض فصار الأمر متناولا بعضا 
عاماء فإذا قصر عن الکل بواحد کان عملا بھماء وھذا حقیقة التبعیض لانه إذا کان العبید 
عشرة مثلاء وقد کان لە ولایة إعتاق التسعة کان هذا عملا بھا لأن التسعة بعض العشرة؛ 
وعندھما لە اُن یعتقھم جمیعا لأن کلمة من تعم*'' العبید ومن لتمییز ہذا ا جنس من غیرہ 
مثل قولہ ۔ تعالی ۔: هل تَاجتٹوا الیٹسے بن الاو ن۳ 
)١(‏ وقد یکون علی بمعنی من, قال ۔ تعالی ۔: ا الو علی آلٹایں سوَؤو نک أي: من الناس. 
و رر 
0221000 
(۳) (الحج: ٣٥]ء‏ × قال این تجیم: و(من) ۔ بکسر ا میم ۔ موضوعة لاتبعیض ظاہر في آنه العنی ا حقیقي 
لبااقطء رئی الع آتھا تانی علی غسب ظفر وجھاہ اعتسا: قد اقاة ہم افات غالی 


حتی ادعی . ان سائر معانیھا راجعة إليه نحو: طض ال مت آلکرار يہ وفی ا لحدیث: 
س نا من ا جمعة وت اجمعة؛؛ کت ری 0 إمکان سد بعض مسدھاء 3 بیان 


ٰ ۔-‎ ٢٢ - 


وإلی لانتھاء الغایة فان کانت قائمة بنفسھاء کقوله لە: من ھذا اخائط إلی ھذا 


قوله: (وإلی لانتھاء الغایة) أي ما دخلت عليه ینتھی بە حکم صدور الکلام ولھذا 
سض اق آجال الدیون قال الله تعالی ۔: علإلق ال مس یک 

قوله: (فإن کانت قائمة بنفسھا)”'' أي لا یفتقر فی وجودھا واستحقاق اسمھا إلی محل 
آخر لا یدخل الغایتان وھو الأصل: لأن الغایة حد الغیاء والحد لا یدخل فی احدود کحدود 
الدار وإن لم تکن قائمة بنفسھا علی ھذا التفسیر فان کان صدور الکلام متناولاً للغایة کما 
فی/ امرافقک ما ان اسم الید عند الإإٴطلاق یتناول الجارحة إلی الٴبطء کان ذکر الغایة 
لإخراج ما وراءھا فیدخل الغایة تحت حکم الغیاء وإن کان صدور الکلام لا یتناول الغایة 
کما فی قولہ ۔ تعالی : هثٌ أَيئرا الیم إِل ال (”٥؛؛‏ لن الصوم عبارة عن الإمساكء 


ایق الڈنِا یرے الا ف اہ السادس: مرادفة (عن) نح: لویل لب لوم من در 
الک لسابع مرادفة الباء نحو ہل روب بن طف خی 1 040 اون مات 
حَلقو مِن ن اض یہ التاسع مرادفة عند نحو: لن تب تغقت عَنْهم مر آُمولھُم ولا ازلدهم يِنَ اش 
کاچ ؛ العاشر: مرادفة رب إذا اتصلت ممانحو: (وإنا مما نضرب الکبش ضریة) الحادي عشر: 
مرادفق علی نخو: فلتصَریهُ من الْموو؛ الثانی عشر: الفصل نحو: فاوَلہ یَعلمْ اَلمُفْيسَد مِنَ 
المُصلح ہہ الثالث عشر: الغایة: نحو: (ما رأیت من ذلك الموضع)ء الرابع عشر: التنصیص علی 
العموم ومی الزائدة فی نحو: (ما جاءني من رجل)؛ الخامس عشر: توکید العموم ومی الزائدة في 
نحو: (ما جاءنی من أُحد). فتح الغفار ۳۱/۲ وانظر اصول السرخسی .۲٢۳ ۲۲٢/١‏ 

)١(‏ في () و(ب) استعمل بالبناء للمجھول. 

)٢(‏ من الایة ۲۲ من سورہ ة البقرة ومی مراد الصنف؛ ومن الأیة ٣‏ من سورة ھود ومن الایة ۱ .من 
سورة ة إبراھیم ومن الایة ٦‏ من سورة ة النحل: ومن الایة ٥‏ من سورۃ ة الج ومن الارة ۳ من 
سورة الحج؛ ومن الأیة ۲۹ من سورة لقمان؛ ومن الاأیة ٥٤‏ من سورة فاطر؛ ومن الأیة ٦٤‏ من 
سورة الزم ومن الایة ١١‏ من سورة الشوری؛ ومن الایة ٤‏ من سورة نوح. 

(۳) ھذا شروع في بیان الضابط فی اُن الغایة متی تدخخل في حکم النیا؟ لانھا قد تدخل فیه کما في: 
حفظت القرآن من أوله إلی آخرہ وقد لا تدخل کقوله ۔ تعالی : للفَتَظِرۃٌ إإِل مَیَسر رک . انظر 
شرح ابن ملك وبھامشه حاشیة الرھاوي ص .٦۹٤‏ 

)٤(‏ فی قوله ۔ تعالی فو وایریکم ای ا لمرافق ہ4: فان الید اسم للمجموع إِلٰی الابط وذ کر الغایة 
لإسقاط ما وراءھا فیکون قولہ ۔ تعالی ۔: ٭ے إلى اَلمرافقگچ؛ متعلقا بقوله: (اغسلوا) وغایة لہ لکن 

لاجل إسقاط ما وراء المرافق عن حکم الغسل, ابن ملك ص .٦۹٤‏ 

)٥(‏ من الایة ۱۸۷ من سورۃ البقرة. 


٢٤٢٢٢ -‏ ۔ 


۸ اب 


۳۰ 


الحائط لا تدخل الغایتان وإن لم تکن فإن کان أصل الکلام متناولا للغایة کان ذکرھا: 
إانخحراج ما وراءھا فتدمخل کما في ا لمرافق؛ وإن لم یتناولھا و کان فیه شك فذ کرھا مد 
الحکم إلیھا فلا تدخل کاللیل في الصوم. 

وفي للظرف لکنھم اختلفوا في حذفہ وإٹباتہ في ظروف الزمان فقالا ھما سواء وفرق _ 
ومطلقه لا یتناول إلا ساعة أُو کان فیه شك کما فی الاجال والإجارات؛ إذ الطلق لا یقتضی 
التابید وفي تآخیر امطالبة وتمليك المنفعة فی موضع الغایة شك لا یدخل الغایة"؛ فان قیل 
اللیل قائم بنفسە؛ لان لا یفتقر في وجودہ إلی غیرہہ ولھذا اُوردہ فخر الإسلام فی القسم 
الثاني الذي هو قائم بنفسه فکیف یستقیم ذ کرہ فی القسم الذي هو غیر قائم بنفسه؛ قلنا: إنه 
یفتقر فی استحقاق اسمه إلی محل آخر فلا یکون قائما بنفسه ولھذا ذ کرہ شمس الاأئمة 
السرخحسی فی القسم الذي هو غیر قائم بنفسہ9. 

قوله: (لکنھم اختلفوا فی حذفہ واإثباتہ فی ظروف الزمان)”ء وو ان تقول: انت طالق 
غدًا أو في غد فقال: ابو یوسف ومحمد/ ھما سواء لن الظرف هو الغد فی ا حقیقة فلا 
یختلف بحذف حرفه وإثباته کقولھم دخلت الدار وفی الدار وفرق أبو حنیفة بین الح|ذف 
والإثبات فقال: إن حرف الظرف إِذا سقط اتصل الطلاق بالغد بلا واسطة فیکون جمیع 


)١(‏ انظر أُصول السرخسی ۲۲۰/۱ء ۱٢۲۲ء‏ ولاحظ عارتة. 


)۲( الاعتراض وجوابه ذکرہ الشیخ یحیی الرہاوي فی حاشیتہ علی ابن ملك ونصهە: واعترضص بن 
اللیل قائم بنشفسه) لأنه لا یفتقر فی وجودہ إلٰی غیرہ ولھذا أوردہ فخر الإسلام في القسم الذيی هو 
قائم بنفس فکیف یستقیم ذکرہ فی القسم الذي ہو غیر قائم بنفسه؟ وأجیب بأنہ یفتقر في 
استحقاق اسمه إلی محل آخر فلا یکون قائما بنفسه ولھذا ذکرہ شمس الأئمة في القسم الذي هو 
را رھ و ا إِن ِ ا" ئ٭ر 80 
مع أ - فی وجودہ إلٰی ٦‏ 9 الرھاويی ص٤۹٦.‏ 

۴ سی آقاری) لطرف آئ بات تل آغرو رغلى نا 3لیت الا نکایا اراتا نا فتت ضز 
زید في الدار؛ أُو تقدیرا نحو نظرت فی الکتاب؛ وتفکر فی العلم وأنا فی حاجتك؛ لکون الکتاب 
والعلم وا حاجة شاغلة للنظر والتفکر وا متکلم مشتملة علیھا اشتمال الظرف علی المظروف فَکاُنھا 
الظ رفیة. فتح الغفار و6 


٢٤ ٢٤‏ ۔ 


أبو حنیفة بیٹھما فیما إذا نوی آخر الٹھار, 
وإن أضیف إلی مکان یقع فی ا ال إلا ان یضمر الفعل فیصیر ببعنی الشرط 
ومع للمقارنة وقیل للتقدم دم سم شس تد مو وس ہہ اتصحصبف 
الغد مفعولاء وإذا لم یسقط یکون الفعول جزء الغد وذلك مبھم فإليه التعیین؛ لن الإٴبھام 
جاء/ من قبله فیصدق القاضی إِلا أنە إذا لم یکن لە نیة یقع فی الجزء الاول من الغد لعدم 


الراحم واستدل بقولہ ‏ تعالی ۔: فإإنًا لَْر بُملتا والبے ءَامَٹوا نی ابو الدیا وع 


َثْ الکَنَہَد () ”١ء‏ فإنہ لا استیعاب فیما فیە ال حرف وھو ثابت فیما لا حرف فیھ. 

قولہ: (وإذا أضیف إلی مکان) مثل أُن یقول: اُنت طالق في الدار أو في الکوفة [تقع 
للحال[۷)٢‏ حیث ما تکون؛ لان الکان لا یصلح ظرفا للطلاق؛ إذ الواقع في مکان واقع في 
الأمکنة کلھاء وھی إذا اتصفت بالطلاق في مکان یتصف بہ في الأمکنة کلھا'. 

قولہ: (فیصیر بمعنی الشرط) لناسبة بین الظرف والشرط من حیث المقارنة أو من حیث 
تعلق ا جزاء بالشرط نزلة قیام*٭' لملظروف بالظرف. 

قوله: (ومع للمقارنة) أُي حقیقة وإن کان قد تستعمل بعنی بعد قال الله ۔ تعالی -: ٭لًِ 
مع اَلسّر تا (ی) ہہ وعلی اعتبار ا حقیقة قلنا: إذا قال لامرأتہ أنت طالق واحدة مع واحدة 
أُو معھا واحدة تطلق تین دخل بھا أو لم یدخل۔ 

قولہ: (وقبل للتقدعچ)پ”' حتی لو قال لامرأتہ آنت طالق قبل دخولك الدار طلقت للحال؛ 


)١(‏ الایة ١٥‏ من سورة غافر. 

(۲) في (0) و(ب) تقع في ا حال. 

() إِلا أُن یقول عنیت إذا دخلت الدار فحینئذ لا یقع الطلاق ما لم تدخل باعتبار أُنه کنی با مکان عن 
الفعل الموجود فيه؛ أو أضمر الفعل فی کلام فکانه قال: انت طالق فی دخولك الداں وھذا هو 
ظرف فی الفعل علی معنی أُن الفعل لا یصلح ظرفا للطلاق حقیقة ولکن بین الظرف والشرط 
مناسبة من حیث القارنة أو من حیث تعلق الجزاء بالشرط بنزلة قوام اللظروف بالظرف فتصیر 
الکلمة بجعنی الشرط مجازا. أُصول السرخسی ۱١‏ انظر السألة باکملھا ولاحظ العبارةء ونظر 
العایة شرح الھدایة ۲٤/٤‏ وا جوھرة اللیرة ٢/٤٦ء‏ وفتح القدیر .۲٢/٤‏ 

)٤(‏ فغي (ا) و(ب) قوام. ویلاحظ اُن قوام وقیام وردا في نسختین من کتاب الأصول للسرخسي کما 
فی الھامش السابق. ۱ 

)٥(‏ أي لسبق ما وصف بھا علی ما أُضیفت إليه حتی لو قال لھا وقت الضحو: آنت طالق قبل 

٤٢ -‏ ۔- 


/ِ٣ 


٥۹‏ اب 


وبعد للتأخیر وحکمھا في الطلاق ضد حکم قبل وإذا قید بالکنایة کان صفة ما بعدہ ون 
یقید کان صفة ما قبله. 


ولو قال لغیر اللدخل بھا اُنت طالق واحدۃ قبل واحدة تطلق واحدة)َ ولو قال قبلھا واحدة 


قوله: (وحکمھا في الطلاق ضد حکم قبل)”'۴ فاإذا قال لغیر اللدخول بھا أنت طالق 


واحدۃة بعد واحدة تطلق تنتین ول (۲۲ قال بعدھا واحدة تطلق واحدة لن الظطرف إٰذا قید 


بالکنایة کان صفة ما بعدہ؛ [وإذا لمع”'یقید کان صفة ما قبله. قوله وعند للحضرۃ ولہذا إذا 
قال لامرأته آنت طالق عند کل یوم تطلق کل یوم واحدة حتی تبین بفلاث: وکذا لو قال فيی 
کل یوم أو مع کل یوم ولو قال اأنت طالق کل یوم طلقت واحدة( وکذا لو قال اأنت علي 
کظھر أمي عند کل یومء أو مع کل یوم أو في کل یوم یتجدد الظھار ببجيء کل یومء ولو 
قال کل یوم فھو ظھار واحدء وھذا لأنه إذا حذف (حرف العطف/”") کان الکل ظرفا 
واحداء وإذا ثبت صار کل فرد بانفرادہ ظرفاا٠.‏ 


غروب الشمس طلقت ي ا حالء ولا یتوقف علی وجود ما بعدہ. شرح ابن ملك ص .٦۹۷‏ 

)١(‏ بعد للتآخیر أي لتأخیر ما وصف بھا عما أضیفت إلیه. السابق. 

(۲) فغي ز(ا) و(ب) ولو. 

)٢(‏ فغي (ا) و(ب) وإن لم. 

)٤(‏ ولم یکن لە نیة طلقت واحدة عندنا خلافا لزفر اذ قال تطلق ثلانًا فی ثلائة أیام؛ لأن قوله أنت 
طالق إیقاعء وکلمة کل تجمع الاسماء فقد جعل نفسه موقعا للطلاق علیھا في کل یوم وذلك 
بتجدد الوقوع حتی تطلق ثلائاء ألا تری أنه لو قال: نت طالق في کل یوم طلقت ثلاٹا فی کل 
یوم واحدة ولکنا نقول کلامه صفق وقد وصفھا بالطلاق فی 932 یوم وھی بالتطلیقة الواحدةۃ 
تصف بہ فی الایام کلھاء وانھا جعلنا کلامہ إیقاعا لضرورة تحقیق حقیق الوصف؛ وھذہ الضرورة ترتفع 
بالواحدة ألا تری أنه لو قال انت طالق اُبدا لم تطلق إلا واحدة بخلاف قوله فی کل یوم؛ لن 
حرف (في) للظرف والزمان ظرف للطلاق من حیث الوقوع؛ فما یکون الیوم ظرفا لە لا یصلح 
الغد ظرفا له فیتجدد الإیقاع ما اقتضاہ حرف (في) المبسوط للسرخسي ٦/٤٢۱ء‏ وفتح القدیر /٤‏ 
۷. 

)٥(‏ فغي () و(ب) اسم الظطرف. 

.٣٥٣ ۳٥٣/١ کشف الاسرار للنسفی‎ )٦( 


-۔٢٤٢٢‎ 


وعند للحضرۃ فإذا قال لغیرہ لك عندي ألف درھم کان ودیعة لأن ا حغضرة تدل 
علی ا حفظ دون اللزوم وغیر تستعمل صفة للذکرة ویستعمل استششاء کقوله: لە علي 
درھم غیر دانق بالرفع یلزمہ درھم تامء ولو قال بالنصب کان استخاء فیلزمه درھم إِلا 
دانقاء وسوی مثٹل غیر. 

ومنھا حروف الشرط فإن اأصل فیھا وانا تدخل علی آمر معدوم علی خطر لیس 
بکائن لا محالة فإذا قال إن لم اأطلقك فأنت طالق ٹلاثا لم تطلق حتی وت احدھما وإذا 
عند نحاۃ الکوفة تصلح للوقت والشرط علی السواء فیجازی بھا مرة وقد لا یجازی بھا 
أخری وإذا جوزي بھا یسقط الوقت عنھا کأُنھا حرف شرط وھو قول أَبي حنیفة وعند 


قولہ: (ومٹھا حروف!'' الشرط) أي کلمات الشرط؛ لأن فیھا أسماء وإنما سماھا لأن 
(أن) حرف وھو اُصلھا؛ إذ لیس لە معنی آخر سوی الشرط وغیرہ ملحق بەہ ما أنه یذ کر ببعنی 
آخر۔ 

تر زا پکائن لاتعالق با خاز آن ید رجا زان لا وج یقول نا زرتنی اَكرمتاكفہ 
ولا یجوز اُن تقول: إن جاء غد أکرمتك لأنه للمنع وذلك إُنما یتحقق في المعدوم الذي هو 
علی ا حظرء أما الذي ہو کائن لا محالة لا یتصور منعہء لنه فی حکم الثابت؛ ومنع الثابت 
محال؛ وحکم الشرط امتناع ثبوت الحکم بالعلة أصلا ما لم تبطل''' التعلیق بوجود الشرط. 

قولہ: (حتی وت اُحدھما؛ إذ عدم التطلیق لا یتحقق إلا بقرب موت اُحدھما. 

قول: (فیجازی بھا مرة ولا یجازی بھا آخری) یعني یستعمل للشرط مرة ولا یستعمل له 
أُخری؛ وإنما قال یجازی بھا؛ لأأن”؟' الجزاء لازم للشرطء ولاُن القصود من الشرط جزاؤہ 
س مرو جو 


7 لن مانع من ا جمع إٰھا ورافاقان 0 - ء0 لن 7 


() :را ورب) بطل باشاہ التحیة: 
(۳) فی (ا) و(ب) ولان. 


-۷۔ 


نحاة البصرة ھی للوقت. 

وقد تستعمل للشرط من غیر سقوط الوقت عنھا مثل متی فإنھا للوقت لا یسقط عنھا 
ذلك بحال وھو قولھما: حتی إذا قال لامرأته إذا لم أطلقك فأنت طالق لا یقع الطلاق 
عندہ ما لم یت اأحدھماء وقالا یقع کما فرغ مثل متی لم اأطلقك وروی عنھما إذا قال 
أنت طالق لو دخلت الدار أنہ نزلة إن دخلت الدار وکیف سؤال عن ا حال إِن استقام 
وإلا بطلء ولذلك قال أبو حنیفة في قولہ اُنت حر کیف شنت أنە إیقاعء وفی الطلاق یقع 
واحدة ویقی الفضل فی الوصف والقدر مفوضا إلیھا بشرط نیة الزوج 0 


یکون شرطا مثل (متی) فإنه للوقت والشرط معا بالاجماء(١,‏ 

قوله: (إذا لم أطلقك فأنت طالق إلی آخرہ) وھذا ا خلاف فیما إذا لم یکن للزوج نیةہ أما 
وت الوقت یقع فی ا حال ولو نوی الشرط یقع فی آخر العمر لأن اللفظ یحتملھما۔. 

قوله: (أنه إیقاع) لأنه لا یستقیم حملھا علی السؤال عن ا حال ما اُن ا حریة لیس لھا حال 
بل ھي حکم شرعي یثبت!'ٴ بدون الوصف فلا یتعلق بمشیٹتہ. 

قولہ:”" (أنت طالق کیف شثت وینفی الفضل في الوصف والقدر من البینونة وزیادۃ 
العدد مفوضا إلیھا)؛ لأنہ منزلة ا حال من حیث إنه زیادۃ علی الأصلء وموقع الواحد لە اُن 
یٹلٹ الواحد ویجعل الرجعي بائنا عندہ فإذا کان الزوج مالکا لذلك صح تفویضە إلیھا ولکن 
بشرط نیة الروج؛ ال رض لہا جالا رس شترقایع ار ارت لد سی سیت 


90ھ > ین الظرف والشرط فنستعمل تارۃ علی استعمال کلم الجازۃ من جعل الأول 
سکرو جا 007 وإٰن کان ا سم کا بعر اتا 


والجزاء مثال الأول: 

واستغن ما أغنك ربكٰ بالغنی واذا تصبكث خصاصۃ فتجمل 
ومثال الثانی: 

راذا تکرن کریہتة ادعی لها وإذا یحاس ا حیس یدعی جندب 


ک0 ۷۱ء ۷ وانظر حاشیة الرھاويی ص .٢٠ ٠٥ ٣٥٥‏ 
)٢(‏ فغي (ا) تثبت باہئناۃ الفوقیة, 
(۳) فغي (ا) و(ب) قولە: وییقی الفضل. 


ہ٢۸‎ - 


وقالاً: ما لا یقبل الاشارۃ فحالہ ووصفہ نزلة أصله فیتعلق الأصل بتعلیقه وکم اسم 
للعدد الواقع؛ فإذا قال: أنت طالق کم شثت لم تطلق ما لم تشاً وحیث وأین اسمان 
للمکان فإذا قال: أنت طالق حیث أو أین شثت أنە لا یقع ما لم تشأء وتتوقف مشینتھا 
علی انجلس بخلاف إذا ومتی الجمع المذکور بعلامة الذکور عندنا یتناول الذکور 


بدون النیة. 
قوله: (ما لا یقبل الاشارة) بأن یکون حکما شرعیا کالنکاح والطلاق فحاله ووصفه 

نزلة أأصلهہ لان أصله لا یعرف بنفسه لکونە غیر محسوس وقوعاء وإنما یعرف بأوصافہ 

وآثارہ فان الطلاق أینما وجد فإما ان یکون معقبا للرجعة او غیر معقب وکلاھما وصف؛ وقد 

تعلق الوصف بشینتھا فیتعلق الأصل بھا أیضا. 
قوله: (لم تطلق ما لم تشأ)؛ لان الزوج فوض إلیھا اي عدد شاءت فلا تطلق ما لم تشأً وإذا 

کے نل اقلی طل ھر دہ لا رکاقرد ٢‏ 
قولە: (ویتوقف مشینتھا علی ا جلس) لاہ لیس فیھا معنی الوقت لیعم الأوقات/ کلھا 

بخلاف إذا شثت ومتی سشئت. 
قولە: (ا جمع المذ کور بعلامة الذ کور ونما ذکرہ فی قسم ا حروف لن الکلام في علامتہ 

وذلك حروف٠‏ قوله یتناول الذکور والإناث وعند بعض اُصحاب الشافعي/ لا یتناول 

الاناٹ إلا إذا دل الدلیل؛ لان کل علامة تختص بفریق وضعاء والکلام عند الإطلاق 
محمول علی حقیقتہء ولو تناول الإناث أیضا للزم الجمع بین ال حقیقة وا جاز قلنا: تغلیب 
علامة الذ کور عند الاختلاط من عادة أُھل اللسانء وما فیه عرف ظاھر فھو منزلة ا حقیقة 

فلا یکون ھذا جمعا بین ا حقیقة وا جاز فی کلام واحد/('. 

)١(‏ إذا قال: : أنت طالق کم شت لم تطلق ما لم تشأء لأن کم شعت تفویض ما هو الواقع إلی مشیٹتھا 
وھو عامء فلھا ان تطلق ما شاءت من العدد بشرط نیة الزوج ویتقید با جلس؛ و لأنه قمليك 
والتملیکات تقتصر علی ا جالس وکم ھذہ لیست باستفھامیة ولا خبریة؛ لنھا للتکٹیر وھو لیس 
براد بل بمعنی الشرط مجازا فکانە قال: أُنت طالق علی اي عدد شفت: فلو صرح بھا لکان 
للشرط فکذا ما فی معناھا. شرح ابن ملك ص ۹٥٥٤ء‏ ٠ء‏ وانظر العنایة شرح الھدایة ۱۰۸/٤‏ 
وبدائع الصنائع ۳ء وا مبسوط .۲۰۷/٦‏ ٰ 

(ػخ؛ واستدل أُصحاب الشافعی أیضا بلزوم التکرار في قوله ۔ تعالی ۔: ٭ل ان الْمسلينن وَألسسلَت ہہ 

تتط 


۳۱ 


۱ /ز 


ب٤٠‎ 


والاناث عند الاختلاط ولا یتناول الاناث المفردات: واإن ذکر بعلامة التأنیث یتناول 
الاناث خاصة حتی قال محمد فی السیر الکبیر إذا قال الستامن: آمنوني علی بنیٗ ولە 
بنون وبنات ان الأمان یتناول الفریقین, ولو قال: آمنونی علی بناتي لا یتناول الذ کور من 
آولادہ ولو قال: علی بنی؛ ولیس لہ سوی البنات لا یبت الأمان لھن. 
فصل في الصریح والکنایة 
وأما الصریح فما ظھر ا مراد بہ ظھوراً بنا حقیقة کان أو مجازاً کقولہ: أنت حرہ 
وآنت طالق ٠‏ وحکمہ تعلق ا حکم بعین الکلام وقیامہ مقام معناہ حتی استغنی عن العزییة 


قوله: (ظھورًا بينّا) أي بیئا بانضمام کثرۃ الاستعمال إليه بحیث یسبق مرادہ إلی أفھام 
السامعین سواء أُضیف إلی ا حل بطریق النداء او الوصف أو ا لحبر مٹل: یا طالق؛ وأُنت طالق 
وطلقتك وبھذا القید امتاز عن الظاھر؛ والنص: والمفسر وا حک!'. 

قوله: (وحکمہ تعلیق”'' ا حکم بعین الکلام) أُي من غیر احتیاج إلی النیة او قرینة تدل علی 
المراد وقیامہ مقام معناہ اي قیام الکلام مقام معناہ فی إثباتِ ا مراد من غیر ان ینظر ان معناہ 


وقلنا ردا علیھم: نزول الایة غي حقھن لتطییب قلوبھن حیث قلن: ما بالنا لم نذکر فی القرآن 
صریحا واستقلالا فتزلت الایة غي حقھن لأجل ھذاء لا أنھن لم یدخلن فی ا جمع المذکر 
والتغلیب باب واسع في القرآن الکریم. نور الأنوار .۳٦ ٣/١‏ 

)١(‏ الصریح هو کل لفظ مکشوف العنی والمراد حقیقة کان أو مجارٌ رٌاء یقال: فلان صرح بکذاء أي 
اظھر ما في قلبه لغیرہ من محبوب أو مکروہ بأبلغ ما اُمکنه من العبارقہ ومن سمي القصر صرخاء 
قال ۔ تعالی ۔: ٭ل وِقَال ون بَلهںمن ابن لی صَرا؛ اأُصول السرخحسی ۱۸۷/۱ء وانظر کشف 
الاناز للكسفی ۸۱ء وقال فی الموسوعة الفقھیة: الصریح فی اللغةَ هو الذيی خلص من 
تعلیقات غیرہء وھو مأخوذ من صلح الشيء بالضم صراحة وصروحة, والعربي الصریح هو خالص 
النسب؛ وا جمع صرحاء ویطلق الصریح أیضا علی کل خالص؛ ومن القول الصریح وھو الذي لا 
یفتقر إلی إضمار أو تأویل وصرح با فی نفسه أُخلصه للمعنی ا مراد أُو اُذھب عنه احتمالات ا نجاز 
والتاویل وأما الصریح في الاصطلاح فھو اسم لکلام مکكشوت امراد 4 اہب کثرة الاستعمال 
حقیقة کان أو مجازا وذکر صاحب العنایة أُن الصریح ما ظھر امراد بہ ظھورا بینا بکٹرة 
الامفععتال0 وذ کر السیوطي في الأشباہ اُن الصریح ہو اللفظ اللوضوع ملمعنی لا یفھم منە غیرہ عند 
الاطلاق. ال موسوعة الفقھیة ۸/۲۷ء وانظر البحر احیط للزرکشي .۱۳٤٣/٣١‏ 

(۲) فغي ()ء (ب): تعلق. 


ے ٢٢٥٢‏ مہ 


وأما الکنایة فما اسنتر المراد بہ ولا یفھم إلا بقرینة حقیقة کان أو مجازاً مثل أُلفاظ 
الضمیر. 
وحکمھا ان لا یجب العمل بھا إلا بالیة وکنایات الطلاق سمیت بھا مجازاً حتی 


اللغوي ھل وجد أم لا؟ کما أقیم السفر مقام الشقة فی إثبات الرخصة ولم یلتفت إلی 
المشقة بل المنظور إليه نفس السفر. 

قولە: (مٹل ألفاظ الضمیر) کھاء الغائبة وأُنا واأنت ونحوها والفرق بین الکنایة وا جاز أنه 
لا جواز للمجاز بدون الاتصال بخلاف الکنایة فان العرب تکنی عن ا حبشی باأبي البیضاء 
وعن الضریر بأبي العیناء ولیس بینھا اتصالء ولآن ا حقیقة مرادة في موضع الکنایة مع ما کنی 
له ولا تجوز إرادة ال حقیقة فی صورة ا جازء وأما الفرق بین الکنایة والخفي؛ فان ا خفي ما خحفي 
المراد بعارض غیر الصیغق فأما اللفظ فمعلوم ا مرادء وأما لفظ الکنایة فغیر معلوم المراد ابتداء ما 
لم ینضم!' إليه قرینة ولا تدرك بالتأمل فيه بخلاف ا حفي والملشکل. 

قولہ: (وحکمھا أُن لا یجب العمل بھا إلا بالنية)؛ لن فی امراد بلفظ الکنایة معنی التردد 
فلا تکون”'' موجبة للحکم ما لم یزل ذلك ذلك التردد بالنیة أو بدلالة الحال کاعتدی في 
حال مذاکرة الطلاق. ْ 

قولە: (وکنایات الطلاق سمیت بھا مجازًا) یعنی إطلاق اسم الکنایة علی هذہ الألفاظ 
بطریق ا جاز لا بطریق ا حقیقةء لن الکنایة ما یراد بھا غیرھا یقال فلان کثیر الرماد یکنی بھا 
عن ملزومہ وھو الجودہ لن عندہ یکٹر عليه الأضیاف فیکٹر الطبخ وبە یکثر الرمادہ فصار 
کثرۃ الرماد لازمة الجود وھذہ الألفاظ عوامل فی حقائقھاء ولھذا یوجب''' البینونة وصریح 
الطلاق لا یوجب ذلك فلو کانت التسمیة بطریق ا حقیقة لکان الواقع بھا رجعیاء فإان قیل: 
فعلی ما ذکرتم ینبغي ان یقع الطلاق بغیر النیة٠‏ قلنا: نما لا یقع بغیر النیة لتزاحم جھات 
البینونة فی ا حل. 


)١(‏ فی (ا): تنضم, 
)٢(‏ فی (ا)ء (ب): یکون. 
)٣(‏ فغي ()ء (ب): توجب. 
۲٥٢ -‏ ۔- 


١‏ اب 


کانت بوائن إلا اعتدي؛ واستبرئی رحمك؛ ماسو وس یسرم رای مت 


قولہ: (إلا اعتدی) فإنہ یقع بە الرجعی لن حقیقته للحسابء ولا أثر لە فی قطع النکاح 
وھو یحتمل ان یراد بہ ما یعد من غیر الأقراء فاذا نوی الأقراء وجب بە('؟ الطلاق بعد 
الدخول اقتضاء تصحیکا للأمر بالاعتداء؛ إذا اعتداد الأأقراء غیر واجب علیھاء ومطلق الأمر 
للوجوب فوجب صرفہ إلی حالة یجب علیھا اعتداد الأقراء فیھا وذلك بعد وقوع الطلاق'' 
وقبل الدخول یجعل مستعارا محصًا عن الطلاقء لأنه سببە فاستعیر ال حکم لسببه فیجعل 
اعتدی مستععارا عن قوله کوني طالقًاء فان قیل: إن الطلاق قبل الدخول لیس بسبب للعدة 
فانعدم معنی الاستعارۃ قلنا: إن الطلاق علی ما عليه الأأصل یوجب العدة؛ والطلاق قبل 
الدخول من العوارض وھی غیر داخلة فی القواعد ولئن قال سلمنا أنه سببء لکن استعارۃ 
ا حکم للسبب٭'' غیر جائز ما مر قلنا: إنھا لا یجوز ذلك إذا کان للحکم أُسباب أما إذا کان 
لە سبب واحد یکون الحکم مختضًا به فیصیر منزلة العلة من حیث إِنه لم یشرع إلا لھذا 
ا حکم فجاز استعارۃ ا ےک 

قولہ: (استبرئی رحمكث)ء أُي: اطلبي براءة رحمك من کل وجه وھو یحتمل ان یکون 
ذلك للوطء أو/ للتعمکن من التزوج بزوج آخر أُو للطلاقء فإذا نوی الطلاق یقع بھا إما 


)١(‏ غيی ()ء ر(ب): بھا. 

(۲) وإن کان قبل الدخول یقع الطلاق بہ عند الئیة أنه لفظ مستعار للطلاق شرعا؛ فإن النبي ول قال 
لسودۃ: (اعتدی))ء ٹم راجعھاء وقال لحفصة: (اعتدی))ء ثم رَأْجَتھَا مل السرخسي ۸)۱ 
قال فی المبسوط: إذ قال: اعتدی فھذا اللفظ کنایة لأنه محتمل یحتمل ان یکون مرادہ اعتدی نعم 
الطلاق لیس بحقیقة اللفظ فان حقیقتہ فی ال لحساب؛ فلا تأثیر لہ فی [إزالة ا ملك؛ والعدة تجامع 
النکاح ابتداء وبقاع رن من ضرورة عدتھا من النکاح تقدم الطلاقف؛ فکان وقوع الطلاقف بطریق 
الإاضمار في کلامہ فکانه قال: طلقتك فاعتدی, ولھذا قلنا: إنە وإن تکلم بھذا اللفظ قبل الدخول 
تعمل نیته في الطلاقء ولا عدة علیھا قبل الدخولء فعرفنا ان اللفظ غیر عامل فی حقیقتہ ولکن 
الطلاق فیه مضمر یظھر عند نیت عرفنا ذلك بالنص وہو قولہ يٍ لسودہ حین أُراد اُن یطلقھا 
اعتدي. کے ۰/٦‏ 

)٣(‏ فی ز(ا) للسبب 

)٤(‏ انظر - الأسراز للدسفي ۳٦۸/۱‏ وما بعدھاء وشرح ابن ملك ص ١٦١٥‏ 7 بعدھا. 


٥٢ -‏ _۔ 


وأنت واحد8. 
والاصل فی الکلام الصریح می جک تک-ص-صصصص سس 

اقضا2 آو سجارار کتا: 73 ۲۰۶۲'(۸, ٰ ٰ 
قولہ: (وأنت واحدق) أُنە یحمل نعتًا للطلقة ا حذوفة معناہ أنت طالق طلقة واحدة 

ویحتمل صفة للمرأة أي أُت واحدة عنلد قومك أو منفردة عندي 7- معکی غیركء 4 

منفردة فی الجمالء فإذا أزال”'' الإبھام بالنیة کان دلالة علی الصریح؛ إذ ذ کر الصفة دلیل 

علی ذ کر الملوصوف لا عاملا بموجبہ وھو التوحد لأنہ لا ینیئٔ علی الوقوع فان قیل لِمَ جعلتم 
موصوفھا صریح الطلاق ولم تجعلوہ بائنا قلنا: لن الأصل في الکلام الصریح وحمل الکلام 
١ ٥‏ ۴۶| ره 

غلی الال ل/۲۶۳ 
قوله: (والأصل فی الکلام الصریح) لان الکلام وضع لللٍفھام وفی الکنایة ضرب قصور 

لتوقفه علی الئیة*“. 

شرف ۱ 

)٢(‏ یعنی ان األفاظ الکنایات کلھا بوائن إلا ھذہ الالفاظ الثلائة فإانھا رجعیة لاجل وجود لفظ الطلاق 
فیھا تقدیزژاء ففی قوله: استبرئي رحمك؛ لأنہ ِحتمل أن یکون طلب براءة الرحم لأجل الولدہ أو 
ً زوج ا فاذا نوی ھذا وت الطلاق الرجعی؛ یان کانت 0" بھا فكأنه قال: کوئي 
قوله: كوني طلقا۔ انظر نور تد لأسرار / ۷۰ ۳۷۱| 

(۳) فغي ()ء (ب) زال. 

ۂ٤)‏ وہيی قوله ایق واحدة؛ قال بعضصهھم: : إنه إِن قفریئ واحدة بارٹغ لم تطلق قط؛ لأن معناھا منفردة 
عن قومك؛ وإن قریئ واحدة بالنصب یقع الطلاق البتة لأن معناہا اُنت طالق طلقة واحدةء وإن 
قری بالوقف فحینئذ یحتاج إلٰی الیة فان نوی تقع الرجعیة عندناء ولا تقع عند الشافعی ۔درحمه 
الله ے ولکن 2 أن ا س" نت لن المرام ا 7 عن زحرا بی ۷ کل 
لہ یحتمل ان 7- معناہ: أُنت طالق ذات طلقة واحدة ٹم حذف الضاف وأنیہ وت إِليه 
مقامہ. نور الأنوار ۳۷۱/۱ ۳۷۲ وانظر البسوط ۷۳/٦‏ وبدائع الصنائع ۰۳. 

)٥(‏ لکن البلغاء اُجمعوا علی أُن الکنایة وا جاز أبلغ من الصریح وا حقیقة؛ لان الانتقال فیھما من ا ملزوم 


إلی اللازم فھو کدعوی الشيء ببینةہ فان وجود ا ملزوم یقتضی وجود اللازم لامتناع وجود املزوم 
بدون اللازم. حاشیة الرہاويی ص .۵١۹‏ 


-_٢٥٢ س‎ 


۳۲ 


۲ از 


وفی الکنایة ضرب قصور فظھر ھذا التفاوت فیما یندری بالشبھات. 
فصل في معرفۃ' وجوہ الوقوف علی امراد 
وآما الاستدلال بعبارۃ النص فھو العمل بظاھر ما سیق الکلام لە؛ وأما الاستدلال 


قوله: (فظھر''' ھذا التفاوت فیما یدرأً بالشبھات)ء فلا یجب حد القذف إِلا بتصریح 
الزنا حتی إِن من قذف رجلا فقال لە آخر: صدقت: لم یحد الصدق؛ وکذك/ إذا قال 
لست بزاني یرید التعریض با خاطب؛ بخلاف من قذف رجلا بالزنا فقال آخر: هو کما 
قلت؛ فانه یحد ھذا الرجل؛ لن بجنزلة الصریح”"'ء وبیان الانحصار: ان اللفظ الذي استعملہ 
کلم لا یخلو إما إن کان مستتر ا مراد أو لاء فان کان فھو الکنایة وإن لم یکن فان کثر 
استعماله فھو الصریح وإن لم یکثر فان جاوز عن موضوعد الأصليی/ فھو ا جاز وإلا فھو 
احقیقة. 


ایم 


ٰ اعلم ان الاستدلال بالنصوص علی وجھین صحیح وفاسد فالصحیح الاستدلال بالعبارۃ 
والإشارق والدلالةق والاقتضاء وما سوی ذلكٰ فھو فاسد. 
قوله: (وأما الاستدلال بعبارۃ النص) العبارۃ ھی النظم ا معنوي ا مسوق لە الکلامء سمیت 
عبارة لان ا مستدل یعبر من النظم إلی المعنیء وا لمتکلم من المعنی إلی النظم فکانت ھی موضع 
العبوں وإذا عمل بج وجب الکلام من الأمر والفحص سمی ۶ استدلالا بعبارۃ الئے ”۹۴. 


(١(‏ - 0 (ب) القسم الرابع - معرفة وجوہ نو اور وا 


ٰ ٰ ۱ في ()ء (ب): وظھر.‎ )٢( 

(۳) فان قیل: ألیس أُنە لو قذف رجل رجلّا بالزنا فقال آخر ہو کما قلت فان الثانی یستوجب الحد 
وھذا تعریض محتمل أیضا؟ قلنا: نعم ولکن کاف التشبيه توجب العموم عندنا فی ا حل الذي 
یحتمله ولهذا قلنا في قول علي ظل: (إما اأعطینامم الذمة وبذلوا ا جزیة لتکون دماؤھم کدمائنا 
وأموالھم کأموالنا): إنه مجری علی العموم فیما یندریئ بالشبھات؛ وما یثبت مع الششبھات فہذا 
الکاف أَیضٔا موجبە العموم؛ لأنه حصل فی محل یحتمله فیکون نسبته إلی الزنا قطمًا بمنزلة کلام 
الال عل تار مسب العام عندنا. اُصول السرخسي ۶۸۸۱ء وشرح ابن ملك ص ۹١ه۰.‏ 

۱ ۱ في ()ء (ب) یسمی.‎ )٤( 

)٥(‏ یقال عبرت الرؤیا إذا فسرتھا سمیت الألفاظ الدالة علی ا معاني عبارات لُنھا تفسر ما فی الضمیر 
الذي ہو مستورہ والنص قد یطلق علی کل ملفوظ مفھوم المعنی من الکتاب والسنة سواء کان 
ظاھڑا او مفسڑا أو فیا و خاصّا أو عامًا أُو صریخا أو کنایة فیکون إثبات الحکم بھذہ الأًلفاظ 

-۔۲٢٢‎ - 


بإشارة النص فھو العمل مھا تہ تی َ۹ ٤‏ ۰ رت 
بظاہر من کل وجہ هذا کقوله ۔تعالی ۔: مل وَعلی الولود لم رِدفھَنَ وَوئُ نک سیق الکلام 
سر سی سس یو حس ئا فی إیجاب ا کم إلا ان 
الأول اُحقی عند التعارض: وللاشارة عمرم کما للعبارۃ. 


قولہ: (ولیس بظاہر من کل) حتی یحتاج فیە إلی ضرب تاأمل”'' وفيه إشارۃ إلی اُن 
اللسۓ ا الاباء لأنہ ثییت: اليه بلام اللك فیلزم ان یکون مخصوضا. 


قوله: (إلا اُن الأول اأحق عند التعارض) لکونە مقصوذًا نظیر التعارض بینھما قوله ۔ تعالی ۔: 
٭وصل لم ان ان صَلاتَلف ٤‏ 2 سے سیق الکلام لبیان یجاب صلاة ا جنازۃ فی حق 


سر کر ےھ 


الأموات علی العموم قال الله ۔ تعالی ۔ ولا کس الین فیاوا ‏ سیل ال آئو ئا تل 
ما 4”'' یشیر إلی أنە لا یصلی علی الشھید لان الله ۔ تعالی ۔ سماہم أحیاء ولا یصلی 
علی ا حی فرجحنا العبارۃ فإان قیل: ما الفرق بین العبارۃ والنص وھما اشت رکا في السوق وبین 
الإشارۃ والظاھر وھما استویا فی عدم السوق؟ قلنا: إن النص والظاھر من أقسام النظم 
والعبارۃ والإشارة من أقسام العنی۶۰. 


استدلالا بعبارة النص؛ واما اطلق النص علی کل ما کان من الکتاب والسنة اعتبارا للغالب؛ فإن 
غالب ما ورد منھما نص؛: وھذا هو امراد ھنا لا النص المتقدم وھو ما ازداد وضوخا علی الظاھر. 
شرح ابن ملك ص .۰٢٥‏ 

)١(‏ في (آ)ء (ب) قوله وفی. 

)٢(‏ من الایة ٠٠۳١‏ من سورة التوبة. 

(۳) من الایة ۱٦۹‏ من سورة ال عمران, 

)٤(‏ مثل ابن ملك وملاجیون وابن نیم للتعارض بین الإشارۃ والعبارة بالٹال الاتی: قولہ ئگ في حق 
النساء: (إنھن ناقصات عقل ودین)؛ قلن: وما نقصان عقلنا ودیننا؟ قال الیل : الس شھادة النساء 
مثٹثل نصف شھادة الرجال؟) قلن: بلیں قال القی 7: (فذلك من نقصان عقلھاءء ثم قال ا : (تقعد 
إحداکن شطر دھرھا فی قعر بیتھا لا تصوم ولا تصلي)ء قلن: بلی؛ قال ال : پھو و 
دینھا)ء فالحدیث وإن کان مسوقًّا لنقصان دینھن لکنە یفھم منە إشارة ان اکٹر الحیض خمسة عشر 
یوماء لن لفظ الشطر موضوع للنصف فی أصل اللغق وبە تمسك الشافعی ۔ رحمہ الله ۔ ني ان 
اکٹر ا حیض خمسة عشر یومًا ولکنە معارض مما روی أنہ ايل قال: (أقل ا حیض للجاریة البکر 
والثیب ثلائة ایام ولیالیھن واکٹرہ عشرۃ أیام)؛ لنه عبارۃ فی ھذا العنی فرجحت علی الإشارۃ 
لکن الشیخ الرھاوي قال فی حاشیتہ علی ابن ملك: قوله 8 (تقعد إحداکن في قعر بیتھا شطر 


_ ٣٥٢ - 


٣٢‏ اب 


وأما الثابت بدلالة النص فما ثبت پبیعنی النص لغة وجە('ٴ لا اجتھادًا کالنھی 
عن التافیف یوقف بہ علی حرمة الضرب بدون الاجتھاد والثابت بہ کالثابت 


قوله: (وأما الثابت بدلالة النص''' فما ثبت بیعنی النص لغة لا اجتھادا)ء ومعنی قولہ لغة 
أي یعرفہ کل من یعرف ھذا اللسان بمجرد سماع اللفظ من غیر تامل حتی استوی فیه الفقیه 
وغیرہء کالضرب فإن لە معنی لغویًا وہو استعمال آلة التأدیب فی محل صالح لەء وھذا امعنی 
یفضی إلی الڑیلام [الذي هو ا مقصود من الضرب فیکون الإیلام] ٠‏ مستفادًا من المعنی 
اللغوي. 

قوله: (کالٹھی عن التافیف یوقف بە علی حرمة زالضرب والشتم] ”“ بدون الاجتھاد)؛ 
لأن التأأفیف”ٴ اسم لفعل بصورة معقولة ومعنی مقصود لاجله ثبتت ا حرمة وھو الاذی حتی 
إن من لا یعرف ھذا المعنی من ھذا اللفظء أو کان من قوم ھذا فی لغتھم إکرام لم تثبت 
ا حرمةہ وإذا عرف”"' ان النھی عن التأفیف باعتبار/ الاذی توقف به علی حرمة سائر الانواع 


اجدہ فی شیء من کتب ا حدیث: وقال ابن ا منذر: لا یثبت ھذا من وجه من الوجوہ عن النبی وك انظر 
شرح ابن ملك ومعہ حاشیة الرھاوي ص ٥٥٣٦ء‏ ٥٢ء‏ ونور الأنوار ۳۸۲/۱ وفتح الغفار .٦۹/۲‏ 

)١(‏ قال ابن ملك: لیس ہذا من تمام التعریف بل ابتداء کلام یعنی أنه ظاہر من وجه دون وجه؛ ثم إِن 
کان الغموض فيه بحیث یزول بأدنی تأمل یقال هذہ إشارۃ ظاھرة وإن کان یحتاج إلی زیادة فکر 
یقال هذہ إشارۃ غامضة وانھا سمی إشارۃ النص لأنە ما لم یکن النص مسوقًا له لم یکن ظاهزا من 
کل وجه بل فيه خفاء ولا یدرك صحیکا بل إشارة کما إذا قصد بالنظر إلی شیئ یقابله رآہ ورأی 
مع ذلك غیرہ ِنة ویسرة بأطراف العین من غیر قصد فما یقابله فھو المقصود بالنظر وما وقع عليه 
أُطراف فھو مرأي بطریق الآشارۃ تبکًا لا قصدا. شرح ابن ملك ص ٥١٢١ء‏ ٢٢ء‏ وانظر کشف 
الاسرار للنسفی ۱/٥۳۷ء‏ وفتح الغفار .٦۸/۲‏ 

)٢۲(‏ وھی المسماة بجفھوم ا لموافقة وفحوی ال خطاب. 

(۴) ما بین القوسین ساقط من (ب)۔---_ 

)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا) وفي (ب) والشتم ساقطة. 

)٥(‏ التأفیف: اف معناہ الاستقفذار ما شم وقیل معناہ الاحتقار والاستقلال وھيی صوت إٰذا صوت به 
الانسان علم أنه متضجر متکرہہ وقیل أصل الأف من وسخ الإصبع إذا فتلء وقد أففت بفلان 
تأَفیفاء وأفف بە إذا قلت لە اف لك. الٹھایة فی غریب ا حدیث .٤۰٤٥/١٥‏ 

)٦(‏ في (ا) ثبت. 


٢٠٥٢٢‏ ہہ 


بالاشارۃ الا عند التعارضص؛ ووُٗػ‫س جم سو م‫ مت یو وو جروس تھساتڑيہ وپ ڑتو نیج ہے 


اتی فیھا الأذی کالضرب وغیرہ بدون الاجتھاد('). 

قولە: (إلا عند التعارض) لن فی الإشارۃ النظم والمعنی اللغوي وفی الدلالة المعنی اللغوي 
فقط فترجحت الإشارۃ بالنظم وأما بیان التعارض بین اللإٴشارۃ والدلالة فکما قال الشافعي 
فی صدقة الفطر إِن ہذہ من الواجبات امالیة فلا یشترط فیھا الغنی کما في الکفارة؛ لن 
صدقة الفطر تجب بالقدرة الملمکنة والکفارة [تجب با میسرة]م' فلما لم یشترط الغنی فی 
الکفارۃ فلن لا تشترط فی الفطر بالطریق الاولی فعلم بھذا أن دلالة النص وو قولە ۔ 
تعالی ج: مل مث نلسَام عَکرق سیپ“ دلت علی عدم اشتراط النصاب في 
صدقة الفطر وقلنا إن عبارۃ قولہ الگئ: (أغنوهھم عن السألة فی مٹل هذا الیوم”" 
یوجب ”"ٴ الأداء فی یوم العید والثابت پإاشارتہ اُنھا لا تجب إلا علی الغنی؛ لن الإغناءإِنما یتحقق 
من الغنی والغنی الشرعی مقدر بملك النصاب والثابت بالإشارة اُولی من الثابت بالدلالة''٥.‏ 


(١(‏ - المثال مسامح؛ والاولی ان یقول: کحرمة الضرب الذي یوقف عليه من الٹھی عن التاأفیف؛ 
والمقصود واضحء یعنی ان قولہ ۔ تعالی ۔: فلفلا تل کک أٗي کہ معناہ اللوضوع لہ الٹھی عن 
التکلم اف فقط وھو ثابیتإ بعبارۃ الئىص ومعناہ اللازم الذي هو الزیلام دلالة النىصء 7 ثت منهہ4 
هو حرمة الضرب والشتم. والأمثلة الشرعیة التی ذکرھا القوم مذکورة في الملطولات. نور الأنوار 
۱ء ٣۳۸۰ء‏ کشف الآسرار للبخاري ۲ وا بعدھا۔. 

)٢(‏ فی () شب بالقدرة المیسرة. 

(۳) فی (( ان دلالة نص قولە تعالی. 

)٤(‏ من الایة ۸۹ من سورۃ الائدة. 

)٥( ٰ‏ ا حدیث: قال الزیلعي غریب بھذا اللفظ وأآخرجہ الدارقطني فی لئ عن أَبي معشر عن نافع عن 
ابن عمر قال: (فرض رسول اللہ وٌٍُ زکاة الفطر وقال: (أغنوھم فی ھذا الیوم). ورواہ ابن عدی في 
الکامل وأعله بايي معشر نجیح ولفظہ: وقال: ١أغنوھم‏ عن الطواف فی ھذا الیوم؛. وأآسند تضعیف 
أَيي معشر عن البخاري والنسائی وابن معین. انظر نصب الرایة ٣/٤٤٦ء‏ وأخرجہ البیھقی عن ابن 

سنن البیھقی ۱۷٥/٤‏ وانظر الکامل فی الضعفاء لابن عدی ۷/٢۰ء‏ وانظر سنن الدارقطني 
٥/۲‏ . 

(گھ یی 0( توجب با ٹناۃ الفوقیة. 

(۷) مثل ابن ملك للتعارض بین الإشارۃ والدلالة فقال: مثال تعارضھما ما قاله الشافعیي: تج الکفارة 
- فی القتل العمد؛ لانھا مما وجبت في القتل ا خطأً مع قیام العذر؛ فلأن تجب ني العمد کان أو 


۔۷٣۷٣ژيے‎ 


ولھذا صح نبات ا حدود والکفارات بدلالات النصوص دون القیاس: 00 


قوله: (ولھذا صح إثبات ا حدود والکفارات)) مثال الحدڈ'ٴ ما روی ان ماعرّا زنا وھو 
محصن فرجم' فرجمه ثابت بالنص, والموجب للرجم فی حقه هو الزنا بعد الإحصان_ 
وذلك یعمه وغیرہ فیلحق الغیر بە بدلالة النص”'ء ومثال الکفارة ما روی ان النبي هو 
أوجب الکفارۃ علی الأعرابي باعتبار جنایتہ في صوم رمضان”٭' فیجب”'' علی غیرہ بدلالة 
النص قوله دون القیاس لنه ثابت ببعنی مستنبط بالرأي نظرا لا لغة حتی اختص بالقیاس 

الفقھاء واستوی أُھل اللغة کلھم فی دلالات الکلام”"۲. 
میں 


لکن ھذہ الدلالة عارضتھا إشارة قوله ۔ تعالی ۔: هَإوَمَن یُمُصّل مُوھمِتا مَتعَھْدا 

یٹم جھَنم ء ؛ فانه یشیر إلی عدم وجوب الکفارة فی العمد؛ لن الجزاء اسم للکامل التام علی ما 
سو ظز ارتا الکفارۃ لکان جھنم بعض الجزاء لا کله فرجحنا الإٴشارۃ. انظر شرح ابن ملك ص 
۹ء ونور الانوار ۳۸۰/۱ء .۳۸٦‏ 

(١ھ)‏ الحد ساقطة من (ا). ْ 

(۲) ا حدیث روی من عدة طرق منھا ما أخرجاہ في الصحیحین عن أَيي ھریرۃ قال: آتی رجل من 
السلمین رسول الله قچٍ وھو في السجد فناداہ فقال: یا رسول إِني زنیت؛ فأعرض عنه فتنحی تلقاء 
وجھه؛ فقال: یا رسول الله إنی زنیت. فأاعرض عنہ حتی ‏ نی ذلك أُربع مرات؛ فلما شھد علی 
نفسه أُربع شھادات دعا رسول الله ٌلٍُ فقال: دأبك جنون؟٦‏ قال: لا قال: ەفھل أأُحصنت؟)؛ 
قال: نعم. فقال رسول الله و داذھبوا بە فارجموہ6ء فرجمناہ بالملصلی؛ فلما أذلفته ا حجارۃ ھرب 
فادرکناہ بالحرۃ فرجمناہ). انظر صحیح البخاري کتاب ا حاربین من أُھل الکفر والردة باب لا 
برجم اٹجنون وا جنونة ٦/۹۹١۲ء‏ وصحیح مسلم کتاب ا لحدود باب رجم الثیب في الزنا ۳/ 
۸ء وانظر نصب الرایة ۳/ ۳۱۲. 

(۳) انظر کشف الأسرار للنسفی ۳۸۰/۱ وما بعدھا. 

)٤(‏ ا حدیث في الصحیحین عن أبي ھریرۃ ظلہ قال: جاء رجل إلی النبي قٌٍ فقال: ھلکت یا رسول 
اللہ قال: ووما أُھلكکكع؟۸ء قال: وقعت علی امرأتی فی رمضان. قال: دھل تجد ما تعتق رقبة؟) 
قال: لاء قال: (فھل تستطیع ان تصوم شھرین کاعت4۷) قال: لا قال: (فھل تجد ما تطعم ستین 
مسکینا؟)ء قال: لا قال: ٹم جلس فأتی النبی قٍٰ بعرق فیە تمر فقال: (تصدق بہذا). قال: أفقر 
منا! فما بین لاہتیھا اُھل بیت أحوج إليه منا. فضحك النبی ول حتی بدت أنیابه ٹم قال: (اذھب 
فاأطعمه اأُھلك). صحیح البخاري کتاب الصوم باب ا جامع فی رمضان ھل یطعم أُھله من الکفارۃ 
إذا کانوا محاویج ٣/٢‏ ۱۸ء ومسلم کتاب الصیام باب تغلیظ تحرم ا جماع فی نھار رمضان ۷۸۲/۲. 

)٥(‏ في (ا) فتجب. 

)٦(‏ انظر فتح الغفار ١۲‏ ۱ء 

- ۲۸ ۔۔ 


والثابت بە لا یحتمل التخصیص لأَنە لا عموم لە. وأما الثابت باقتضاء النص فما لم یعمل 
النص إلا بشرط تقدمہ عليه فإن ذلك أمر اقتضاہ النص لصحة ما یتناوله فصار هذا 
مضافًا إلی النص بواسطة المقتضی فکان کالثابت بالنص, وعلامتہ اأن یصح بە المذ کور 
ولا یلغی عند ظھورہ بخلاف احذوف. ومثالہ الأمر بالتحریر للتکفیر مقتض للملك ولم 
یذکرہ؛ والغابت بە کالثابت بدلالة النص إلا عند المعارضة؛ 0 0م" 


قوله: (لا یحتمل التخصیص) لأنہ یستدعی سبق العموم ولا عموم فی الدلالة إِذ العموم 
من أُوصاف اللفظ ولا لفظ فی الدلالۃ('۶. 


قوله: (وأما الثابت باقتضاء النص إلی آخر٥)‏ أي آما الثابت باقتضاء”'' النص فشیء لم 
یعمل النص بدون تقدم ذلك الشيء علی النص فان ذلك أمر اقتضاہ النص”'؛ لیکون متناوله 
صحیخا فصار متناول النص مضافًا إلی النص بواسطة المقتضی؛ إِذ لو لم یکن القتضی ما 
صح ما تناوله النص؛ وإذا لم یصح لا یکون مضافًا إلی النص فکان کالثابت بالنص أي فکان 
المقتضی کالثابت بالنص. 

قوله: (والثابت کالغابت بدلاله النص إلا عند اللعارضة) فیعمل بدلالة النص نظیرہ ما إذا 


)١(‏ قال النسفي فی الکشف: اعلم ان الثابت بدلالة النص لا یحتمل التخصیصء أما عند من یقول: 
بأن المعانی لا عموم لھا؛ لان العنی واحد وانھا کثرت محالہ. فظاہر لن الثابت بدلالة النص 
ثابت ببعنی النص؛ والتخصیص یستدعی سبق العموم. وأما علی قول من یقول: إِن العاني لھا 
عموم وہو ا جصاص وغیرہ؛ فلاأن معنی النص إِذا ثبت عله لم یحتمل ان یکون غیر علة وفی 
التخصیص ذلك. بیانە: أُن من قال: اللوجب حرمة التأفیف فی موضع النص هو الاذی فقد قال: 
بن الشرع جعله علة ا حرمة أینما وجد حتی یکن التعدیق فمتی وجد ھذا الوصف ولا حکم لە 
فلم تکن علة ا حرمة فکأنه قال: هو علة ولیس بعلة وھو تناقض. عات لاس از ۸۱ء ۲ ۳ 
رحاقنة سات الانعار ض 310 

)٢(‏ في (ا)ء (ب) بطلب. 

مس ستّ سس ھسم سن اُربعة: اللقتضی 
وھو النص وقال بعضهھم المقتضی بالکسر هو ا حامل علی الزیادة وھو صیانة الکلامء وبالفتح هو 
الزید والمقتضی وھو ذلك الشرطء والاقتضاء ۔ وھو دلالة الشرع علی ان ھذا الکلام لا یصح إلا 
ہالزیادة ۔ وحکم ا لقتضی وھو امراد من الثابت هنا. شرح ابن ملك ومعہ حاسٛیة عزمی زادہ 
ص٥٥٣ .۵٥٥ ٥‏ 


٢۲٣٥۹ -‏ ہ 


۳۳ 


ز٣‎ 


ھی جج ي ج غھ مج ج ؿٰ دج ھت دج ي٭ مؿ٭ یو وج ھج ي٭ +٭ 8ج مک يھو“ج قج جج ھج ج م٭ قج ۹یھؿ٭ یج“ قج مج يھج ج“ج وج مه" 3ج ۰ج ؿق +ۃ ی“٭ ؿ ى٭ ھ+ؿٌ ق5 يج جؿ3 ج قج وه غج.۔.ٍ+>” جج >ھ* 8ج وج جی" وه یھی ى٭ ّْ٭ ٭ہ 


باع الرجل [عبد الاخس('ٴ بألفی درھم ولم ینفذ ال مشتری الشمن حتی قال البائع پر 
اعتق عبدك ھذا عنی بألف درھم/ فأعتقه فدلالة النص الذي ورد فی حق زید بن أرقم”' 

حین جاءت امرأة إلی عائشة وقالت إنی اشتریت من زید بن أُرقم جاریة بثمان مئة درہم إلی 
اُجل ٹم بعٹھا منه بست مئة فقالت عائشة بقس ما اشتریت وہٹس ما شریت أبلغی زید بن أرقم 
أن اللہ ۔ تعالی ۔ اأبطل جہادہ مع رسول الله و دان لم یتعب؛”٣'‏ یقتضی ۶“ عدم جواز 
البیع؛ لاو سس اك سس وسر سواہ بیع سس سور 
العنی بے ےو والمقتضی یقتضي الجواز؛ إذ البیع فی مثله جائز اقتضاء 


)١(‏ في ()ء (ب) عبذا من آخر, 

(۲) زید ؛ بن أُرقم بن زید بن قیس بن نعمان ؛ بن مالك بن ا حزرج مختلف في کنیته قیل: ابو عمروء 
وقیل: أبو عامر استصغر یوم أُحد وأول مشامدہ ا حندق وقیل: امریسیع غزا مع النبی ق سبع 
عشرة غزوق وله حدیث کثیر لە قصة فی نزول سورة ا نافقین مات بالکوفة أیام ا ختار سنة ٦٦‏ ھ 
وقیل ۸١ھ..‏ الوٴصابة فی غیز السحا ‏ رق ومشاھیر علماء الأمصار .٦۷/۱‏ 

(۳) ا حدیث أُخرجہ البیھقی عن العالیة قالت: (کنت قاعدة عند عائشة ظلہ الله عنه الله ۔ تعالی ۔ عنھا 
تھا أم محبة فقالت لھا: یا اُم اللؤمنین اأکنت تعرفین زید بن أُرقہ قالت: نعم. قالت: فإنی بعتہ 
جاریة إلی عطائه بثمان مئة نسیئة؛ وإنە أُراد بیعھا فاشتریت منە بست مثة نقدًا. فقالت: لھا بیس ما 
اشتریت؛ وبئس ما أشتری؛ أبلغی زیڈًا أنه قد أبطل جہادہ مع رسول اللہ ئل إن لم یتب). سنن 
البیھقی ۳۳٣/٥‏ وأخرجه نتر طط الا بزیادۃ فقالت لھا: أرأیت إن لم آخخذ منہ إلا زاش 
مالي قالت: لام جادم موعٹلة جن ریہ فَانٹھیٰ کلم مَا سَلف٭4. قال الشیخ اُم محبة والعالیة 
مجھولتان لا یحتج بھما. سنن الدارقطنی ٣/٢١ء‏ وقال الزیلعی فی نصب الرایة أُخرجہ عبد الرزاق 
فی مصنفه أخبرنا معمر والثوري عن أَبي إسحاق اتی من اوران ُنھا سی ہہ 
ذکر ال حدیث؛ قال وأخرجہ یه فی مسندہ من نفس الطریق؛ قال: قال فی التنقیح هذا إسناد 
جید وإن کان الشافعی قال: لا یثبت مثله عن عائشة ثشة وکذلك الدارقطنی قال فی العالیة مجھولة لا 
یحتج بھا فيه موس موکافظطت الا حد ار مس علقائ ول گا ان اص 
لم تستجر ان تقوله مثل ھذا الکلام بالاجتھاد وقال ابن ا جوزي: قالوا: العالیة امرأۃ مجھولة لا 
یقبل خبرھا. قلنا: بل ھی امرأة معروفة جلیلة القدر ذ کرھا ابن سعد فی الطبقات فقال: العالیة امرأۃ 
أبي إسحاق السبیعی سکس عائنۃ ا١‏ ھ, انظر نصب الرایة ٥/٤‏ ومصنف عبد الرزاق باب 
الرجل یبیع السلعة ٹم برید اشتراٹھا مھا بنقد ۸ / ۱۸٤‏ لکنی لم أئف عليه فی مسند أحمد, 

)٤(‏ في ()ء (ب) تقتضي. 


ے ٢٦٢٢‏ ہے 


ولا عموم لە عندنا حتی إذا قال: إن أکلت فعبدي حر فنوی طعامًا دون طعام لا یصدق 
عندناء وکذا إذا قال: أُنت طالق أو طلقتك ونوی النلاث لا یصحء بخلاف قوله طلقی 


بالاجماع فتعارضا فرجحنا دلالة النص ۲ء 

قوله: (ولا عموم لە عندنا) وقال الشافعی للمقتضی عموم؛ لان الملقتضی ممنزلة فی ثبوت 
الحکم بە حتی کان الثابت بە کالثابت بالنص لا بالقیاس فکذلك في إثبات صفة العموم/ فیه 
لأن الثابت بالضرورة یتقدر بقدرھا کأکل الیتة فی حال الخمصة'؟ء فإذا قال: إن آکلت 
صوف المکن من الإمکان إلی الوجوب؛ وھذا لا یدل علی المفعولء بل إذا کان الفعل 
متعدیًا یثبت المفعول مقتضی من حیث العقل؛ لأنە لا یتصور بدون محل ینفعل فيه الفعل 
فکان ضرورئّاء وانما عم الحکم فی الطعام؛ لان الفرد الثابت بطریق الضرورة وقع فی موضع 
النفی فع*؟ الحکم لدلالة الضرورۃ ومٹل ھذا لا یقبل التخصیص وانا القابل لە العموم 
الثابت باللفظ۶'2. 

قوله: (وکذا إذا قال أأنت طالق)؛ لن نعت فرد لا یحتمل العددہ وإنما یقع الطلاق بە 
ضمتًا لصحة اللفظء والتصحیح یحصل بواحد فلاٴیقع الأکٹر وکذلك قوله طلقتك لأنه في 
اللغة إخبار عن أمر سابق فیقتضی طلاقًا سابفًا لیصح اللفظ فیضمن وقوع الطلاق شرعًا 


)١(‏ الثال ذکرہ بعض الشارحین کابن ملك وغیرہ انظر شرح ابن ملك ومعہ حاشیة الرهاوي ص 
٠ص .٢٥٥٥‏ 

(۲) انظر أُصول السرخسی ۸/۱١۲ء‏ ۹٤١۲ء‏ ولاحظ عبارته وعبارۃ الصنف. 

(۳) قضاء ولا دیانة ہذہ نتیجة ا خلاف بیننا وبین الشافعی فعندہ یصدق بخلاف قولہ: إن کلت 
ملك ص ٥٤٤٣ء .٤٤٥‏ 

)٤(‏ فغي (ا) فیعم. 
واصول السرخحسی ۲٤١۹/۱‏ وما بعدھا. 


ےہ ٢‏ ۔- 


٣‏ اب 


نفسك وأنت بائن علی اختلاف التخریج. 


لیصح اللفظء والئیة إُنھا یعمل('ٴ فی الملفوظ لا فیما یت ضمتا لتصحی-(') الکلام(۳٢.‏ 

قوله: (علی اختلاف التخریج) أما فی الأول فلاژن اللصدر ثابت لغةہ لن الأمر فعل 
مستقبل وضع لطلب الفعل فکان مختصرا من الکلام علی نحو سائر الأفعال فصار مذ کوڑا 
لغة فاحتمل الکل والأقل کسائر أسماء الأجناس وأما فی الثانی فلان البینونة تتصل با رأة 
للحال ولاتصالھا وجھان: انقطاع یرجع إِلی الملك وانقطاع یرجع إلی ا تحل فعدد الملقتضی 
بتعدد اللقتضی علی الاحتمال فصح تعیینه وبیان الانحصار ان ما تمقسك بہ ا جتھد لا یخلو 
(أما('“ ان کان منطوقًا أو لا فان کان فان سیق] لە الکلام فھو العبارۃ وإن لم یسق فھو 
الإشارة وإن لم یکن منطوقًا فأُما إِن دل عليه المنطوق لغة أو عقلّ وشرعًا فالأول هو الدلالة 
والثانی هو ا لمقتضی. 


)١(‏ في ()ء (ب) تعمل. 

)٢(‏ لیصح ني ()؛ (ب). 

(۳) ھذا تفریع علی عدم کون القتضی عامًا وذلك لن قوله اأنت طالق أُو طلقتك خبر وو لا یصح؛ 
إلا ان یسبق عليه طلاق من جانب الزوج لیکون ھذا خبرا عنہ ولم یسبق الطلاق من في الواقع: 
فلضرورۃ تصحیح یح الکلام وصدقه قدرنا ان الزوج قد طلقھا قبل ذلك وھذا إخبار من فكأنه قال 
فی الأول انت طالق لاني طلقتك قبل ھذاء والطلاق المفھوم بحسب اللغة فی ضمن قولە أُنت 
طالق هو الطلاق الذي ہو وصف الرأة لا التطلیق الذي هو فعل الزوج فلا یکون ھذا إلا اقتضاء 
فلا تصح فيه نیة الثلاٹ والائنین: وأما قوله طلقتك فھو وإن کان دالا علی التطلیق الذي هو فعل 
اللتکلم لكنە دال علی مصدر ماض لا علی مصدر حاث فی ا حال؛ فالمصدر ا حادث لا یثبت إِلا 
اقتضاء من الشرع فلم تصح فیه نیة الائنین أو الللاث؛ وقال الشافعي یقع ما نوی من الفلاث أو 
الائنین؛ لنہ یدل علی طلاق فتعمل نیتہ فیە. انظر نور الانوار ومعہ کشف الأسرار ۳۹۹/۱ وما 
بعدھا۔ 


)٤(‏ في (ا) فان کان منطوقًا فان سیق وفي (ب) بأن سیق. 


٢ -‏ ۔- 


فصل فی الاستدلالات الفاسدة* 
التتصیص علی الشيء باسمه العلم یدل علی ا خصوص عند البعض کقوله اکیڑا: 


: ۱ : ۰ 
قوله: (التتصیص علی الشيء باسم العمل ''' یدل علی ا خصوص عند البعض)ء وھم 
اأصحاب ا حدیث معناہ ان النص إِذا أُثبت حکا فی مسمی باسم الذات یکون نفیّا للحکم 
ما عداہء وسماہ بعض أھل الاأصول مفھوم اللقب وذلك مثل قوله 8ي دا ماء من الماء؛”'' 
اي الغسل من ا منی؛ فقد فھم الأنصار”' التخصیص من ذلكء حتی استدلوا بە علی نفی 
وجوب الاغتسال بالاکسال(ٴ' وو الإیلاج من غیر إنزال فلو لم یدل علی ال خصوص: ما 
فھموا ذلك: فھم کانوا من أھل اللسان وھذا لأن الشارع ما نص علی بعض الأعیان وخصه 

بالذ کر لابد لذلك من فائدة؛ ولیس ذلك إلا اختصاص ذلك ا حکم بالمنصوص. 

(ہ) ا فرع الصنف من الاستعدلالات الصحیحة ومی الاستدلال بالعبارۃ واللاشارۃ والدلالة 
والاقتضاء شرع بعد ذلك في بیان الاستدلالات الفاسدة؛ لأنه یقع الاحتیاج إلی علمه أَيضا لافع 
شبه ا لخصوم؛ واإنھا قدم الاستدلالات الصحیحة لکونھا مطلوبة . 

)١(‏ فغي (ا) و(ب) العلم. 

۲( ال حدیث رواہ مسلم وابو داود من حدیث أي سلمة عن اي سعید الخدري ولفظ وو رإعا ا ماء 
من ا ماء). وأخرجە مسلم یی قص عبدالرحمن بن أي سعید الخدري عن أبيہ قال: کے مم 

رشول اللہ توم اَی لی کيا عئی لِذا کا نی نی الم وقت زشول الہ لی باب عِثبان 
فَصَرَحٌ یو فُْرج بَجڑ إِرَارَة َال رشول اللہ ق: دَأَعْجَتً لُل: َقَالَ عِثان: کا تشول الله 
أاَيتَ اليْل بعْجَلُ عن اشرأنہ وع إْن مَاذًا علیه؟ قال زشول الله کال: ھا اکا ین الا . صحیح مسلم 
کتاب ا حیض باب پا ا ماء من ا ماء ۲٦۹/۱‏ وأٗبو داود ١/٥٦ء‏ والدارمی عن أَي انب الاتضاری ما 
الدارمی ۲۱۲/١‏ وأحمد ۲۹/۳ وقد تحدث الزیلعی عن نسخ ا حدیث فانظرہ في نصب الرایة ۸۱/۱. 
أنصار النبی ٌلٍ واختص عرفًا بأصحاب الدینة الذین آووا ونصروا وہم ا مبتدئون بالبیعة علی إعلان 

توحید کلمة الله ۔ تعالی ۔ وشریعت فلذا کان حبھم علامة الإییان. فتح الغفار .١٣٥ ٢‏ 

)٤(‏ الاکسال وھو سو یل الشھوۃ دک م۵0۵ە2ە‪"میئ) 0ھ م" صار 
7 ذلک 01101] عائشۂة 0 کے وإٰذا . -فتانان وجب س ا 
و لم ینزل4. فوافقوا المٰھاجرین علی الو جحوب فکان حدیث: (ا ماء من ا اء6؛ منسوخا ولا اُجمع 
الاة الاربعة علی الو جوب کما نقله النووري ۴- شرح مسلم؛ ومنھم من حمل ا حدیث علی 
الاحتلام. حاسية الرھاوي ص۸٥٣ ١٤١۹‏ وفتح الغفار ۸۸. 

ںہ 


دالماء من الماء؛ء فھم الأنصار عدم وجوب الاغتسال بالأکسال لعدم الماء وعندنا لا 
یقتضیه سواء کان مقرونا بالعدد أو لم یکن؛ لن الئص لم یتناوله فکیف یوجب نفیا أو 


قولە: (وعندنا لا یقعضیہ!''سواء کان مقرونا بالعدد)ء کقوله ۔ عليه الصلاة والسلام ۔: 
رفی خحمس من الابل شاقہ”'“ أو لم یکا تفر آآز ا وذلكگ لان النص لم یتناولہء فلا 
یو جب نفیا او إثباتاء ولأنه لڑیجاب ا حکم فی اللسمی, فکیف یوجب النفی وھو ضدہ أما 


)١(‏ ھنالك تفصیل لا بد من ذکرہ: عامة الأصولیین من أُصحاب الشافعی قسموا دلالة اللفظ إلی 
تٹس'ٰ' "م۷ مم" رم 
وإشارقء واقتضاء من ھذا القبیل؛ وقالوا دلالة الفھوم ما دل علیہ اللفظ لا فی محل النطقء ثم 
قسموا الفھوم إلی مفھوم موافقة وھو ان یکون اللسکوت عنه موافقا في ا حکم للمنطوق بە: 
ویسمونه فحوی الخطاب؛ ولحن ا خطاب أَیضٌا وھو الذي سمیناہ دلالة النص؛ وإلی مفھوم مخالفة 
وھو ان یکون السکوت عنه مخالفًا للمنطوق بہ فی ا حکم ویسمونہ دلیل المخطاب وو ا لعبر عنه 
عندنا بتخصیص الشيء ء بالذکر؛ ثم قسموا هذا القسم من المفھوم لی ثمانیة أقسام منھا: : مفھوم 
اللقب والصفة والشرط وغیرھا و کلھا عندنا من الاستدلالات الفاسدةء وقد ابتدأً الصنف بذ کر ما 
یسمی ہمفھوم اللقب وھو یدل علی الخصوص عند الشافعي والأشعریة وبعض ال حتابلة وأٗبو بکر 
الدقاق ومن وافقھم. وعند جمھور العلماء لا یدل علی التخصیص ونفی الحکم عما عداہ وقد 
مك ا جمھور في ذلك بالکتاب والسنة کقوله ۔ تعالی ۔: پلفلا تَظلٹرا فی َسَ مُا أي في 
الأشھر الاریعة الجحرم؛ وھی: رجب؛ وذو القعدةء وذو ا حجةف واحرم ولم یدل ذلك علی إباحة 
الظلم فی غیرھاء وقال ئٍّْ دلا بیولن أحد کم نی الاء الدائم ولا یغتسلن فیه من ال نابة٭. ٹم لم 
یدل ذلك علی التخصیص بالنابة دون غیرھا من ساب الاغتسالء کما أنه یلزم من کونه مفھوم 
سے تر ہس ات لأنه یلزم منه ان غیر محمد تق لیس برسول الله 
وفیه إنکار النبیاء المتقدمین وکل ذلك باطل فکذا ما یؤدي إليه. انظر تفصیل الڈراء والأدلة فی 
اُصول السرخسي ٥٥٢۷/١‏ وما بعدھاء وکشف الآسرار للبخاري ۳٣٣/۲‏ وما بعدھاء وشرح ابن 
ملك ص ٥٥۹‏ وما بعدھاء والبرھان ۳۰۱/۱ وما بعدھاء وشرح العضد ۱۸۲/۲ وما بعدھا 
وا حلی علی جمع الجوامع ومعہ حاشیة البنانی ۲٥٢/١‏ والستصفی ۲ء وشرح الکوکب 
امیر ٣١٥۹/٣‏ وحاشیة نسمات الأسحار ص .۱٥١‏ 

)٢(‏ الحدیٹ أخرجه ا حاکم فی الستدرك عن الزھري عن سالم عن أبيه قال: (کتب رسول اللہ ہن 
کتاب الصدقة فلم یخرجه إلی عمالہ حتی قبض: فقرنه بسیف فعمل بە أبو بکر حتی قبض ثم 
عمل بە عمر حتی قبض فکان فیه: (فی خمس من الربل شا٥4...).‏ ا حدیث مستدرك ا حا کم ۱ 
۹ء وأبو داود ۹۸/۲ء والترمذي ۱۷/۳ء وقال حدیث حسن والعمل علی ہذا ا حدیث عند 
عامة الفقھاء وابن ماجة ۷۳/۱". 


- ٤٦٢٢ - 


إثباتا والاستدلال منھم بحرف الاستغراق وعندنا و کذلك فیما یتعلق بعین ا ماء غیر ان 
الماء ینبت مرۃة عیانا وطررًا دلالة. 


والحکم إذا ضیف إلی مسمی بوصف خاص أو علق بشرط کان دليلّا علی نفیه عند 


الأمر بالشیء فانھا یکون نھیا عن ضدہ لیتحقق الأمور بہ؛ وتحقق ا منصوص هنا لا یفتقر إلی 
انتفاء غیرہء أُلا یری أُنه یجوز تعلیل النصوص لتعدیة ا حکم إلی موضع آخرہ ولو کان النص 
نافیا لصار التعلیل علی تا الس انعاطل آنا الانوتلال عم الانفارز شرتت''' 
الاستغراق معناہ. والله اُعلم. 

جمیع الاغتسالات من ا منی کقولە ۔ عليه الصلاة والسلام ۔: رالأئمة من قریش۷٢”‏ ٰ 
وعندنا هو کذلك فیما یتعلق بغیر ا ماء یعنی الاستغراق ثابت في وجوب الغسل الذي یتعلق 
بغیر اماء/ إذ لا یکن القول بانحصار وجوب الغسل في وجود اماءء فان السلمین أجمعوا 
علی وجوب الغسل علی ا حائض والنفساء فوجب القول بانحصار وجوب الغسل فیما یتعلق 
بغیر”ٴ ا ما فکان هذا منا قولا بوجب العلة أُي نلتزم ما یلزم علینا الخصم بعلتہء وو تعلق 
وجوب الغسل با ماء غیر ان ا ماء ثبت*) مرة عیاا کالإنزالء وطوڑا دلالة کالتقاء ا ختانین, 
وفائدة اللتتخصیص ان یتأمل انجتھد فی علة النص فیثبت بھا ا حکم في غیر المنصوص لینال 
درجته. 

قوله: (والحکم إذا أضیف إلی مسمی بوصف خاص) کما في قولہ ۔ تعالی ۔: ین 
یلیگ اَلمومتَی4”' وسمی ذلك مفھوم الصفۃ/ وأصحاب ا حدیث سموہ دلیل 


(١(‏ فی (ا) ف>ََف بالباء الموحدة قبل ا حاء, 

(۲) الحدیث أخرجہ النسائي عن انس بن مالك قال: رسول الله قام علی باب ونحن فی نقال: 
(الأئمة من قریش إن لھم علیکم حا ولکم علیھم حقا أما إن استرحموا رحمواء وإن عاھدوا 
وفواء وإن حکموا عدلواء فمن لم یفعل ذلك منھم فعليه لعنه الله وا ملائکة والناس أجمعین). 
النسائی فی سننہ ٦٦۷٤/٣‏ والبیھقيی ۱۲۱/۳ وأحمد ۱۲۹/۳ وقال فی تلخیص الحبیر: وقد 
جمعت طرقه فی جزء مفرد عن نحو من أُربعین صحابیا. تلخیص ال حبیر .٦٤/٤‏ 

(۳) فی (ا) بعین اماء. 

کو نٹ 

)٥(‏ من الایة ٢‏ من سورۃ النساء. 


-۔٦٢٢‎ - 


٤٤‏ اب 


۳٤ 


ز٤‎ 


عدم الوصف أُو الشرط عند الشافعي حتی لم یجوز نکاح الأمة عند طول الحرة ونکاح 
الأمة الکتابیة لفوات الشرط والوصف اذ کورین فی النص؛ وحاصلہ أنہ ا حق الوصف 
بالشرط واعتبر التعلیق بالشرط عاملا فی منع ا حکم دون السبب حتی أبطل تعلیق 


لخطاب, أو علق بشرط کما فی قولہ۔ تعالی .: لکن لع وَسععاع نک ولا ان یک 
ألحصنتِ کے کان الإإاضافة أُو التعلیق دلیلا/ علی نفي لمکم یل عم الوصف 
أو الشرط عند الشافعی”'' 

قوله: (وحاصلہ آنه ا حق الوصف بالشرط) إذ کل واحد منھما یؤخر ا حکم الملوجب: فان 
الرجل إذا قال لامرأته أنت طالق إن دخلت الدار راکبة یصیر الطلاق معلمًا بال رکوب کما 
یصیر معلقًا بالدخولء ونحن نساعدہ فی ان الحکم فی فصل الإضافة یتوقف علی الصفة کما 
یتوقف علی الشرط في التعلیقء لکن یِنع”" أن یکون الوصف بعنی الشرطہ فان الوصف 
قد یکون مشیڑا للحکم کما في قولە أعتق عبدي الصالح بخلاف الشرط. 

قول: (واعتبر التعلیق بالشرط عاملًا فی منع ا حکم دون السبب) بناء علی أن ألفاظ 
الشریعة صریحة في إفادة اأحکامھا الشرعیة فیقوم اللفظ مقام معناھا!'“ فی کونە سبا فلا 
یتصور منع السببیة عنه إِنھا یتصور منع ا حکم عن الترتب عليه کما في البیع بشرط الحیارء 
وھو نظیر التعلیق ا حسي؛ فان تعلیق القندیل بحبل فی””“ سماء البیت بمنع وصولہ إلی الأرض 
ولا یعدم ثقله فحصل بہذا ان التعلیق إِنما ینعقد سبٹا عندہ زمان التلفظ لا زمان وجود 


....4 من سورة النساء وصواب الایة: ومن ٌ لطعم‎ ۲٥ من الا‎ )١( 


(۲) اختلف العلماء ۴ي صحة الاحتجاج بھذین المفھومین فذھب مالك وبعض اأُصحاب الشافعیء 
وأحمد وأبو الحسن الأشعری؛ وکٹیر الفقھاء والمتکلمین؛ وأبو عبیدة اللغوي ومن وافقھم إلی ان 
النىص إذا اورد مقیدا بھما کان دلیلا علی عدم ا حکم عند عدمھماء ووافقھم علی صحة 
الاحتجاج ہمفھوم الشرط بعض من لا یقول بصحة الاحتجاج مفھوم الصفة کابن شریح وأبی 
ا حسن البصري وذھب أُصحابنا إلی منع ذلك ووافقھم علی ذلك القاضي ابو بکر الباقلاني الغزالي 
والقفال وبعض ا تکلمین. حاشیة الرھاويی ص ٤٥٥‏ وکشف الآسرار للبخاری ۲٥٢/٢‏ وما 
بعدھا۔ 

)٢(‏ فغي () و(ب) تنع. 

)٤(‏ فی () و(ب) معناہ. 

)٥(‏ غي () و(ب) من. 


٦٦٢ -‏ -ے 


الطلاق والعتاق بالمللك وجوز التکفیر با مال قبل ال جنث؛ وعندنا العلق بالشرط لا ینعقد 
سببّا؛ لأن الڑیجاب لا یوجد إلا برکنہ؛ ولا یثبت إلا فی محله وھھنا الشرط حال بینه 


الشرط وأن انعدام ا حکم عند عدم الشرط ومضاف إلی عدمه؛ ولھذا أبطل”'٥‏ تعلیق 
الطلاق والعتاق با مللكء لان التعلیق ما کان سببا فی ا حال عندہ وا حل زمان صیرورة اللفظ 
سبئا شرط الاجما ع١‏ رالاس ات .1 ٦لا‏ تنعقدحع('' العلة بدون الاتصال 
باحلء کما لا ینعقد بدون انضمام شطریھما فی قولہ: (أنت) بدون قوله: (طالق) فیلغوا 
الکلام(٭ء وجوز التکفیر با مال قبل الحنث لان الکفارۃ فی الیمین باللّه بجنزلة الجزاء في الیمین 
بن ارت2 ٥۷‏ فرظ رسای رم شا سخ زا کل رد سہبافااقت سن 
وو التعلیق سبب الجزاء قبل الحجنث عندہء فکذا الأخیر یصیر سببا للکفارۃ جوارًا قبل ا لحجنٹ 
عندہ فکذا الأخیر یصیر سببا للکفارةۃ جوازا قبل ال حنث: وانما یجوز ذلك في ا الي لا في 
البدنی؛ لان ا مال مع الفعل یتغایرانء فجازا اُن یتصف الال بالوجوب؛ ولا یثبت الفعل وھو 
وجوب الاداء کما فی حقوق العبادہ أما"" البدنی فلا یحتمل الفصل بین وجوبه ووجوب 
الأداء؛ لأُن الفعل إذا وجب وجب الاداء وإذا لم یجب الفعل لا یجب الاداء فلما تأخر 
وجوب الأداء زإلی بعد](') ا حنث بالإجماع تأخر نفس الوجوب أَیضّا ضرورة اتحادھماء 
وصار کأُن الیمین لم یتم سببٍا فالکفارۃ قبل الحنث فی تلك الصورة قبل نفس الوجوب فلا 
یجوز. 

قولە: (لأن الڑیجاب لا یوجد إلا برکنه) کشطر البیع لا یوجب شیا لانعدام تمام الرکن 
(فلا یثبت]”' إلا فی محله کبیع ا حر فإنه باطل لکونە مضا٤ًا‏ إلی غیر محلەء وقد وجد ھنا ما 


)١(‏ فی (ا) بطل. 
)"٢(‏ فی (ا) و(ب) بالاجماع. 
)٣(‏ فی (ا) و(ب) ولا ینعقد. 
)٤(‏ فی (ا) قوله وجوز. 
)٥(‏ في (ا) و(ب) بذ کر. 
)٦(‏ في (ا) وأما. 
()(۷) فی (ا) و(ب) إلی ما بعد. 
(۸) في () و(ب) ولا ىثبت. 
٢٦۷٢٣ -_‏ ہہ 


وبین ا حل فبقي غیر مضاف إليهء وبدون الاتصال باغحل لا ینعقد سبباء واملطلق یحمل 
علی القید وإن کانا ففي حادثتین عند الشافعی ۔ رحمہ الله ۔ مثل کفارۃ القتل وسائر 


منع اتصال الإڑیجاب با حل وھو الشرط فبقی الإیجاب غیر مضاف إلی ا حل وبدون 
الاتصال با حل لا ینعقد سبباء إذ اعتبار التصرف فی الشرع بثلائة أُشیاء: بالأھلیة وا حلیة 
واتصال التصرف با حل وعند انعدام الأھلیة أُو ا حلیة لا یصیر اللفظ سبباء فکذا إذا وجدنا 
لگن القرط حال ون اللفظ ا الات السیں عايکرت طرزقا ال حگھہ:والسمب العلق 
مین عقدت علی البر والعقد علی البر لا یصلح سببا ما یلزم عند فواته فکان الشرط داخلا 
علی السبب فمنعه من ان ینعقد سبباء وإنغا ینعقد التعلیق سبئا عند وجود الشرط بخلاف 
خیار الشرط فإانه داخل علی ال حکم دون السبب؛ لن البیع لا یحتمل ذلك: ما أنە یؤدی إلی 
تعلیق التملیك با لحظر وذلك قمار وإذا ثبت أُن التعلیق لم ینعقد سہبا فی ا لحال بطل اشتراط 
محل ا جزاء وقت التعلیقء فصح تعلیق الطلاق والعتاق با ملك؛ لأنه بین ومحله ذمة ا حالف؛ 
وامتنعت إضافة عدم الحکم إلی عدم الشرط فجاز نکاح الأمة الکتابیة عند طول ا حرۃ لقیام 
الدلیل وہو قولہ ۔ تعالی ۔: ٭لوأیمل لکم ا وَراء سم ہ''' وبطل التکفیر بلمال قبل الحدث؛ 
ارہس اتافل اسب ار نو الال انت حساظحلاتحی الاعان و لال 
فعل الأداء وا ال آلتہ وانھا یعتبر نفس ا ال فی حقوق العباد لانتفاعھم بذلك۳9'. 
قوله: (والمطلق یحمل علی المقید)”“ لأنه استحال اُن یکون الشيء الواحد مطلقا ومقیدا: 
فلابد ان یحمل أُحدھما علی الآخر والمطلق محتمل وا لمقید محکم؛ فوجب حمل ا حتمل 


(١)‏ من الایة ٤‏ من سورۃ النساء, 

(۲) فی (ا) ففرقه بفاءین. 

(۳) انظر کشف الاسرار للنسفي ٦١٤/١‏ وما بعدہ. 

)٤(‏ المطلق ہو ما لم یکن موصوفًا بصفة علی حدة کرقبة وإن شۂ شکت قلت هو الدال علی ا ماہیة من 
حیث هي وھو معنی قولھم: المطلق ہو التعرض للذات دون الصفات لا بالنفي ولا بالإثبات؛ وإن 
شثت فقل ہو الشائع فی جنسہ بعنی أنہ حصة من الحقیقة محتملة حصص کثیرة مندرجة تحت 
أمر مشترك من غیر شمول ولا تعیین نحو: فلفَتتِر رَکرےہ؛ وا لمقید هو اللفظ الدال علی ا ماھیة 
ید اھ مم]ش سور ای سس جسچھ ےت 
ومک چ. شرح ابن ملك وحاشیة الرھاويی ص .٢٤٥۸‏ 


۲٦۸ - 


الکفارات لأُن قیدا الایمان زیادۃ وصف یجري مجری الشرط فیوجب النفی عند عدمه 


علی ا حکم مثل نصوص الزکاۃء فان النص المطلق عن صفة السوم*'٠‏ محمول علی ا مقید بھا 
فی حکم الزکاة بالاتفاقء وکذا نصوص الشھادة فان الملطلق عن صفة العدالةۃ محمول علی 
لقید بھا فی اشتراط العدالة فی الشھادات حتی إذا ورد فی حادثة واحدۃ مثل قوله 8ُأٔ: (ففي 
خمس من الابل شاة”"' مع قولہ لي: دفی محمس من الابل السائمة شاة؛”'' وکذلك إِن 
پر سر ضس القتل/ ما سو یں یں القتل زیادۃ 
کما فی الطھارة؛ زا ا وا ںاو اہ ا یا وھو التیمم؛ 
لان کل واحد منھما طھارۃ“۶. 


)١(‏ السوم: السائمة من ا ماشیة الراعیة یقال: سامت تسوم سوما وأسمتھا نا ومنە ا حدیث: والسائمة 
جبار؛)؛ یعنی ان الدابة الملرسلة فی مرعاها إذا أصابت إنساتًا کانت جنایتھا ھدرا. النھایة فی غریب 
الاٹر .٦٢٤/٢‏ ۱ ۱ 

(۲) سبق تخریجه. 

)٣(‏ ا لحدیث آخرجہ الحاکم عن الزھري عن أىي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبیە عن جدہ 
عن النبي گل نہ کتب إلی أھل الیمن بکتاب فیه الفرائض والسنن والدیات وبعث مع عمرو بن 
حزم وما جاء فیه: دوفی کل خمس من الإبل السائمة شاة...)ء وھو حدیث طویل. قال ا حاکم 
ْك أكَ اورقت: ھذا حدیث صحیح کبیر مفسر فی ھذا الباب یشھد لە أمیر اللؤمنین عمر بن عبد 
العزیز, اللستدرك ٠١٥٢/١٥‏ ولم اُجدہ بہذا اللفظ عند أُحدِ غیر الحا کم, 

)٤(‏ قال ابن نجحیم: اعلم أنه إذا ورد ا مطلق وا لمقید لبیان ا حکم فإما أن یختلف ا حکم او یتحدہ فان 
اختلف فان لم یکن أأحدھما موجتا لتقیید الآخر فلا حمل کاٌطعم رجلا أو اکس رجلا عادباء 
وإن أوجبە بالذات کأن عتق رقبة ولا تعتق رقبة کافرة أُو بالواسطة کاعتق عي رقبة ولا تملكني 
رقبة کافرۃ حمل علیہ وإن اتحد الحکم فإما منفیا أُو مثبتا فلا حمل فی الاول کلا تعتق رقبة ولا 
تعتق رقبة کافرۃ لڑمکان ا جمع بأن لا یعتق أأصلَا ولا یخفي ان ھذا من العام مع ا خاص لا المطلق 
مع اللقید وإن کان مثبئّا فإما أُن تختلف ال حادثة أُو تتحدہ فان اختلفت ککفارۃ الیمین والقتل فلا 
حمل عندنا خلافا للشافعی وإن اتحدت فاإما ان یکون الإطلاق والتقیید في السبب مت 
ا یں سر وس رر یں اس الیمین وتمامہ فی التلویح؛ وبہ علم ان محل 
الاختلاف أن یردا مع اتحاد ا حکم الثبت واختلاف ا ادثة فعندنا لا یحمل خلافًا لە وإنا نقول 
با حمل إذا اختلف ا حکم وکان اُحدھما موجبا للتقیید أو اتحد ا حکم مع اتخاذ ا حادثة في غیر 

ے. ۲۹۹ ت 


۳۰ 


ز٥‎ 


٦‏ اب 


في المنصوص وفي نظیرہ من الکفارات لأنھا جنس واحدہ والطعام في الیمین لم یثبت فی 
القتل؛ لن التفاوت ثابت باسم العلم وھو لا یوجب إلا الوجود: وعندنا لا یحمل ا مطلق 
علی المقید وإن کانا في حادثة لامکان العمل بھما إلا اُن یکونا فی حکم واحد مثل صوم 
کفارۃ الیمین؛ لأن ا حکم وھو الصوم لا یقبل وصفین متضادین, فإذا ثبت تقبیدہ بطل 
إطلاق ا 2.2202۶200 ت0+طجتتؤ۰ 


قوله: (والطعام في الیمین لم''' یثبت في القتل) أي لا یقال لم لا یلحق کفارۃ القتل 

بکفارۃ الیمین في اشتراط الطعام وھي نظیرھا لن الفرق ثابت من حیث إنه تنصیص بالاسم 
العلم وذلك لا یوجب التخصیص ونفی الحکم عما عداہ وھذا ما لا نزاع فيهء وإما الکلام 
فی التنصیص بالصفة التي تجري مجری الشرطء قال'' ولا یلزم ان للطلق في کفارة الیمین 
لم یحمل علی المقید بالتتابع في صوم کفارۃ الظھار والقتل مع ان ذلك تنصیص فلا یکون 
حمله علی أحدھما أُولی من حمله علی الآخحر9٣‏ 

قوله: (لإمکان العمل بھما) لأن الکلام فیما إذا اشتملت ا حادثة علی الحکمین وا حمل 
في مثل هذا یوجب إلغاء اللطلق مع وجوب العمل بەء وذلك غیر جائزہ أما بیان اُن فیه الإلغاء 
فظاھرء وأما الوجوب فلان الدلیل الشرعی مھما اُمکن [العمل بە واجب بلا خلاف(ٴ) وقد 
رھاظ لحکم متعدڈا۔ 0+ ہ؟ 


الس فتح الغفار ٦٦/٢‏ وانظر شرح ابن ملك ومعهہ حاشیة الرھاويی ص ١٥۹ ٣١۸‏ 
رحاقیلاضمات انار ص ١٥۱٣ء‏ والبرھان ۲۸۸/۱ وشرح العضد ١/١٠٥٠ء‏ وشرح 
الک وکب ٌ ۳ء) وآأثر الاختلاف في القواعد الأصولیة فی اختلاف الفقھاء ص .۲٥٢‏ 

)١(‏ غي (0 لا 

(٢(‏ فی )(١(‏ 7 الشافعي. 

.۲٦۸ ۲٦۷/١ انظر أُصول السرخحسیي‎ )٣( 

)٤(‏ فغي (ا) یجب العمل بە بلا خلاف. 

)٥(‏ قال الرھاوي في حاشیتہ علی ابن ملك: اعلم ان ھذا الذي ذکرہ من حمل ا مطلق علی ا مقید 
عندنا تھا هو علی اختیار صاحب الیزانء أُما علی اختیار الفحول فلیس ھذا بتقیید للمطلق یقید 
اللقید بل هو زیادةۃ علی النص ا مشہور بالمشھور وہو قراءۃ ابن مسعود طلللہ والفرق بین ا لمعنیین ان 
اتقیید لا یقعضي نسخ الأول بل یدل علی ان المراد من الأول ھو امراد من الثانيء والزیادة تقتضی 

نسخ الأُول معنی فلا ییقی الاول مرادًا کما کان وھذا یدفع ما قیل: تقیید المطلق : نسخ عند کم 


-س ۲۷ مہ 


وفي صدقة الفطر ورد نصان في السبب ولا مزاحمة في السباب فوجب ا جمع. 
ولا نسلم أن القید بمعنی الشرط مطلقَاء ممواٌْکومْٗصس الس وسر ش)ر اعت 


قوله: (وفی صدقة الفطر إلی آخرہ) إشارۃ إلی الفرق بین کفارۃ الیمین وصدقة الفطر عما 
یقال: إن قراءة ابن مسعود: (فصیام ثلائة أیام منتابعات)*'٥‏ کالنص ال لمطلق الذي هو مشھورں 
فلماذا لم یجر کل واحد منھما علی سٌنیه کما أجری المطلق وا مقید فی صدقة الفطر ووجه 
الفرق اُن اأحد النصین جعل الراُس المطلق سبباء والنص الآخر جعل راس ا مسلم سببّاء فجعلنا 
کل واحد سببّا علی حدة علی ما یقتضیه النصان وا حکم واحدء وأما فی صوم کفارة الیمین 
متتابعات؛ وثلائة مطلقة ولیس یلزم ذلك بالإاجماع فعلم ان حکم أحد النصین ینصرف إِلی 
.ےس ہی سی وقد ثبت تقییدہ فی أُحد النصین فلم یبق مطلقًا 
ضرورة” 
دلالة ج لابد ان ۳ معرفُاء وتحقیق ھذا ۴۱۴ ان اتل نوعین: شرط 
صریخكا وھو یدخل علی العرف والمنکر کقوله: هذہ الرأة عن تزوجتھاء وقوله: إِن تزوجت 
امرأأق وشرط دلالة وھو یدخل علی المنکر دون المعرف کقولہ: ا مرأة التی أتزوج طالق فإنه 
بعنی الشرطہ لوقوع الوصف فی النکرۃ لکون ا رأة غیر معنیق ولو وقع في العین بأن قال: 
لاإطلاق وھو لا یجوز بالمشھور بل با لتواتر فتدیر. حاشیة الرھاويی ص .٦٦٥‏ 
)١(‏ مناھل سی ۱ء ٤‏ والإتقان ۱ء والقرطبي 0" 
باعتبار النص لاطلق وھو ت7 ا (جعلت لي لأرض کت وطوڑا؛: وبالتراب رق النص 
القید وہو قولہ الَي: دالتراب طھور ا مسلم)؛ لن ا حل مختلف وإن کان ا حکم واحدًا فیستقیم 
إثبات ا حلیة باعتبار کل نص فی شیء آخر؛ فأما التیمم إلی ا مرافق فلم نشترطه یحمل المطلق علی 
القید إذ لو جاز ذلك لکان الُولی إثبات التیمم فی الراُس والرجل اعتبارًا بالوضوءےء وانما عرفنا ذلك 
نص فیه وھو حدیث الأأسلع: (أُن النبي يك علمه التیمم ضربتین ضربة للوجه وضربة للذراعین إلی 
المرفقین)؛ وھو مشھور یثبت بثلە التقییدء فإذا صار مقیدًا لا بیقی ذلك ا حکم بعینه مطلفًا اأُصول 
السرخسي ۲۷۰/۱. 


ى[- ۲۷۱۹ 


ولئن کان فلا نسلم أنه پوجب النفي, ولئن کان فإنا یصح الاستدلال بە علی غیرہ ان لو 
صحت الماثلة ولیس کذلك فإن القتل من اأعظم الکبائ جمممم مد چس 


ھذہ الرأۃ التی أُتروج لا یکون شرطاء ثم لو جعل المقید شرطاء لکان شرطا دلالة؛ لن غیر 
صریحء وإذا جعل شرطا دلالة وجب أُن یکون معرفّاء والقید قد لا یکون معرفًّا کما فی قولہ ۔ 
تعالی ۔: ہین وسيکػم التی دَخَلشم بہٌچ('ء فان النساء معرفة بالإاضافة إلیناء فلا 
یکون القید معرفًا لیجعل شرطاء فامتنع ن یکون القید بمعنی الشرط لا محالة, 

قوله: (ولئن کان فلا نسلم أنه یوجب النفي) اي سلمنا ان القید المذ کور بمنزلة الشرط 
ےر رت یی رد .رہ یت 
ال حکم إلی عدم الشرط. ٰ 

قوله: (ولئن کان قائمًا یصح الاستدلال بە) أي سلمنا بأن القید بجعنی الشرطء والشرط 
یوجب نفی الحکم عند عدمه؛ لکن [لا یستقیم]”'' الاستدلال بہ علی غیرہ الا إٰذا کانا 
مثلین ویمجرد اسم الکفارة لا تثبت!) الماثلة علی أنا نبین أنه لا مماثلة بینھماء لن القتل 
اعظم الکبائر حتی قرن بالکفر فی قوله ۔تعالی ۔: ون لا ینوک مع الہ لھا ءاخر ولا 
يقْثلونَ الس الی حم ال ال بألحَی چ4( وقال ہے دخمس من الکبائر...) وعد 
منھا القتل”'٭. ولا کذلك الیمین والظھارء وإذا ثبت أُنە لا مماثلة بینھما امتنع ان یجعل ما یدل 
علی نفی الحکم في کفارۃ القتل دلیلّا علی النفی فی کفارۃ الیمینە وأما قیاسه علی التیمم فلا 
یصح؛ لانا لم یشترط ”8 التیمم إلی امرافق باعتبار حمل المطلق علی ا لقید وإنما عرفنا ذلك 


مس الاک سر سی تسا 

(۲) انظر کشف الآسرار للنسفی ۱/٤١٢٦ء .٦٣٤‏ 

(۴) في ))0 لم یسظم۔---- 

)٤(‏ فغي (ا) لا یثبت. 

)٥١(‏ من الایة ۸ من سورۃ الفرقان. 

() ا حدیث أُخرجه البخاري عن نس عن النبي و قال: (أکبر الکیائی: الاشراك بالله وقتل النفس؛ 
وعقوق الوالدین؛ وقول الزور؛ء أو قال: دوشھادة الزورہ. صحیح البخاري کتاب الدیات باب قوله 
۔ تعالی ۔: ٭ل ومن اح اھا4. ٦ئ‏ ومسلم کتاب الإممان باب بیان الکبائر وکبرھا ۹۱/۱. 

(۷) في (ا) نشترط. 


۲۷۲۔- 


وأما قید الاسامة والعدالة فلم یوجب النفی لکن السنة المعروفة في إبطال الزکاۃ عن 
العوامل وا وامل أوجب نسخ الاطلاق, والأمر بالبیت في نبا الفاسق وجب نسخ 


بام حدیث ا مشھور. 

(وأما قید الإسامة''' والعدالة فلم یوجب النفي) جواب عما یقال إنکم جعلتم قید 
الاسامة فی قولہ يہ دفی خمس من الإبل السائمة شاق؛”''ء نافیا لوجوب الزکاۃ في غیر 
السائمة؛ و كذلك اعتبر 7 العدالة فی النص المقید بھا مانما لقبول شہادۃ غیر العدل اذ لو . 
یکن یوجب الزکاۃ فی غیر السائمة بالنص ال مطلق عنھاء ولقبلت الشھادة بالنصوص الطلقة 
العدالةَء وحیث ات ال حکم دل اُن القید مانع ک۳ 

قوله: (لکن السنة ا معروفة/ فی إبطال الزکاۃ عن العوامل أُوجبت نسخ الاطلاق) أي نا 
امتنع الحکم/ فی غیر السائمة بالسنة المعروفة وھي قولہ ُ: دلا زکاۃ في العوامل+(”ٴ' لا 
باعتبار ان قید الإسامة یوجب النفیء وکذا الأمر بالتثبت في نبأ الفاسق في قوله ۔ تعالی ۔: 
طإن جا 2 ايل بَا متا(" أُوجب نسخ إطلاق نصوص الشھادةء لن قید العدالة 


)١(‏ السائمة: عن الأصمعی: کل إبل ترسل ترعی ولا تعلف في الأھل وعن الکرخي هي الراعیة إذا 
کانت تکتفي بالرعی ویّونھا ذلك أُو کان الأغلب من ثأُنھا الرعي. والصواب الإسامة لا السوم. 
الغرب باب السین مع الواو ص .۲٠٢‏ 

(۲) الحدیث سبق تخریجھ. 

() وحاصل ھذا ہو شش ڈوو ہے ہج وأنتم لا تقولون به ولو فی حادثة إذا دخلا 
فی السبب أو الشرط؟ فأأجاب ان کلا من القیدین لم یوجب نفی ال حکم عما عداہ بدون القید 
ولکن السنة المعروفة أوجبت نسخ الإطلاق؛ ری سرت ۔ تعالی ۔ : َوَآَتَہدُوا ذوی 

عَدَلِْ نہک جعل نافیا لإطلاق قوله ۔ تعالی ۔: ٭ل وَآَستَنہدوا کُہيدینِ مِن 4و شرح ابن 
۰7تٰیٔئ۹۹'و" "و" 

(ی) ا حدیث لم أعثر عليه بھذا اللفظ وانما أُخرجه الدارقطعي عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ 
عن النبی ئل قال: دلیس نی البل العوامل صدقةہ. الدارقطني ۱۰۳/۲ البیھقي عن علي: (ولیس 
علی العوامل شی ء6). سنن البيھمقي ٤ء‏ وفی لفظ البیھقی: هلیس فی اللبل العوامل ولا في البقر 
العوامل صدقة؛. سنن البیھقی ۱۱٦/١‏ وابن خزیة عن علي: (ولیس علی العوامل سٗيء). من 
حدیث طویل صحیح ابن خزیِة ۲۰/٤‏ وأبو داود ونحوہ ۹۹/۲ وانظر تعلیق این حجر عليه في 
لسان ا میزان ۱/٢۱ء‏ والزیلعی فی نصب الرایة .۳٦٣/٢‏ 

ا1و ب ‏ ال تق 


- ۲۷۳ ۔- 


۷ اب 


۲ 


الاطلاق. وقیل: إِن القران في النظم یوجب القران في ا حکم, فلا یجب الزکاۃ علی 
الصبي لاقترانھا بالصلاۃ واعتبروا بالملة الناقصة. ٰ 


,۲۰۱ - 

قوله: (إن القران في النظم یوجب فی ا حکم)' وھو قول بعض الفقھاء''' صورتہ: ان 
الواو متی دخ ۹۶۰ , بین ا جملتین التامتین فا جملة المعطوفة تشارك الجملة الملعطوفة۶"' علیھا فی 
الشکم التوط بھا عندھمە حتی تعلقوا فی نفی وجوب الزکاۃ علی الصلاة الصبی بقوله ۔ 
تعالی ۔ وا قیٹو اَليَلوۃ وَءاؤٛا رکچ ”"'ء فقالوا إن الرکاۃ عطفت علی الصلاۃ فیجب 
أن تشارکھا ٹم لا ت جب علی الصبي فکذا الزکاۃ تحقیقا للمشا رکة'' ووجه قولھم إن الواو 
للعطف لغة ومقتضی العطف الشرکة فی ا حبرہ ولھذا إذا کان ا معطوف متعدیّا عن ا حبر فإانہ 
یشارك الأول في خبرہ فیجب القول بالش رکة مطلً إلا عند التعذرہ وقد اعتبرتم ذلك فی قولہ 
تعالی ۔: ٭لفَامَلِْکُر کَََِ جَلةٗ ولا تَقلوا کم مَہَند ادا چ““ وجعاءم رد الشھادة مشا رکا 
للجلد فی کونە جزاء مع اُن کل واحد منھما جملة تامة*. 


)١(‏ في (ا) و(ب) قوله وقیل إن. 

() ھذا وجه رابع من الوجوہ المفاسدۃ ذھب إليه مالك ۔ رحمه الله ۔. 

(۳) عبر السرمحسی عنھم بقوله: ما قاله بعض الأحداث من الفقھاءی والنسفی بقوله: بعض أھل النظر 
من لا تبع لە. 

)٤(‏ ای حرف الواو. 

)٥(‏ فغي (ا) و(ب) المعطوف. 

)٦(‏ من الایة ٦٤‏ من سورة البقرة و۸۳ .١۱‏ من نفس السورق و٥١‏ من سورة النوں و ٠٢‏ من سورۃ 
اللرملء والایة صحتھا: للوَأَقِيمو الصَلَوً وا ای ے 

)۷( وقد مثل السرخسيی بقوله ۔ تعالٰی ۶ عڑفٰلا 01 ول شُوقے ۲ جال فی اَلحیم ؛ فان ھذہ 
جمل قرن بعضھا بیعض بحرف النظم وھو الواو وقالوا یستوي 02 فی الحج. أُصول 
السرخسی ۲۷۳/۱. 

(۸) من الایة ٤‏ من سورة النور. 

(۹) قال النسفی: وا حاصل أن الشارکة لا تثبت بعین الواو ہل باعتبار الاقتصار والقصور إما من حیث 
عدم ا خبر أو من حیث التعلیق سواء کان تعلیق تحصیل و تعلي إبطال و غیر ذلك؛ ولهذا قلنا في 
قوله ۔ تعالی ۔: ہل فاہلدوہز کین جلدة ولا تقیلوا مم شہادۃ 7ئ اف ہم الشيتونَہ: إن قولہ: 
فَاملدوہ رہ جزاء لتضمن البتداً معنی الشرط وقولہ: م٭ےولا نَقلڑاچ؛ وان کان تائًا إلا أنه من 


۔۲۷٤٣ص-ے‎ 


وقلنا: إن عطف ا لحملة علی الملة لا یبوجب الشرکة؛ لِأن الشرکة إِنما وجبت فی 
ا لجملة الناقصة لافتقارها إلی ما تتم بہ فإذا تم بنفسهء ثم تجب الش رکة إِلا فیما یفتقر إلیە, 


قوله: (لا یوجب الشركة)؛ لن الأصل فی کل کلام تام اُن ینفرد بحکمہ ولا یشارك 
الأُول؛ لأن فی إثبات الش رکة جعل الکلامین کلامًا واحدّاء وأنه خلاف ا حقیقة فلا یصار إِليه 
إلا عند الضرورةء ألا یری ان العطف في قوله ۔ تعالی ۔ وو ہو 
عَىی ١‏ لکتار کہا آپ لااو سن الشرکة فی الرسالة وھو آکٹر فی کتاب الاسعالى سن 
یحصی. 

قولە: (لأن الش رکة إِنھا وجبت إلی آخر٥)‏ معناہ ان موجب الش رکة هو الافتقار لا العطف 
حتی وجبت فی ا حملة الناقصة لتحقق الافتقار وانتفت عن الکاملة لانتفاء الافتقارء فتکون 
09ب آء ضشر نا 

قوله: (إلا فیما یفتقر إلیه) کما فی قول الرجل إن دخلت الدار فأنت طالق وعبدي حر 
فالعتق یتعلق بالشرط؛ لأنه في حق التعلیق قاصرہ فان قیل یشکل بقوله: إن دخلت الدار 
فأنت طالق وعمرۃ طالق؛ فإنه لا یتعلق طلاق عمرة بالشرط وھو فی حق التعلیق قاصر٠‏ 
قلنا: إنما لا یتعلق لوجود الدلیل علی اُن ا متکلم لم یقصد التعلیق؛ إِذ لو قصدہ لاقتصر علی 
قوله وعمرة لصلاحیة خبر الأول خبر الٹانیء وحیث لم یقتصر بل أفردہ با حبر دل ان 
مقصودہ التنجیز فأما فی مسألتناء فا حبر الاول لا یصلح خبر الثاني؛ فلذا علقنا العتق 


حیث إنه یصلح جزاء واحذًا مفتقا إلی الشرطہ إذ ال جزاء لا بد له من الشرطہ فجعل ملحغًّا بالأول 
لأن قول القائل: اجلس ولا تتکلم یکون عطفًا صحیخاء فصار رد الشھادة من تتمة ا حد ألا تری 
ان الأئمة مأمورون بہ کالجلدء وکذلك رد الشھادة مؤلم کال جلد بل هو أُزید عند العقلاء قال: 
جراحات السنان لھا التئام ولا یلتام ما جرح اللسان 
ولان القاذف ہتك سترہ بالقول فجوزی وفاقا یاھدار شہادتہ؛ إلا أُن اللعام لا یبالون بھذا الزجر؛ 
والحدود و زواجر فشرع ا جلد أیصّا لیحصل الانزجار للوغد اللثیمء وا حي الکریمء وأما قول: 
رأزاَيک هُمْ فقو فلیس بخطاب للائمة ولکنە إخبار عن صفة القاذفین فلا یصلح جزاء؛ 
لن الجزاء ما یقام ابتداء بولایة الإمام کشف الأسرار ٥٣٤/١‏ ٤٤٦٥ء‏ وانظر کشف الأسرار 
للبخاري ۲٦٢/٢‏ واضول السرخحسي ۸۱. 
)١(‏ من الایة ۹ من سورۃ الفتح. 


- ۲۷۵ ۔- 


۸ /ب 


والعام إذا حرج مخرج الجزاء و مخرج ال جواب ولم یزد عليه أو لم یستقل بنفسه یختص 


٦ 

قولە: (والعام إذا حرج والجزاء إلی آخرممپ, 

اعلم أن ھذا علی أُربعة اأقسام؛ لن العام إما اُن نقل معہ سببه ام لاء فالذي نقل معہ سببه 
فھو قسم واحدہ والذي لم ینقل معہ سببە فھو ثلائة اُقسامء فکان أُربعة أما ہا 
مخرج الجزاء کما روی زنی ماعز فرجمٴ وسھا النبي پل فسجد تک فہذا یختعص' 
بالسبب بلا خلاف حتی لم یجب الرجم بدوت الزنا ولا السجدة بدون السھو؛ والعموم فیه 
اتا لاساپ ‏ ااخرلق لا أنه عام حقیقة؛ لن قوله فرجم لو لم یذ کر سببه مع لاحتمل 
عموم الأسباب من أنه رجم لردةِ نعوذ بالّہ من ذلك؛ أُو قتل بغیر حق او سعی بفساد او غیر 
ذلكء وکذا قوله فسجد عام یحتمل السھو والتلاوۃ والزیادۃ علی الصلاةء وإنغا بختص 
ےب لسلٹاقل -د مار الام سھالالك الس ورگکراطامدشریس/ ہا 
وکما امتنع ا حکم ابتداء بدون علته استحال ان ییقی بدونھا مضافًا إلیھاء بل البقاء بدونھا 


.٦٦٥ ٦٦۸ انظر کشف الآسرار للنسفي ١/٣۳٣؛ ٤٤٣٦ء وشرح ابن ملك ص‎ )١( 


(۲) في () و(ب) خرج مخرج. ۱ ۱ 

)٣(‏ ھذا وج خامس من الوجوہ الفاسدة وقد اوردہ علی خلاف الوجوہ السابقة حیث اورد مذہبہ 
ال للع ند تا 

)٤(‏ ا حدیث سبق تخریجھ. 

)٥ ۱‏ أخرج ابن خزیة عن علقمة عن عبد الله قال: (صلی بنا رسول الله 8 خمسا فقلنا یا رسول الله 
اأحدث فی الصلاۃ ة شيء؟ قال: لا قَلناء صلیث بتا: کذاٴ وکا قال: 20 آنا:یشر انی گیا ضرت 
فإاذا سھا أحد کم فلیسجد سجدتین)؛ ثم تحول الرسول پل فسجد سجدتین). صحیح ابن خزیة 
۲٣ھ‏ وابن ماجه عن ابن عمر: (أن رسول اللہ قَلٍ سھا فسلم في الرکعتین فقال لە رجل 
یقان:۸0 کو الیذتیع!. یا رسول اللہ آفضرت آن اث٤‏ قال> نا قصرت رتا صیٹء: َال إِذا 
فصلیت رکعتین. قال: (أکما یقول ذو الیدین؟)ء قالوا: نعم. فتقدم فصلی رکعتین ثئم سلم ثم 
سجد سجدتی السھو). سنن ابن ماجہ ۳۸۳/۱ وأحمد فی مسندہ عن علقمة عن عبد الله /١‏ 
٦‏ وأما سھوہ کل بقیامہ فی الرکعتین الاأولیین قبل ان یجلس فمضی فی صلاتہ. متفق علیہ 
اع نة البخاري ومسلم عن عبد الله ابن بحینة. صحیح البخاري اہن دود وصحیح مسلم / 
۹. 

)٦(‏ في () و(ب) مختص 

۷۷ت 


بسببە وإن زاد علی قدر ا جواب لا یختص بالسبب ویصیر مبتدثا حتی لا تلغی الزیادة 


مضاف إلی علة أآخری؛ وأما الثاني فما خرج مخرج ا لجواب ولیس فيه زیادة علی ا جواب مثل 
ان یقول”'': إِنك تغتسل اللیلة فی ھذہ الدار من ا جنابة فقال: إن اغتسلت فعبدي حرہ فھذا 
ضا مختص ما تقدم حتی إذا اغتسل لا عن جنابة لم یعتق عبدہ؛ لأن هذا العام وإن استقل 
بنفسه إلا أنه ما خرج خرالاظ الال صار ممنزلة ا حکم للعلة وبعض الکلام من ا لجملة 
فصار مقتضیا إعادة ما فی السؤال كأنه قال: إن اغتسلت عن ذلك السبب الذي قلته فعبدي 
حرہ وبیان أُنه عام ان تقدیرہ إِن اغتسلت غسلَا وہو نکرۃ فی موضع النفي ما اه وقع في 
موضع الشرط والنکرۃ في موضع النفي تعم وأما الثالٹ فما خرج جوا أَیضّا لکنە غیر 
مستقل بنفسه مثل قولك لآخر لیس لی عليك کذا فیقول: بلیء أو یقول”': کان کذا 
فیقول نعم فھذا أَيضّا یختص بالسبب حتی یجعل ذلك إقرااء لانە ما لم یستقل [بنفسە 
ترتبطم”' ما قبله صار کبعض الکلام من جملە فلا یجوز تفصیلە للعمل بە وعموم الکلمتین 
ظاہر وھذہ الثلائة مما لا نزاع فیھا وأما الرابع وھو الذي اختلف فیه فما حرج جوابّا وھو 
مستقل بنفسه لکن فيه زیادة علی ما یقع بە ا جواب فھذا عندنا لا یختص بالسبب بل یجعل 
کلامًا مبتدأء وعند البعض یختص بە وصورة السأَلة ما ذکر فی ا لمیزان أن ا حادثة إذا وقعت 
لواحد من الناس فی زمن النبی قأٍُ فنزل نص عام فی تلك ا حادثة/ یتناول صاحبھا وغیرہ فان 
ھذا النص عام فی حق صاحب ال حادثة وغیرہ ولا یختص بە بسبب وقوع ال حادثة عليهء وعند 
بعض أُصحاب الشافعی یختص بصاحب ا حادثةء وأرید باللفظ العام الواحد مجازاء وا 
یثبت ا حکم فی حق غیر صاحب ا حادثة بنص آخرء أُو بالقیاس؛ وکذا إذا خرج کلام الرسول 
جوانا علی العموم لسؤال السائل لا یختص تجورٌا'ٴ' عن إلغاء الزیادة وعندھم یختص 
اعتبارا للحال/ لکنا نقول: إن التخصیص یوجب إلغاء الزیادۃ مع إعمال ا حال وجعله کلام 
مبتدأً یوجب إلغاء ا حال مع إعمال الزیادۃ وإعمال الکلام وھو ناطق مع إلغاء ا حال وھو 
(۱١ہ‏ نی ا( و(ب) تقول. 
(۲) فی زا) او تقول.. 
)٣(‏ في (ا) و(ب) بنفسه حتی یرتبط. 
)٤(‏ في (1) و(ب) غرزا. 

- ۷ - 


۳۷ 


۷ز 


۹ اب 


وقیل: الکلام اذ کور للمدح أو الذم لا عموم لە وعندنا هذا فاسد. وقیل: الجمع الضاف 
إلی جماعة حکمە حقیقیة ا جماعة في حق کل فرد, وعندنا یقتضی مقابلة الآحاد بالآحاد 


ساکت أُولی من العکس؛ وذلك مثل اُن نقول لواحد إنك تغتسل اللیلة فی هذہ الدار عن 
جنابة فقال: إِن اغتسلت اللیلة فعبدي حر أنە لا یختص بالسبب عندناء بل یکون عامًا حتی 
بعق بای سب افسل ‏ زآمانیاق عمییہ تر ۷۶ 

قوله: (وقیل الکلام المذ کور للمدح أو الذم لا عموم له)” ×۰ 
من غرض التکلم؛ لن الکلام لإظھار الغرض فیجب بقاء الکلام في العموم والخصوص 
والحقیقة وا جاز علی ما یعلم من غرض التکلمء ویجعل ذلك الغرض کا مذ کور؛ وإذا اختص 


العام بالغرض عندھم قالوا: الکلام المٰذ کور للمدح والدم والثناء والاستثناء ا یکون لہ 


عموم؛ لنا نعلم أنه لم یکن غرض التکلم بە العموم وعندنا ھذا فاسد لن ترك [موجب 
هذہ الصیخة('' بنوع احتمال؛ لن الغرض مسکوت عنە ویِثلە لا یجوز ترك العمل بحقیقّة 
الکلام بل العمل بحقیقة الصیغة عند إمکان العمل بھا واجب قد اُمکن ذلك؛ لأن استعمال 
الصیغة للمدح العام والذم العام من عادة أھل اللسان وکذا الثناء والاستثتاء”'. 

قوله: (وقیل الجمع اللضاف إلی جماعة)/ مثل قولہ ۔ تعالی ۔: طَوَيل لکم کا وراہ 
وَلِسکمْ ۸" حکمہ حکم ا جماعة فی حق کل واحد من أُضیف إِلیھم؛ وزعموا أُن حقیقة 


)١(‏ انظر فی الوجوہ الا معن الأسرار للدسفيی ٣۳۷/۱‏ وما بعدھاء فعبارۃ اللصنف هي عبارةۃ 


)×٢(‏ ھذا - الوجھ السادس من الوجوہ الفاسدة. 

(۳) فغي (ا) و(ب) موجب الصیفة. 

)٤(‏ انظر أصول السرخسي ۲۷۳/۱ بتصرف یسیرں وعلی ھذا فمٹل قولہ ۔ تعالی ۔: ٭ِإإنٌ الازَار لی 
تیم للا وَإنٌ الْنْجًار لئی یر (لبا بچہ عند بعض الشافعیة لا یکون مما یستدل بە علی حال کل 
بر وفاجر بل علی من نزل في حقھم فقطء والباقي یقاس علیھم آو یثبت بنص آخرہ وعندنا هذا 
اتا لان اللفظ دال علی الععوع فلا ینافیه دلالته علی الدح والڈم انا فحینئل یجوز ان 
مك بعموم قولہ ۔ تعالی ۔: هوَآلیت بَکژوے الھب وَلْفْضَة4... الاَیةہ علی وجوب 
ال کاۃ - حلی النساء وإن کان واردا فی قوم مخصوص کنزوا الذھب والفضة ویکون إطلاق 
سَيل الاکن القری عابین اکا انظر تو گان ری اگ 

)٥(‏ من الأیة ٢٢‏ من سورۃ النساء. 


- ۲۷۸ ۔ 


حتی اذا قال لامرأتیه: إن ولدتھا ولدین فأنتما طالقان فولدت کل واحدة منھما ولدا 
طلقتاء وقیل: الأمر بالشیء یقۃ یقتضی النھی عن ضدہہ والنھي عن الشيء یکون أمرٌا بضدہ 


الکلام ھذا؛ وذلك لان الإضافة لو حصلت بصیغة الفرد یثبت''' في حق کل واحد منھمء 
فکذا إذا حصلت بصیغة ا جماعة وعندنا یقتضی مقابلة الأحاد بالآحاد لأنہ هو المعلوم من 
مخاطبات”'ء فان الرجل یقول: لبس القوم ٹیابھم وحلقوا رؤوسھم ورکبوا دوابھمء وا 
یفھم من ذلك ان کل واحد لبس ثوبە وحلق رأسه ورکب دابته والدلیل عليه قول الشاعر: 


وإِنا نری اأقدامنا فی نعالھم وأنفنا بین َ سےا 
والمراد ما قلناء یؤید ما ذ کرنا قوله ۔ تعالی ہل جعلوا اصیعھ يہ ءَادَاعِم وَأسَتعَشوا 


ال 


اجک ٤‏ رس سی برض بر وما زعموہ فاسد؛ لآن 
الاصوص عليه الصیغة مع الإضافة إلی ا جماعة ومع الاضافة إلی ا جماعة یوجب*'"ٴ الصیغة 
حقیقة لیس ما ادعوا بل موجبه؛ ما قلنا؛ لانؤعاانغراثیے بذرت الاضافة 7 الجماعة 8 


قوله: (وقیل ران ۲ الأمر بالشیء یقتضی النھی عن ضدہ) راع کان لاحت راعدا آر 
اأضداد والنھی عن الشیء یکون اما بضدہ إن کان لە ضد واحدہ وإن کان لە أأضداد لم 


)١(‏ في () بت 

(۲) في (ا) و(ب) من مخاطبات الناس وھذہ الزیادة ثابتة عند السرخحسي. 

.۱۲۱١ص قال - دیوان ا حماسة الأبیات لبعض بنی عبس. دیوان ا حماسة‎ (٣( 

)٤(‏ من الایة ۷ من سورة نوح. 

را اوس 

() اصول السرخسي باختصار دون تغییر فی العبارۃ ١/٦۲۷ء‏ ۲۷۷. 

اوت پوت ہو مت 

(۸) هنالك مسألتان: إحداھما الأمر بالشیء ھل یقتضي النھی عن ضدہ. الثائیة: النھی عن الشيء هل 
یکون مرا بضدہ. أما الأولی فعامة العلماء من أُصحاب أَبی حنیفة وأصحاب الشافعی وأصحاب 
ا حدیث إلی ان الأمر بالشیء تھی عن ضدہ إن کان لە ضد واحد کالأمر بالإیمان نھی عن الکفر 
وإن کان لە أأضداد کالأمر بالقیام فان لە أُضدادا من القعود وال رکوع والسجود والاضطجاع 
ونحوھا یکون الأمر نھیا عن الأضداد کلھا. وقال بعضهم: یکون نھیّا عن واحد منھا غیر عینء 
وفصل بعضھم ین آس الارجات: والنت ققال آثر الایجات یکون تھا غن آضد لامور یه آؤ 
اضتدادف لگر تھا مَائِعة من قعل اواب وآمر النذب لا یکرت كَلَككٰ نگائٹ اضبَاد النڈوت غیز 


- ۲۷۹۸۹۔- 


و رع و وم ہے و و ےم وی مم و ےم می در ےھ مج وج ےو و وم دےے وج و ےو و مو ےم جو ے ےی ے جج ےم وپ ےو نے مج ے ے ےو وو ےو مہ مج مه ه 


یکن أُموا بشيء منھاء وھو قول اجصاص وو جھ قوله: إِن الأأمر هو طلب الایجاد لئ 
علی أبلغ ا جھات: والاشتغال بضدہ یعدم ذلك فکان حرامًا منھها عنه بجقتضی حکہ الاأمر 
ولھذا استوی فیه ما یکون لە ضد واحد أُو اأُضداد وھذا بناء علی أُن الأمر اللطلق یو جب 


مٹھي عنھا لا تھی تحری ولا تھی تتزیه ومن لم یفصل جعل آمر الندب نھیّا عن ضد ا أمور بە نھی 
ندب حتی یکون الامتناع عن صدہ مندوبًا کما یکون فعله مندوبا. وقال بعص الگلین 
والشافعیة: لا حکم لاأمر فی ضدہ أَصلَا وا جصاص قال: یقتضی النھی عن ضدہ سواء کان لە 
ضد واحد أو أضداں وقیل یو جب کرامة صضدہ وا ختار عندنا یقتضی کراہة صضدہ ولا نقول 
30 یو جب ذلك أَو یدل علی ذلك, 
وأما الثانیة: فالنھی عن شيء أمر بضدہ إن کان لە ضد واحد باتفاقھم کالنھی عن الکفر یکون اما 
بالیمانء وإن کان لە أضداد فعند بعض أأصحاہنا وبعض اأُصحاب ا حدیث یکون أُموا بالأضداد 
کلھا کما فی جانب الأمر وعند عامة أُصحابنا وعامة اُھل ا حدیث یکون موا بواحد من الأأضداد 
غیر عین؛ وقال الشیخ آبو منصور رحمہ الله: لا فرق بین الامر والنھی فی أن لکل واحد منھما 
ضدًا واحدًا حقیقة وھو ترکھ. فأما المعتزلة فقد اتفقوا علی أُن عین الأمر لا یکون نھیّا عن ضد 
لامور بە وکذا الٹھی عن الشيء لا یکون اما بضد الٹھی عنه لکٹھم اختلفوا فی ان کل واحد 
منھما ہل یوجب حکتا في ضد ما أضیف إليہ فذھب أبو ہاشم ومن تابعہ من متأنخري العتزلۃ 
إلی أنه لا حکم لە فی ضدہ أصلاء بل هو مسکوت عنہ وإليه ذھب الغزالی وإمام ا حرمین من 
اُصحاب الشافعي وذہب بعضھم منھم عبد الجبار وأُبو الحسین إلی أُن الأمر یوجب حرمة ضدہ؛ 
وقال بعضھم: نا علی حرمة صضصدی وقال بعضھم یقتضي حرمة صضدہ وقال ہل القاھر 
البغدادی: [ا یگون الأمر بالشيء نھیّا عن ضدہ 8كق الاہر بر شی آلرسوں خااڈھتدل لا 
تخییر کالصوم وقیل: یوجب ان یکون ضدہ في معنی سنة یکون في القوة کالواجب؛ وا جصاص 
قال: إن کان لە ضد واحد کان موا بە وإن کان لە أأضداد لم یکن اما بشیء منھا۔ قال الشیخ 
علاء الدین البخاري في الکشف بعد تحریر اللذاہب فی السألة: ثم فی تحقیق هذہ الأقوال وترجیح 
سر تی" سس سے ومن طلبہ فی مظانہ ظفر بە والغرض بیان الملذامب 
والتنبیه علی ان ما اختار الشیخ فی الکتاب خلاف اختیار العامةء وھو اختیار القاضي الإمام أي 
کا گی اہ قتر الٴسلام ومتابعیھم. انظر اأُصول السرحسي (١‏ وکشف الآسرار 
للبخاري ۳۲۹/۲ وکشف الآسرار للنسفی 1 مات الاضرل ص ١٤٤۱ء‏ والتلویح .٦٤/١‏ 
والتقریر والتحبیر ۳٣ ٠/١‏ وتیسیر التحریر ٣٦‏ واغحصول ۲ءء وشرح العضد علی ابن 
ا حجاجب ۸۰/۲؛ وشرح اللمع ١/٦٢٦۲ء‏ ٢٦۲۹ء‏ وحاشیة العطار علی شرح ا حلی علی جمع 
ا جوامع ٥٤٤/١‏ والمعتمد ۹۷/۱ء والبرھان ۱۸۰/۱. 


-سص ۸۸۰ ہ 


وعندنا اللأمر بالشيء یقتضي کراهة ضدہ والنھي عن الشيء یقتضي ان یکون ضدہ في 
معنی سنة واجبة, وفائدة ھذا الأصل ان التحریِ إذا لم یکن مقصودًا لم یعتبر إلا من 
حی یقت الأمر: اذا لم یفوتہ الام ر کان مکروا کالامر بایام لیس بٹھی غن القعزد 
قصدًا حتی إذا قعد ٹم قام لم تفسد صلاتہ بنفس القعود لکن یکرہ؛ من 


الائتمار علی الفور عندہ؛ وأما بیان النھی فقد قال: إنه للتحریم ومن ضرورته فعل ضدہ إِن 
کان لە ضد واحد کا حرکكة والسکون: فأما إذا تعدد الضد, فلیس من ضرورۃ الکف عنه 
إتیان کل أأضدادہ؛ احتج بأن الفقھاء اُجمعوا علی ان امرأة منھیة عن کتمان ا حیض بقوله ۔ 
تعالی .: لوا یل کی آن يَکشن ما حَلی کہ نہ أزحَا ہم یچ”'' ٹم کان ذلك امڑا بالإ(ظھار: 
أن الکتمان ضدہ واحد وو الإظھار وکذا اتفقوا ان ا حرم منھي عن لبس ا خیط ولم یکن 
مأمورا بلس شیء معین من غیر الخیط؛ لن للمتھي عنە أضدادا ھنا وبحکم النھي لا یثبت 
الأمر بجمیع الأضداد ولیس بعضھا بأولی من البعض. 

قوله: (ڑ وعندنا الأمر بالشیء] ”'' یقتضی کراهة ضدہ) لنه ساکت عن غیرہ وکان 
ینبغی اُن لا یکون لە أثر فی الضد اُصلا إِلا نا اُثبتنا حرمة الضد ضرورةء فإن الأمر بالتحرك لو 
کان مطلفًا فی ضدہ وھو السکون لا یحصل الأُمور فکان من ضرورة الأمر بالشيء ضرورة 
ضدہ منهیا فلا یساوی المقصودء فثبت بە الأدنی وھو الکراهةء وعلی ما ذ کرنا یکون النھی 
مقتضیّا فی ضدہ إثبات سنة فتکون فی القوۃ کالواجب. 

قول: (وفائدةۃ هذا الِأصل) اي فائدة ما ذ کرنا اُن لأمر بالشیء یقتضی کراھة ضدہ لن 
التحریم؛ أي تحریم ضد الأمور بە ما لم یکن مقصودڈا بالأمر؛ لأن الأمر وضع لإیجاب الفعل 
علی اللکلف لا لتحریم الضد لم یعتبر التحریم فلم یکن مباشرة ضد الأُمور بە مفسدًا لأداء 
لامور بہ؛ إلا إذا کان مفوتًّا للمأمور بە؛ لن العفویت حرامء فأما إذا لم یفوتہ کان مکرومًاء 
لن الثابت بالاقتضاء ثابت/ بالضرورۃ”٢؟‏ فیقدر بقدرھا ولا ضرورة في القول با حرمة عند 
انعدام العفغویت. ۱ 
(۲) في (ا) وضد الأمر بالشيء. 
)٣(‏ ىغي (أ) و(ب) ضرورة. 


-۲۸۱- 


۳۸ 


٥٠‏ اب 


۸ز 


ولھذا قلنا: إِن انحرم ا نھي عن لبس ا خیطہ کان من السنة لبس الإزار والرداء ولھذا قال 
ار سی رد ال : إن من سجد علی مکان نجس لم تفسد صلاتہ؛ لأنه غیر مقصود 
بالٹھيی ء اتا الأمور بہ فعل السجود علی مکان طاص فإذا أعادھا علی مکان طاھر جاز 
عندہ؛ وقالا: الساجد علی نجس مِنزلة ا حامل له والتطھیر عن حمل النجاسة فرض دائم 
فیصیر ضدہ مفوتا للفرض کالصوم. 


قوله: (ولھذا/ قلنا إن اٹحرم ما تھی عن لبس اخیط) یعنی ما نھی عن ذلك کان مأمورا 
بلبس الإزار والرداء اقتضاء لا قصدًاء فاعتبر موجب الأمر بقدر فوتہء فکان لبس الآزار 
والرداء سنق وتعین الإزار والردای لأن ذلك ادنی ما یتعلق بہ الکفایة من غیر الخیط. 

قوله: (لأنه غیر مقصود بالنھی) [إما الأمور بە فعل السجود علی مکان طاھرعٌ('' أُي ھذا 
ا حکم وہو حرمة السجود علی مکان نجس غیر مقصود/ بالٹھی الذي استفید بالأمر 
بالسجود اقتضاء إنا''' الأمور بە فعل السجود علی مکان طاھر وھذا ا حکم لا یفوت 
مباشرۃ الضد بالسجود ۷7و 
طاھر جاز عندہ. 

قولە: (یمنزلة ا حامل ۵)؛ لن تأدي السجود ما کان باعتبار اللکانء فما یکون صفة 
للمکان الذي یؤدی الفرض عليه یجعل بمنزلة الصفة لہ حکماء فیصیر9”'' هو کا حامل 
للنجاسة إذا سجد علی مکان نجس والکف عن حمل النجاسة مأمور به فی جمیع الصلاة 
فیفوت ذلك بالسجود علی مکان نجس کما فی الصومء فإن الکف عن اقتضاء الشھوۃ ما 
کان مأمورا بہ فی جمیع وقت الصوم یتحقق الفوات بالکل فی جزء من الوقت فیە! 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا) و(ب). 


)٢(‏ فغي (ا) و(ب) وا. 
)٢(‏ می (ب) فتصیر. 
)٤(‏ انظر اصول السرخسي ۱/١٤۹۔۹۹.‏ 


۲۸٢ -‏ ۔ 


فصل في المشروعات 
الشروعات علی نوعین: عزییة وھو اسم ما هو أصل منھا غیر متعلق بالعوارض وھي 


فصل في المشروعات'"'' 

اعلم ان (أقسام اأحکام الکتابئ ' علی نوعین'ػ: عزییة ورخصة فالعزییة فی اللعغة 
غبارةعن الَأرَآمة الو كکَلَة قال الله تعالی.: لوم بد لم ا عَرم ا“ أي لم یکن لە قصد 
مؤکد فی العصیانء ولھذا جعل العزم في قول الرجل: أعزم ان أفعل کذا بیئاء وسمیت 
الأحکام الثابتة ابتداء عزیة (لا من - کات ا(٥‏ کانت فی نھایة التوکید وفی 
الشریعة اسم ما هو أصل من المشروعات غیر متعلق بالعوارض. 

قولہ: (فریضة) فالفرض فی اللغة عبارة عن التقدیر والقطع قال الله ۔ تعالی -: ٭ِلسُورہً 
اھ وَفلتهَاچ”'' أي قدرناھا وقطعنا الأحکام فیھا قطمّاء والفرائض في الشرع مقدرة لا 
تحتمل زیادة ولا نقصانًا مقطوعة ث بھی سو سی ہد پر سی 


)١(‏ ما فرغ الصنف من ییان الأدلة وأقسام الکتاب بلواحقھا شرع في بیان شرعیة الشروعات لترتبھا 
علیھا ترتب ا لمعلول علی علته اقتداء بفخر الإسلام وکان ینبغی أُن یذ کرھا بعد باب القیاس في 
جملة بحث الأحکام الأنیة کما فعل ذلك صاحب التوضیح: والمشروعات جمع مشروع وھو ما 
جعله الشارع طريقًا پیلک یسلکونە. حاشیة الرھاويی ص ۷۹ء ونور الأنوار .٦١۷٤/۱‏ 

)٢(‏ في (( و(ب) أحکام أقسام الکتاب. 

)٣(‏ قال ابن ملك: اعلم ان انحصارها علی نوعین مذھب فخر الإسلام وتابعه الصنف زیر الاسرفن 
من لم یجعلھا منحصرۃ فیھماء وقالوا العزییة ما لزم العباد پایجاب الله ۔ تعالی ۔ کالعبادات 
والرخصة ما وسع علی ا مکلف فعله لعذر مع قیام السبب ا حرم فخرج الندب والکراھیة عن العزیِة 
من غیر دخولھما فی الرخصة وحینئذ علی هذا التفسیر تکون الملشروعات ثلائة أنواع: عرزیةف 
ورخصق ولا عزییة ولا رخصةف أما علی تفسیر للصنف فالانحصار فی النوعین ظاھر؛ لأن الکراهة 
والندب داخلان في العزیة. شرح ابن ملك وبھامشهہ حاشیة الرھاويی ص ۹٥۷٦ء .٣۸۰‏ 

)ٗ٤(‏ من الایة ٢١١‏ من سورة طه. 

)٥(‏ ني (0) و(ب) لأنھا من حیث کانت أصولا۔ 

)٦(‏ من الایة الاأولی من سورة النور۔ 


- ۲۸۳ ۔- 


١‏ اب 


وھی ما لا یحتمل زیادة ولا نقصانا ثبتت بدلیل لا شبھة فيه کالإیان؛ والڈأرکان الاأربعة 
وحکمہ اللزوم علمًا وتصدیقًا بالقلب وعملا بالبدن حتی یکفر جاحدہ ویفسق تارکە بلا 
عذر۔ 

وواجب: وھو ما ثبت بدلیل فیه شبھة کصدقة الفطر والأضحیةہ وحکمہ اللزوم 
0 استخف بأخبار الاحاد 


أو الإجماع مثل الإیمانء والأرکان الأربعة وھی الصلاة والزکاۃ والصوم وا حج. 

قوله: (وحکمە اللزوم) علمًا وتصدیًا بالقلب وعملا بالبدن؛ فھذہ أُمور ثلائة ولیس 
العلم والتصدیق أمرا واحدًا إذ التصدیق هو الإسلام والانقیاد وذا لا یوجد بنفس العلم. 

قوله: (حتی یکفر جاحدہ ویفسق تارکە بلا عذر)ء وانما یکفر جاحد الفرض لتبدل اعتقادہ 
عما [یلزم ا کلف اعتقادہع'* علی ذلك بخلاف جحود الواجب؛ حیث لم یوجب الکفر؛ 
لأن الاعتقاد ثمة غیر لازم فلم یتبدل الاعتقاد ویفسق*' تارکه ا أنه موجب العمل بالبدن: 
والعمل بالبدن طاعة فیکون ت رکە معصیة. والمعصیة فسق؛ لن الفسق ہو ا جخروج؛ سمی 
الفاسق بہ لخروجه عن طاعة ربە قوله وواجب وو مأخوذ من الوجوب وھو السقوطء ومعنی 
السقوط فيە إما باعتبار أنه سقط لزوم اعتقادہ عن اللکلف؛ أو لأنه ما لم یفد دلیله العلم مع 
لزوم حکمہ في حق العمل صار حکم ذلك الدلیل کالساقط عليه أداؤہ من غیر تحمل. 

قوله: (وحکمہ اللزوم عملا بِنزلة الفرض لا علمًا علی الیقین) ما ني دلیلە ٠‏ من الشبهة 
فیفسق تارکە ولا یکفر جاحدہ؛ وأنکر الشافعي ھذا القسم وأ حقه بالفرض: فقلنا إِن أنکر 
الاسم فلا معنی لە بعد إقامة الدلیل علی أنه یخالف اسم الفریضةء وإن أُنکر الحکم بطل 
إنکارہ أَيضٌا؛ لن الدلیل نوعان: مالا شبهة فیه من الکتاب والسنةہ وما/ فیه شبھة وھذا أمر لا 


)١(‏ غی (غ) و(ب) عما یلزمه اعتقادہ. 


واستحقاق: اذ افسق هو لخروج عن طاعۃ الله ۔ تعالی ۔ بارتکاب اک ےم ٦‏ لبقاء 
الاعتقاد علی حال أما إذا ترک مستخفًا یکفر؛ لان الاستخفاف بالشرائع کفر. حاشیة الرھاوي 
ص۲۸۴. 


- ۲۸ -ہ 


فأما متأولا فلا. 


وسنة؛ وھی ں الطریقة السلوکة فی الدین: وحکمھا ان یطالب الرء بإقامتھا من غیر 


ینکر؛ وإذا تفاوت الدلیل لا ینکر تفاوت ال حک!'. 


(١) 


قولە: (وسنة ھي) مأخوذة من السنن وھو”'' الطریق ومن قول القائل سن اماء ×ی 


لا نراع للشافعي ۔ رحمه الله ۔ تعالی ۔ فی تفاوت مفھومي لفرض والواجب فی اللغة ولا نی 
قاروت نا ریت بعایل فطی "سک الکاے انت بدلیل فی کس کن خی راع فی 


الشرع فان جاحد الاأول کافر دون الثاني وتارك العمل بالأول مؤولا فاسق دون الثاني؛ وإنما یزعم 


ان الفرض والواجب لفظان مترادفان منقولان من معناھما اللغوي إلی معنی واحد ہو: ما بمدح 


فاعله ویذم تارکە شرعًا سواء ثبت ذلك بدلیل قطعی أو ظني؛ وھذا مجرد اصطلاح فلا معنی 
للاحتجاج بأن التفاوت بین الکتاب وخبر الواحد یوجب التفاوت بین مدلولیھماء أو بأن الفغرض في 
اللغة التقدیر والوجوب هو السقوط؛ فالفرض ما علم قطمًا آنە مقدر علیناء والواجب ما سقط علینا 
بطریق الظنء فلا یکون ال مظنون مقدراء ولا معلوم القطعی ساقطٔا علینا. ثم استعمال الفرض فیما 
بت بدلیل ظني؛ والواجب فیما ثبت بقطعي شائع مستفیض؛ کقولھم الوتر فرض؛ وتعدیل 
الأڈرکان فرض ونحو ذلك یسمی فرضا عماليٍاء وکقولھم الصلاۃ واجبة والزکاۃ واجب ونحو 
ذلك؛ إلا أُن هذا یشکل علی بعض الناس قبل التأمل علی ما حکی عن یوسف بن خالد السمتی ۔ 
رحمه الله .: قدمت علی أيي حنیفة ظللہ فسألتہ عن الصلاۃ الفروضة کم ھي: بس یٹ 
فسألتہ عن الوٹر فقال: واجبء فقلت لقلة تأملي کفرت ۔ وانما أضاف إلی نفسه تعظیمًا لأستاذہ 
وھذا من امعاریض ۔ فتبسم في وجھي؛ ثم تأملت فعرفت ان ہین ٭الواجب والفریضة فرق کما 
بین السماء والأرضء فیرحم الله أبا حنیفة ویجازیه خیرا علی ما ھداني إليه. وبیان ھذا ان فرضیة 
القراءة فی الصلوات ثابتة بدلیل مقطوع بہ وھو قوله ۔ تعالی -: فلفائرا ما نیشر ین الز ان 
+8 -,سھو+ ثابت بخبر الواحد فمن جعل ذلك فرضا کان زائڈا علی النص:؛ ومن نم قال یجب 
العمل بە من غیر ان یکون فرضًا کان مقررا للثابت بالنص علی حاله وعاملا للدلیل الآخر بحسب 
موجب وفی القول بفرضیة ما ثبت بخبر الواحد رفع للدلیل الذي فیه شبھة عن درجتہ؛ أو حط 
للدلیل الذي لا شٛبھة فیه عن درجته وکل واحد منھما تقصیر لا یجوز الملصیر إليه بعد الوقوف عليه 
الال نظ فصل سال اضول لے سی 1ای ۲090 رك الاراز لنیضاری 
۷۲ء وکشف الأسرار للنسفی ۱ء وما بعدھاء والتلویح۸/۲٢۲ء‏ ٤١٢۲ء‏ وشرح ا حلي 
علی جمع الجوامع ۸۸/۱ والمستصفی ١٦/٦۱ء‏ والإحکام للآمدي ۹۸/۱ وشرح العضد علی ابن 
ا حاجب ۲۳۲/۱ وشرح الکوکب ا ئیر ۳٥٣/۱١‏ ٣٣٥۳ء‏ والابھاج لابن السبکيی وولدہ٠/‏ 
٦٣٦٢۲‏ والتمھید لإسنوي ص .٣۸‏ 


)٢(‏ فی (أغ و(ب) وھی. 


۲۸۵٢ -‏ ۔ 


افتراض ولا وجوب؛ پاہسوست سے وس سہوی۔ سو 
وقال الشافعی: مطلقھا طریقة ة النبي | ا وھی نوعان: سنة الھدی؛ وتارکھا یست وجب 


حتی جري في طریقہ<'ٴ والمراد بە شرعا ما سنە رسول الله وك والصحابة بعدہ عندناء وقال 
الشافعي: مطلق السنة یتناول سنة رسول الله وك فقط وھذا لانه لا یری تقلید الصحابی 
ویقول القیاس مقدمْ علی قول الصحابي؛ وانھا یتبع حجتہ لا فعله وقوله ممنزلة من بعد _ 
الصحابق فان یتبع حجتھم لا مجرد فعلھم وقولھم إذا لم بیلغوا حد الاجماع وعندنا ھی 
مطلقة لا قید فیھاء فلا یقید بلا دلیل وکان السلف یقولون سنة العمری۶. 

قوله: (وھو نوعان) أَي السنن نوعان: سنة الھدی وتا رکھا یستوجب إساعة کا جماعة 
والأذان واللإقامة وصلاة العید حتی لو ترکھا قوم استوجبوا العقاب؛ ولو ترکھا اُھل بلدة 
وأصروا علی ذلك قوتلوا لیأُتوا بھا. 


. واستقام فلان علی سنن واحد أُي طریقة واحدةء ویقال: امض علی شتیيك وسَتيك أي علی‎ )١( 
وجھك وتنح عن سنن الطریق وصْتنّه وسٍنیه ثلاث لغات والسنة السیرۃ مختار الصحاح ۱۳۳ مادة‎ 
سان.‎ 

)٢۲(‏ انظر أصول السرخسی ولاحظ عبارتہ ۱ء ١ء‏ قال النسفی فی الکشف: اعلم أُن مطلق 
لفظ السنة لا یقعضي الاختصاص بسنة رسول اللہ گل لأن امراد بھا في عرف الشرع طریقة الدین؛ 
إما لرسول الله الیل بقوله أو فعله أو الصحابة ۔ رضی الله عنھم ۔ . وقال الشافعی ۔ رحمہ الله ۔: 
مطلق السنة بتناول سنة الرسول الا نقط؛ لاأنہ لا ری تقلید الصحابىء ولھذا قال فی قول سعید 
این اللسیب: السنة اُنھا تتصرف إلی سنة الرسول قٌٍٰ وقصتہ ان سعیدا سٹل عن قطع اصبع امرأة 
ماذا یجب فیھا؟ فقال: عشر من الاإٴبل. تال من تضطع اعت مان عشرونء ثم سثٹل عن قطع 
ثلاث اُصابع منھا قال: یجب ثلاثون؛ ثم سثل عن قطع أُربع اُصابع منھاء قال یجب عشرون فقیل 
لە: کلما کثر مھا قل عقلھا. فقال: ھکذا السنة قال الشافعی رحمہ الله: إنه اراد به سنة النبی ال , 
وکذا قال فی قول عمر فظللل: إِن من السنة اُن لا یقتل حر بعبد نہ أراد بہ سنة النبی الہ وعندنا ھی 
مطلقة لا قید فیھاء فلا تقید بلا دلیل. وکان السلف یطلقون اسم السنة علی طریقة أبی بکر وعمر ۔ 
رضی الله عنھما ے وکانوا یأخذون البیعة من ا خلفاء علی سنة الرسول وسنة العمرین وقال الطَیً: 
(علیکم بسنتيء وسنة الخلفاء من بعدي)ء فإذا کان کكذلك لم یدل إطلاق السنة علی أُنھا طریقة 
البی این .٤‏ کشف الآأسرار .٣٥٤ ٦١‏ 


- ۲۸۹ - 


إساءة کالمماعة والآذان والإاقامةء وزوائد وتارکھا لا یستوجب إساءة کسنن النبي 
اتل في لباسە وقیامہ وقعودہ. 

ونفل وھو ما یثاب المرء علی فعله ولا یعاقب علی ترکہ؛ والزائد علی الرکعتین 
للمسافر نفل لھذاء وقال الشافعی: ما شرع النفل علی ھذا الوصف وجب أن ییقی 


[قولہ]”'٠:‏ (وزوائد وتارکھا لا یستوجب إساءۃ''' إلی آخرہ) وعلی القسمین یخرج 
لألفاظ ا مذ کورۃ فی باب الذان فقوله: یکرہ أُو اُساء لسنة الھدی وقولە لا بأس بە للزوائدہ 
وحیث قال یعید فذلك من حکم الوجوب مثل قوله ویکرہ ان یؤذن وھو جنب؛ وإن صلی 
اُھل اللصر جماعة بغیر أذان ولا إقامة فقد اُساءوا ولا باأس بأن یؤذن أحد ویقیم” ولو اُذن 
قبل الوقت یعاد فی الوقت۔ 

قوله: (ونفل) وھو اسم للزیادة/ فی اللغة سمیت الغنیمة نفلا لنھا زیادة علی ما هو 
اللقصود من الجھاد شرعًا وسمی ولد الولد نافلة لذلك فالنوافل من العبادات زوائد مشروعة 
لنا لا علیناء وإنا جعل النفل من العزائمہ ما أنه لم یتعلق بعذرء إلا أنه شرع دائمّاء وذلك یلازم 
الحرجء لن فی مراعاۃ ا رکانە علی التمام مع شرعیته علی الدوام حرجا بینّا فلذا''' رخص في 
رجمسے دی کاارناعتار اکا گاا ععا اس و عو رمنا 

قوله: (والزائد علی الرکعتین للمسافر نفل لھذا) وهو أنه یثاب المرء/ علی فعله ولا یعاقب 
علی ترکھ. -- 

قولە: (لا شرع النفل علی ھذا الوصف+)””' وہو شرعیتہ علی الدوام وآن یثاب علی فعله 
)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 
)٢(‏ فی (ا) و(ب) الاإساءة. 


(۳) فی () و(ب) ویقیم آخر, 

۱ ۱ في (ب) فکنا.‎ )٤( 

(۵ك) من شرع - النفل ھل یلزمہ إتمامه ولو افسدہ ھل یلزمه قضاؤہ سواء کان صومَّا او صلاۃ؟ 
الشافعیة وا حنابلة علی أُن النفل لا یلزم بالشروع فیه حتی لو لم بِض فیه لا یؤاخذ بالقضاء ولا 
یعاقب علی ترک لان النبي قٌلٍ رکان ینوي صوم التطوع ٹم یفش. رواہ مسلم؛ ولان حکم 
النفل التخییر فيه إذا شرع فھو مخیر فیما لم یأت تحقیقًا لمعنی النفلیة؛ إذ النفل لا ینقلب فرضاء 
وإتمامہ لا یکون إِسقاطًا للواجب ہل أُداء النفلء ولھذا یباح الإفطار بعذر الضیافة وإذا کان مخیرا 


- ۲۸۷۔ 


۳۹ 


۹ز 


كذلكء وقلنا: إن ما أرادہ وجب صیانتہ ولا سبیل إليە إلا بإلزام الباقی: سے 


ولا یعاقب علی ترکە؛ وجب ان یبقی کذلك؛ ام سی را اہ خر 
الابتداء بین أُن یشرع وبین اُن لا یشرع لکون نفلاء فکذلك یکون مخیڑا فی الانتھاء وإذا 
ترك الإتمام فإنا ترك أداء النفلء وذلك لا یلزمہ شیا کما فی المظنون. 

قوله: (وجب صیانته)؛ إذ الؤدی صار لله تعالي مسلمًا إِليهء ولھذا لو مات في هذہ ا لحالة 
کان مثابًا علی ذلكء فیجب التحرز عن إبطاله مراعاۃ حق صاحب ا حق ولا سبیل إلٰی 
صیانته إلا بالإتھامء فیجب عليه الاتمام ضرورةء وکونە مسلَمّا لا ینافی الابطالء کالصدقة 
للملحفطل بائ رلاتی رگقاافادات ایاوئلل ا مستزار 7 فان قبل العبادة إِنھا 
یٹم'') قربة باخرھا ما اُنھا لا تتجزأء فإذا توقۂ قف ا جزء الاول علی الآخر لیصیر''' قربة لم یحرم 
إبطال ما صنع قبل ان یتم قربق 


فیما لم یأت فله ترکه تحقیئًا لمعنی التخییں وحینعذ یلزم بطلان اللؤدی ضمتًا وتبا لا قصدًا فلا 
یکون إبطالا خلوہ عن القصد کمن سقی زرعه ففسد زرع الغیر بالنرٌ فإانه لا یجعل إِتلاهًا. وذھب 
ا حنفیة وا الکیة یلزم بالشروع ہو 
الأول: قوله ۔ تعالی 3× راب بطلواً اأعمالکر کہ ؛ وفي عدم اللإتمام إ إبطال للمؤدی. 
الانی: ان الجزء الذي أداہ 7 عبادة لله ۔ تعالی ۔ حقًا فتجب صیانتہ؛ لأن التعرض لحق الغیر 
بالإفساد حرامء ولا طریق إلی صیانة اللؤدی سوء لزوم الباقی؛ إذ لا صحة لە بدون الباقی؛ لن 
الکل عبادة واحدة بتمامھا یتحقق استحقاق الثواب. 
الثالث: اُن ا لمنذر قد صار للە ۔ تعالی ۔ تسمیة ممنزلة الوعد فیکون اُدنی حالا مما صار للە ۔ تعالی ۔ 
فعلا وھو اللؤدی ثم إِبقاء الشيء وصیانته عن البطلان اُسھل من ابتداء وجودہ؛ وإذا وجب أُقوی 
الأمرین وھو ابتداء الفعل لصیانة اُدنی الشیئین وھو ما صار لله ۔ تعالی ۔ تسمیة فلا یجب اُسھل 
الأمرین وھو إبقاء الفعل لصیانة اُقوی الشیئین وھو ما صار للە ۔ تعالی ۔ فعلّ‌ أولی. فان قیل: فمن 
مات فی أُثناء لعبادۃ ینبغي اُن لا یٹاب لعدم ت<حقق شرط بقاء اللؤدی عبادة؟ قلنا: لوت متمم لا 
مبطل؛ فجعل العبادةۃ کأُنھا القدر بمنزلة تمام عبادة ا جی للدلائل الدالهةَ علی کونە عبادة. انظر 
گشت: الاسراز للبخاري ۳۱۲/۲ء والتلویح ٢/٥٥۲ء ۲٥٢‏ وأصول السرخسي : ۱۱٥/۱١‏ 
8ء َعحَاشة البنانيی علی شرح ا حلی علی جمع الجوامع ۹۰/۱ء وفواتح الرحموت ۱۱٤١/١‏ 
وشرح الک وکب ال نیر .٦۰۷/۱١‏ 

)١(‏ في (ب) تتم, 

)٢(‏ في (ب) فیصیر 


- ۲۸۸ ۔ 


وھو کالنذر صار لله ۔تعالی ۔تسمیة لا فعلَّ, ٹم ما وجب لصیانته ابتداء الفعل فاژن یجب 
لصیانة ابتداء الفعل بقاؤہ أولی. 
انجاز أحدھما أئ م بر نکویں وو ہیں برا ری 


قلنا: إن بالشروع حصل ما یتقرب بە إلی الله ۔ تعالی ‏ وو القیام والکف عن ا مشتھیات 
في الصلاۃ والصوم وذلك فعلء ول ما العدوم ما یسمی صلاۃ وصومًا فیحرم إبطاله. 

قوله: (وھو کالنذر صار لله ۔ تعالی ۔ تسمیة) لأنه قصد العبادة بالنذر وقصد العبادة 
عبادةء وکما وردت بە السنة (من ھم بحسنة فله أجر واحدم('؛ ٹم ح- لصیانة نذرہ 
وھو القول/ ابتداء الفعل أُي ابتداء ا منذور وھو الصلاة والصوم بقاؤہ أُولیء وھذا لأن معنی 
العبادة في الأفعال اکثر بالنسبة إلی الاأقوال. 


قوله: (ورمخصة وھی) في اللغة عبارۃ عن الیسر والسھولة یقال: رخص السعر إذا تیسرت 


الإصابة لکثرۃ وجود الأشکال وقلة الرغائب فیھاء وفی الشریعة اسم ما بنی' علی أعذار 


العباد("۶. 


)١(‏ ا حدیث أخرجه البخاري کتاب الرقاق باب من ھم بحسنة أُو سیئة عن ابن عباس ۔ رضي 
عنھما ۔ عن النبي ئل فیما بروي عن ربہ ۔ لَِك ۔ قال: وإن الله کتب ا حسنات والسیقات ثم یں 
ذلك فمن ھم بحسنة فلم یعملھا کتبھا الله لە عندہ حسنة کاملة فان هو ھم بھا وعملھا کتبھا 
الله لە عندہ عشر حسنات إلی سبع مئة ضعف إلی أضعاف کثیرق ومن ھم بسیئة فلم یعملھا 
کتبھا الله لە عندہ حسنة کاملق فان ہو ہم بھا فعملھا کتبھا الله لە سیئة واحدة. . صحیح 
البخاريی ۲۳۸۰/٥‏ رکوہ سر وت الإیمان باب إذا ھم العبد بحسنة کتبت وإذا ھم 
بسیئة لم تکتب ۱۱۸/۱. 

)٢(‏ في (ا) و(ب) بیینی. 

(۳) قیل في تعریف الرخصة اصطلاًا ھی: اسم ما شرع من الأحکام متعلفًا بالعوارضء وقیل ما تغیر 
من عسر إلی یسر بواسطة عذر ا لکلف فیھا ترفیڈَاء وقیل: ما استبیح مع تعذر قیام الدلیل ا حرم. 
حائیہ ارفاری ص847 


- ۲۸۹ ۔- 


٢‏ اب 


کالکرہ علی إجراء کلمة الکفر؛ وإفطارہ فی رمضان, واتلافہ مال الغیر وترك ا حائف 
علی نفسه الأمر باللعروف وجنایتہ علی الاحرامء وتناول الضطر مال الغیرں وحکمہ اُن 
الأخذ بالعزیِة أُولی حتی لو صبر وقتل کان شھیدا. 

والٹانی ما استبیح مع قیام السبب لکن ا حکم تراخی عنه کالمسافر رخص لہ الفطر 
وحکمہ أن الأخذ بالعزیة اُولی لکمال سببه وتردد في الرحصة فالعزیِة تؤدي معنی 
کالمکرہ علی إجراء کلمة الکفر فإنه ترخص'' لە إجراؤھاء والعزیة في الصبر حتی یقتل؛ لن 
حرمة الکفر قائمة لوجوب حق الله ۔ تعالی ۔ فی الڑإیمان والوجوب ثابت عقلّاء وما کان عقایا 
لا یتبدل أصلَا وانھا رخص لن فی الامتناع حتی یقتل تلف نفسه صورة ومعنیء ویاجراء 
للا شف تقر راسن سے 0افت اق ارت صو من کل ہلان 
أُداء الإیمان قد صح؛ ولیس التکرار برکنء إلا ان فی الإجراء ہتك حرمة حق الله ۔ تعالی ۔ 
صورةء وفی الامتناع رعایة صورة ومعنی فکان الامتناع عزیِة وأما حرمة إفطار اللکرہ في 
رمضان وإتلافہ مال الغیر وغیر ذلك وإان کانت تەتمل السقوط, إِلا ان السقط لم یرجد 
فرخص لہ الإقدام علی ما فیه دفع الھلاك عن نفسە؛ وحکم ھذا القسم اُن الأخذ بالعزیة 
أُولی لان حرمة ھذہ الاشیاء باقیة, ٰ 

قوله: (والثاني وھو ما استبیح مع قیام السبب) ا حرم موجبا حکمہ''' لکن ا حکم وھو 
وجوب الاداء متراخ عن السبب إلی زوال وقت العذر. 

قوله: (لکمال سبیه) وھو شھود الشھر فان قولە ۔ تعالی -: فلؤکمن گہد ینک اہر 
الم“ “ عام یتناول الکل. 

قوله: (وتردد في الرخصة) معناہ ان التأخیر إنھا ثبت رخصة للیسر والیسر فیه متعارض 
فالصوم یتعسر عليه من وجه بسبب السفر ما أنه قطعة من السفر؛ ویخف عليه من وجه 
لوافقة السلمین؛ وقد أأعرض الشافعي عن ذلك فجعل الرخصة أولی (اعتباا لظاهرٌ”' 


)١(‏ في () یرخص. 
)٢(‏ فی () بحکمە٠‏ 


)٣(‏ من الایة ۱۸۰من سورة البقرة. 
)٤(‏ فی (ا) و(ب) اعتبارا بظاھر. 


- ۹۰-ےہ 


الرخصة من وجد؛ ال" ان یضعفه الصوم وأما تم نوعی اغاز فما وضع عثا من الاصر 
والأغلال فسمی ذلك رحصة مجازًا؛ لأن الأصل لم بیق مشروغًا. 
والنوع الرابع ما سقط عن العباد مع کونە مشروغًا في الجملة کقصر الصلاۃ فی 


ترا خی العزمة!'۰. 

. (قولہ]''': (إلا أن یضعفہ الصوعم) فلیس لە ان یأُخذ بالعزیة لأنه لو صام فمات کان قتیل 
الصومء وو المباشر لفعل الصومء فیکون قاتلا نفسەہ وعلی امرہ اُن یحترز عن قتل نفسەء 
بخلاف ما إذا آکرهه ظالم علی الفطر فلم یفطر حتی قتله ان٢٢‏ القتل هنا یضاف إلی فعل 
الظالم فأما هو فالامتناع عن الفطر مستدیم مظھر للطاعة من نفسه فی العمل لله ‏ تعالی ‏ 
وذلك عمل ا جامدں.٠.‏ 

قوله: (فما وضع عنا من الإصر والأغلال) الإصر: ا لحمل الثقیلء والأغلال جمع الغل: 
وکلاھما عبارۃ عن الامور الشاقة التی کانت علی الام ا ماضیق مثل وجوب التوبة بقتل 
النفس ووجوب قطع موضع النجاسة إذا أصابته وغیر ذلك من الاأحکامء وأُنھا رفعت عن 
هذہ الأمة أُصلَّاء فکان إطلاق اسم الرخصۃة علیھا مجازًاء (إلا أُنم”* / الرخصۃة ال حقیقیة ما 
کانت العزییة ثابتة فی مقابلتہ إلا أُنہ یصار إلی الرخصة لعذر فی اللکلف؛ وهذہ العزیة ما لم 
تکن”' مشروعة في حقنا أأصلَا لا یکون وضعھا رخصة بل یکون عزییة حقیقة ولکن ما 
کان الوضع عنا للتخفیف سمیت رخصة مجازا. 

قولہ: (مع کونه مشروغًا في ا جملة) فمن حیث إنه سقط أُصلّا کان مجارًا [ومن حیث 


)١(‏ فالصوم فی السفر أفضل من الإفطار عندناء وعند الشافعی ۔ رحمہ الله ۔ الإفطار أفضل لقوله 
الَیئل: (أولك العصاۃ أولك)؛ وقوله: (لیس من أمبر اأمصیام فی أمسفر؛؛ قلنا کان ذلك یی 
علی حالة الجھاد. انظر: اُصول السرحعسي ۱۱۹/۱ ١٢۱۲ء‏ وکشف الآسرار لللسفی /١‏ 
٦٣1-6٤‏ وبھامشه نور الانوار١/٥٦٦؛ .٦٦٤‏ 

)٢(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۴) في (۵) وزب) لأن. 

.۱٢۰/١ انظر: اصول السرحسي‎ )٤( 

)٥(‏ في (۱) و(ب) لأن. 

)٦(‏ في () و(ب) یکن. 


-۔۲۹٢١-‎ 


۰ 


ب٥٣٥‎ 


ز٤‎ 


السف وسقوط حرمة ا مر والیتة فی حق المضطر والکرہ: مہوت 


بقی]”') مشروغا فی الجملة کان شُبيهَّا بحقیقة الرخصة/ فکان دون القسم الثالث؛ کقصر 
الصلاة فی السفرأنه رخصة إسقاط مع کون الکمال مشروعًا فی حالة اللإقامة وعند الشافعي 
هو رخصة تخییر کالإفطار لن الرفق وإن تعین فی الأقل إِلا اُن مٹل ہذا جائز کما في العبد 
الاذون بأداء الجمعق ونحن استدللنا/علی ما قلنا بدلیل الرخصة ومعناہاء ما الدلیل فما روي 
عن عمر؟ أُنه قال: أنقصر الصلاۃ ونحن آمنون؟ نقال کَّ: رهذہ صدقة تصدق الله ۔ 
تعالی ۔ بھا علیکم فاقبلوا صدقتہ؛”'ء سماہ صدقة والتصدق با لا یحتمل التملیك إسقاط 
محض لا یحتمل الرد کالعفو عن القصاص, وأما العنی فلن الرخصة لطلب الرفقە والرفق 
متعین فی القصر فسقط الإاکمالء ولن الاختیار بین الشیئین من غیر ان یفید رفقَا في کل واحد 
مرھما مخت ر''“ کامل لا یلیق بالعبودیةء بل یلیق بالربوبیة لانه متعال عن ان یکون لە رفق فیما 
تا ال لا ۔تعالی ۔: ٭وریلی بلق ما یشام و کے" تسار ۶(8 بل الاختیار الثابت للعبد لا 
ینفك عن معنی الرفق؛ ولا رفق فی الإکمال فبطل الاختیار بخلاف العبد ا اذون با جمعة حیث 
یجوز لە اُداء الظھر؛ لان ا جمعة غیر الظھر حتی لا یجوز بناءاأحدھما علی الآخر؛ وعند ا مغایرة 
یفید التخییر وأُما ظھر المسافر والمقیم فواحدہ فخلا عن فائدة التخییر*ٴ*. 
قوله: (وسقوط حرمة ال حمر والیتة ھی حق الملضطر وا مکرہ))؛ فانه لا یسعه الامتناع عن 


)١(‏ فی () و(ب) ومن حیث إِن بقی. 


)٢(‏ ىٔي (ب) عن ابن عمر۔ 

۹ ۶ ۶۰۶ قلت لعمر بن الخطاب فوفس عَلَیگز عَلك5ٴ 
جُنام اُن ملسو ان خلت آن ایَفیْنکم لن 1ئ فقد امن الناس. فقال: عجبت 7 
بے ور کب رش س رس صحیح 
مسلم ۷۸/۱ کتاب صلاة الملسافرین وقصرها باب صلاة ا مسافرین وقصرھا. وابن حزییة ۷۱/۳ وابن 
حبان ٦/۸٤٥ء‏ والدارمی ١/٤٢٦ء‏ وآبو داود ۳/٢‏ والترمذي وقال: حسن صحیح .۲٢٢/٢‏ 


)٤(‏ في (ا) و(ب) اختیار, 


)٥١‏ من الایة ۹ من سورة القصص. 

(تی) قال الدسفی: اعلم اُن النوع الرابع وھو الثانی من نوعی الررخصة: وو سس تیوقت 
و نے س ےت و ےت 
مجازاء ومن حیث إنہ بقی مشروغا فی ا لجملة کان شبیھّا بحقیقة الرخصة وذلك مثٹل: قصر 


۲۹٢ -‏ ۔- 


وسقوط غسل الرجل فی مدة املسح لطلب الأمر والٹھي سح مس سح 


الإقدام حتی إذا صبر صار آثما؛ لن ا لحرمة ما تثبت!'؟ إلا صیانة لعقله عن الاختلاط أُو 
الفساد بشرب ا حمر ونفسهہ عن ضرر ال یت فاذا حاف بە فوات نفسه؛ لم یستقم صیانة 
البعض بفوت ٢‏ الکل؛ فسقط ا حرم فبالصبر لم یکن مقیما حق الله ۔تعالی ے بل مضیعًا دمه 
فیأٹم فکان رخصة مجازا؛ إلا أُن حرمة ھذہ الاأشیاء مشروعة فی الجملة. 


قول: (وسقوط غسل الرجل في مدة السح) مع أنه مشروع في حال عدم التخفف؛ زإلا 
أن]”' الخف نع سرایة الحدث إلی القدم حکا فیسقط”“ وجوب الغسل لانعدام ا حدث؛ 
سیر ود تخت فی الرجلین: وأن یکون 
الحدث بعد اللبس طاركًا علی طھارة کاملق فلو کان الفسل یتادی بالسح ما اخعلف الحکم 
فی اللبس علی الطھارۃء وعدم الطھارة کما فی مسح2“ علی الجبیرةء فثبت ان ال خف مانع 


فکان رخصة مجازًّا”'۰. 


الصلاۃ ۂ في السفر فإنہ إسقاط للواجب حقیقة ما لم بیق لە حکم بوجە وسمی رخصة مجازًا حتی 
لا یجوز للمسافر أن یصلی الظھر أَربا ولو صلی أَربما کان کمن صلی الفجر أربقا؛ لاغؤاکشمت 
لم یبق في حقہ موجا إلا رکعتین فکانت الأخریان نفلّاء حتی لو لم یقعد القعدة الأولی فسدت 
صلاتہ وقال الشافعی لا قصر إلا ان یختار العبد القصر کما لا فطر إِلا ان یختار الفطر وانما 
جعلناھا إِسقاطًا استدلالًا بدلیل الرخصة وو ا حدیث الذ کور ولقول عائشة ۔ رضی الله عنھا ۔: 
(فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین فأقرت في السفر وزیدت فی ال حضس). رواہ البخاريٍ. انظر کشف 
الأسرار للاسفي وساة ٹور الاواز ۱( ٤٤ء‏ وأصول السرخسي ۱۲۲/۱ .۱٢۳‏ ٰ 

)١(‏ فی (أ) و(ب) ببتت. 

(۲) في (ا) بفوات. 

)٣(‏ في (ب) لان. 

)٤(‏ في (ا) و(ب) فسقط. 

ٰ في () و(ب) في مسح الجبیرة,‎ )٥( 

)٦(‏ سقوط غسل الرجلین عمن کان متحققًا في مدة السح رخصة إسقاطء أوفر او اسب 
وھو ا لحدث عن کونہ عاملا فی الرجل ما دامت مسغترة با لخف وجعل الخف مانعا من سرایة 
شع اشالاد ایت اغذث بارحل وارسب ضلیام آات امام راک ہی اس 
السبب موجتا فی الجملة نظرا إلی حالة عدم ا خف؛ فکانت رخصة المسح بذلك رخصة إسقاط 
ولکن لو تی بالعزیمة بعد ما رأی جواز اللسح کان أُولی لات اس حاشیة الرھاوي بھامش شرح 
ابن ملك ص .٠٦٤‏ 

780ب 


٥٤‏ اب 


أقسامھا الأحکام المشروعة ولھا اُسباب تضاف إِلیھا من حدوث العالمء والوقت 


فصل في بیان الشرائء!'' 

اعلم أُن الأمر والنھی مع جمیع أقسامھما لطلب الأحکام الملشروعةء ما مر ان نفس 
الوب اس وچرن الادان اظاطاب رهدا ود ان اخالا لا یت الشغل وبالٹانی 
التفریغء وأثر الأول علی طریق ا بر حیث لم یتوقف علی الفھم والعقلء وأثر الثاني علی 
طریق الاختیار فلذلك توقف علی قیام الفھم والعقل. 

قوله: (ولھا) أُي وللاأحکام اُسباب شرعیة یضاف إلیھاء وإن کان ا موجب فی ا حقیقة هو 
فممعدات تغالے لا توافت فاظا ا2 کرت بات 
أمارات حقیقیةء إِلا ان الڑیجاب ما کان غیبا عنا جعلھا الله اُسبامٌا؛ تیسیڑا للاأمر علی العباد 
ولیتوصل إلی معرفة الأحکام ببعرفة الاأسباب الظاھرۃ فلابد من بیان الأسباب!'؟ 

قولہ: (رکحدث العالم إلی قوله وإنما یعرف السبب) فيه رعایة صنعة اللف والنشر فسبب 
وجوب الإیمان حدث العالمء وا مراد بە: ان حدوث العالم سبب لوجوب التصدیق الذي 
ف شالت لا آت رکرو سنا لرختانتاال غالے رست تخرب افلاد ارت لأتھا 


)١(‏ ما فرغ عن بیان الأحکام اللشروعة ذکر بعدھا بیان اُسبابھا بھذا التقریب اقتداء بفخر الإسلام 


وکان الأولی اُن یذ کرھا بعد القیاس فی بحث الاأسباب والعلل کما فعله صاحب التوضیح وربا 
أُخرھا وإن کانت متقدمة لوجود الکلام علیھا؛ لنھا علامات لھا وماله العلامة اُھم فی التقدیم من 
العلامة او نقول: ما فرع من بیان الأدلة والأحکام اُولاھما بماله شبهە بھما وھو الات انظر نور 
الانوار ١/٢۷٢١٤۷٦٣ء‏ وحاشیة الرھاويی ص٦٠٦٠.‏ 


۳ فی 0 یثبت. 


0800ی إلی الاثبات فی العقوبات وحقوق العباد وإلی 7 فی العبادات؛ وما 
یشھد بوضع الاسابت رجرت افااا عق من نام وقت الصلاة کاملاء وعلی من أغمی عليه أو 
جن أقل من یوم ولیلة ووجوب صوم رمضان علی من جن ولم یستغرقہ جنونہ ووجوب الزکاۃ 
عندھم علی الصبي ووجوب العشر وصدقة الفطر عليه عند جمیع الفقھاء مع سقوط ا خطاب عنه 
فی ا لجمیع لعدم الھلیة. حاشیة الرھاوي ص ٦٥٦٦ء‏ وکشف الأسرار للنسفي ٦۷١/١‏ 

)٤(‏ في (ب) حدوث. 


ے ٢۹-ےہ‏ 


وملك امال وأیام شھر رمضان والراُس الذي یِونە ویلي علیہ والبیت: والأرض النامیة 
با خارج تحقيقًا أو تقدیراء والصلاق وتعلق بقاء المقدور بالتعاطي یمان والصلاق, 
والزکاق والصوم وصدقة الفطر وا حج, والعشر وا خراج, والطھارۃء والمعاملات: 
وأسباب العقوبات: وا لحدود, والکفارات ما نسبت إليه من قتلء وزناء وسرقة وأمر دائر 
بین ا حظرء والاباحة کالقتل خطأء والافطار عمداء 0مم 


نسبت إليه قال الله ۔ تعالی ۔: علاٌقو اَلمََلَوٰةَ لدلولٍ اَلتسں ی٭”'' فالنسبة باللام اُقوی وجوہ 
الدلالة علی تعلقھا بالوقت؛ وکذا''؟ یقال: صلاة الفجر والظھرء وکذا یتکرر الواجب٭'' 
بتکرر الوقت؛ ویبطل الداء قبل الوقت ویصح بعد ھجومەء وسبب وجوب ال زکاۃ ملك ا مال 
بصفة اُن یکون نصابًا نامیا؛ لأنە اُضیف إليە ویتضاعف بتضاعف التُصّب فی وقت واحد 


لکن الوجوب بواسطة الغنی قال ہی لا صدقة إلا عن ظھر غنی )۶“ والغنی لا یحصل إلا 
مقدار وذلك هو النصاب؛ راوجوب ساس ولا یتم - الا اُن یکون النصاب نامعا! ک 


وسبب وجوب الصوم أیام شھر رمضان قال الله پعالین : کمن کہد ینک اھر 
ہم پو کن نا أي فلہ ہ فی أیامه والوقت متی جعل سببا کان ظرفًا صا حا للاداءء واللیل 


لا یصلح للاداءی فلا یجوز ان یجعل سبئاء رقال کس الاڈ السرخسی ٍٴ السہب شھود 


( ئن الاپ ۷۸ مرن صورۃالاشرای 

)٢(‏ فی (ا) ولٰذا. 

)٢(‏ فغي (ا) و(ب) الوجوب. 

)٤(‏ ال حدیث أخرجه أحمد عن اي ھریرۃ قال: قال: رسول اللہ َ٘: (لا صدقة إلا عن ظھر غنی: 
والید العلیا خیر من الید السفلی وابدأً ھن تعول). و وأآخرجہ البخاري عن أَبي 
ھریرۃ عن النبی ٍ قال: وخیر الصدقة ما کان عن ظھر غنی وابداً بن تعول٤.‏ البخاري کتاب الزکاۃ 
باب لا صدقة إلا عن ظھر غنی ۰۱۸/۲ء وأخرجه مسلم عن حکیم بن حزام اُن رسول الله وك قال: 
(أفضل الصدقة او خیر الصدقة عن ظھر غنی والید العلیا خیر من الید السفلی وابداً بن تعول. 
صحیح مسلم کتاب الزکاۃ باب بیان ان الید العلیا خیر من الید السفلي ۷۱۷/۲ وذ کرہ البخاري 
تعليفًا علی کتاب الوصایا باب اویل قوله ۔ تعالی ۔: طإمِن بمّد وَصِےّة دے نت 
البخاري ۱۰٠١/۳‏ وانظر نصب الرایة .٦١٤/٢‏ 

)٥(‏ انظر أُصول السرخسي ۱۰١/١‏ ولاحظ عارتہ. 

)٦(‏ من الأیة ۱۸۵ من سورة البقرة, 


-_۲۹۵٢ - 


۱ 


وج مھ و مم ےج و و ھی“ م و مو هھ مم و مم ھی مج فى م> و ھی یو“ ھم ھی ه٭ ھجم ھھ مھ“ جو ھج" ‏ ےه ےج ٭> یی“ ی“ج ۹و فی ٭و .+ج*ج ج ھ ھی وج ےم ھج ع و ےج ہج ىْەے جْ٭ ْ٭ ہہ 


الشھر [والشھر اسم جنس من الزمان مشغمل ”') علی الأیام واللیاليء واستدل با إذا أُفاق 
اٹجنون فی جزء من رمضان فإاله یجب عليه قضاء جمیع الشھر سواء کان لیلا ونھارا”؟ 
وسبب وجوب صدقة الفطر الراأس الذي بمونە ویلی عليه ومؤنة الشيء ما یکون سببا لبقاء 
ذلك الشیء یقال: مانە أي قاته ‏ وکما؟' / ان القوت سبب للبقاء فكکذلك یقال إنه فی مؤنة 
فلانء ومؤنته علی فلانء زویراد أُن]”“ ما یحتاج إليه فی بقائه من الطعام واللباس من فلان 
وعلی فلان والدلیل علی ا سبہب قوله ایا (أدوا عمن قونون)م' بیانە: اُن کلمة عن 
لانتراع الشیء فتدل علی اُحد الوجھینء وو إما اُن یکون سببّا ینتزع ال حکم عنە أو محلا 
یجب ا حق عليه فیؤدی عنه وقد امتنع الثانی لامتناع الوجوب علی العبد والکافر والفقیر 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

)٢(‏ اتفق المتاخرون من مشایخنا کالقاضيی بی زید وشمس الأائمةق رنخر فخر الوإسلام وصدر ر الاسلاہ 
ومن تابعھم علی ان سبب وجوب صوم رمضان هو الشھر؛ لنه یضاف إليه ویتکرر بتکررہہ 
ویصح الأداء بعد دخولہ لا قبله لکٹھم اختلفوا بعد ذلك فذھب شمس الأئمة السرخسي ۔ رحمه 
الله ۔ إلی اُن السبب مطلق شھود الشھر للا کان أو نھازا؛ لان الشھر اسم للمجموع وسببه باعتبار 
إظھار شرف الوقت؛ وذلك ثابت للایام واللیالي جمیعاء ولھذا وجب القضاء علی من کل أُهلا ئم 
جن وأفاق بعد مضی الشھر وصحة النیة بعد تحقق جزء من أول لیلة منه ولم تصح قبله؛ ولا یازم 
صحة الصوم لیلَا؛ إذ لیس من حکم السبب جواز الأداء فیەء وذھب الااکٹرون کالقاضی أَبي زید 
وفخر الإسلام وصدر الڑسلام ومن وافقھم إلی اُن سبب وجوب الصوم غ دون اللیالي وکل 
یوم سبب لصومہ ببعنی أُن الجزء الذي لا یتجزاً من اُول کل یوم سبب لصومہ یعنی ذلك الیوم لأن 
صومہ کل یوم عبادة علی حدة تختص لاختصاصه بشرائط وجودہ بالانتقاض بطریان نواقضه 
فیجب تعلقه بسبب علی حدة. حاشیة الرھاويی ص .٦٦٦‏ 

)٣(‏ في (ا) و(ب) فکما. 

)٤(‏ في (ا) و(ب) ویراد بە أن. 

)٥(‏ ا حدیث أخرجه الدارقطنی عن نافع عن ابن عمر قال: (أمر 7 الله يٍّ بصدقة الفطر عن 
الصغیر والکبیر وا حر والعبد من تمونون). وقال: رفعه القاسم ولیس بالقوی والصواب موقوف. 
سنن الدارقطنی ١٢١/٤١١٢۱ء‏ والبیھقی وقال: إسنادہ غیر قوی. سنن البيھقيی ٤/١٦۱ء‏ والشافعي في 
السند عن جعفر بن محمد عن أبیە ان رسول الله قكٍٰ فرض زکاۃ الفطر علی ا حر والعبد والذ کر 
والأشی من تمونون. مسند الشافعيی ص ۹۳ء وانظر تعلیق الزیلعي وابن حجر في نصب الرایة ۲/ 
۲ء وتلخیص ال بیر ۱۸۳/۲. 


ے ۹۰ات 


هو ھ یی ھم ھهھ هو مه ھ ھ ھی ھه ھ هہ مه ھ ھ مھ ھ می م٭ مھ ھ ٭ ٭*٭ +٭+ ھ <٭ *٭ *٭ ه٭ ھج ھج ۹+ ج ھ یھ ؿ٭ ھ+*٭ ھ* ھ٭ ے ئے ھ* *٭ ٭ ے یھ *٭ ھ٭ ےۓ۔ > ے٭ ہہ ھ“ ٭ 


فتعین الأولء ولھذا یتضاعف بتضاعف الرءوس أما یی سر سیت 
مجاا('' وسبب وجوب اح-ححج البیت؛ لاّنه نسب إليه/ قال الله ۔ تعالی ۔: ٭لوَیلّر عَلى النًّایں 
جع ایت پچ ٤دا‏ لا کر تگرروفقت الاداء لَانَما فو السیب غی سگرن غیر 

الأداء یشتمل علی أُرکان بعضھا یختص بوقت ومکانء وبعضھا لا؛ فما اختص بشء لا 
یجوز فی غیرہ وما لم یختص فجائز فی جمیع وقت ا حج؛ والاستطاعة شرط؛ لن ا حج 
عبادة بدنیة فلا یصلح ا مال سبیا لہ( وسبب وجوب العشر الأرض النامیة با خارج تحقیفًا؛ 
لأن العشر ینسب إلی الأرض, یقال: عشر الأرض؛ وانما یتکرر العشر مع اتحاد السبب؛ لن 
الوصف الذي لاخ کان(٤)‏ الأرض سببّا وھو النماء متجدّد فصار السہب بتجدد وصفه 
متجددًا حکاء فصار کالزکاۃ وصدقة الفطر وسبب وجوب الخراج الأرض النامیة بالخارج 
تقدیڑا بالعمکن من الزارعة یقال: خراج الأرضء وسبب وجوب الطھارۃ الصلاة؛ لنھا 
نسبت٭*' إلیھا وتقوم بھا اُعنی تدور معھا وجوا وسقوطاء والحدث شرطہ٦؟‏ وسبب 
العاملات تعلق البقاء اللقدور بتعاطیھاء والبقاء متعلق بالنسل والکفایة وطریقھا اُسباب 
شرعیة موضوعة للملك والاختصاص: وأما أسباب العقوبات وا لحدود والکفارات ما 
نسب''' إليه کالقتل فإنه سبب للقصاص والزنا سبب للحدہ [والسرقة للقطع]ء والیمین 


ْ 


ل 


.۱۰۷/۱ انظر أُصول السرخسي‎ )١( 

)٢(‏ من الاأیة ۹۷ من سورة آل عمران. 

(۳) وانھا کان البیت سببا لوجوبھا؛ لنھا عبادة ھجرۃ وزیادة تعظیمًا لتلك البقعة فلا یصلح ا مال سیا 
لوجوبھا ولا مو شرط لجواز الأداء أَیضّاء فالاداء من الفقیر صحیح وإن کان لا بجلك شیقّاء وا 
مال شرط وجوب الأداء فان السفر الذي یوصله إلی الأداءِ لا یتھیاً لە بدون الزاد والراحلة الا 
بحرج عظیم وا حرج مرفوع. أُصول السرخحسي .٠۰٠۰/۱‏ 

)٤(‏ ہی () و(رب) صار, 

)٥(‏ في (آ) ینسب؛ وفي (ب) تنسب 

)٦(‏ فتبین ان الطھارۃ لیست و7 مقصودة ولکٹھا شرط الصلاةَ وما یکون شرطا للشیء 7 بە 
مت ووظول وخرت الاصل کل قال اَل اق عود مرغرب االصافق ال 
السرخعسي .۱۰٦/١‏ 

(۷) في (ب) نسبت 

(۸) والسرقة سبب للقطع في (ا) و(ب). 

- ۲۹۷۔- 


داز 


ب٥‎ 


وإنما یعرف السبب بنسبة ا حکم إلیە وتعلقہ بہ؛ لأن الأصل في إضافة الشيء إلی 


الشيء ان یکون سببّا لە: وإنما یضاف إلی الشرط مجازا کصدقة الفطر وحجة الاسلام. 


باب بیان أقسام السنة 
الأقسام التی سبق ذ کرها ثابتة فی السنةء وھذا الباب لبیان ما تختص بہ السنن وذلك 


النتقضة بالحنث سبب للکفارة؛ ما ان الکفارۃ دائرۃ بین العبادة والعقوبة فإنھا یتأأدی بالصوم 

وھو عبادة بدنیة وفیھا معنی العقوبة أَیضّا؛ لھا تقع(' زاجرۃ عن ال نایة/ء وإذا کان کذلك 

لابد ون یکون السبب دائڑا بین ا حظر والإباحة لیکون ا حظور سببّا للعقوبة والمباح سببا 
للعبادة وقد وجد هذا فی الیمین المنتقضة با حجنٹ؛ فإان الانعقاد مباح مشتمل علی تعظیم الله 
قولہ: (بنسبة ا حکم إلیه)؛ لان الأصل فی إضافة الشیء إلی الشیء اُن یکون سببا له حادتًا 

ب۲4 لن الاضافة للا ختصاص وأقوی وجوہ الا ختصاص فیما قلنا. 
قوله: (وتعلقہ بہ) معناہ ان ا حکم إذا کان لازمًا لشیءعلی وجه یتکرر الحکم بتکرر ذلك 

الشيء کالصوم والصلاةء فذلك یدل علی ان ذلك ا حکم یکون حککا لذلك الشیء: والله 

اأعلم, 

باب [في]!'' بیان اقسام السن3 -- 

الستة ثظلق علی الاقوال والأافعال وا حڈفرٹ پخص بالقرل۴, 
قوله: (الأقسام التی سبق ذکرھا) ومی الا والٹھی وا خاص؛ وا مشترك؛ واللمؤول؛ 
وغیرھا فإنھا ثابتة في السنة فکانت السنة فرعّا للکتاب في بیان تلك الأقسام فلا نعیدھاء 
وإنھا هذا الباب لبیان ما یختص(ٴٴ بە السنة وذلك أربعة أقسام: الأول: فی کیفیة الاتصال بنا 

)١(‏ غي (ا) و(ب) یقع. 

(0:۳ ہین القومیح سافط من رم وب ۱ 

(۳) إنا اختار لفظ السنة دون لفظ ا بر کما ذکرہ غیرہ؛ لان لفظ السنة شامل لقول الرسول 
وفعله ال ومنطلق علی طریقة الرسول والصحابة علی ما مر والشیخ قد أ حق بآخر هذا القسم 
بیان أفعال النبي ال وأقوال الصحابة ۔ رضوان الله علیھم ۔ فاختار لفظة تشمل الکل. 

)٤(‏ غي () و(ب) تختص. 

- ۲۹۸ - 


أُربعة أقسام: الأول في کیفیة الاتصال بنا من رسول الله وٍ وھو إما أن یکون کاملا 
کالمتواتر وھو ا بر الذي رواہ قوم لا یحصی عددھم ولا یتوھم تواطژھم علی الکذب؛ ٰ 


من الرسول الله ہگ والٹانی: الانقطاع]”' والثالٹ فی بیان محل ا حبرء والرابع: في بیان 
نفس ا حخبرء القسم الأول: فی کیفیة الاتصال بنا من الرسول 8یلہ وانما تختص کیفیة 
الاتصال بالسنة لھا تتصل بطریق ثلائة: بالحادء وبالشھرۃ وبالتواتر أما الکتاب فطریق 

قوله: (ولا یتوھم تواطؤھم علی الکذب) أي توافقھم لکٹرتھم وعدالتھم وتباین أماکنھم. 
قوله کالعیان علمما ضروریًا [و]''“من الناس من أُنکر العلم بطریق ا بر أأصلا وھذا رجل سفیە 
لم یعرف نفسہ؛ لن کونە مخلوقًا من ماء مھین ثبت بالخب ولا دینہ("؟؛ لن طریق عرفانہ 
ا لحبں ولا دنیاہ؛؛؛ لن العلم بالبلدان التی لم یعاینھا [لا یحصلع”” إلا با بر ولا امہ ولا 
آباہ؛ 0ہ یس بدون الخیں وقال قوم: یوجب علم طمائینة''؟؛ ومعنی الطمأنینة عندهم 


)١(‏ في (ا) و(ب) والثاني نی الانقطاع. 

)٢(‏ الواو ساقطة من (ب). 

9( أي لم یعرف دنیاہ. 

)٥(‏ فغي (ا) و(ب) لم یثبت. 

)٦(‏ مذھب جمھور العقلاء ان ا متواتر یوجب علم الیقین منزلة العیان علما ضروریاء وذھب السمنیة 
0" قوم 2 عبد٥‏ راو والبراهمة وضع قوم 9 منکري 2 برض الھند می اُن اخ ج 
القاسم ۳- وأُبو 1 0 200و و بات سی احا لد 

آنە یوجب علمٌا استدلالیا نظربًا متوقف حصولەه علی النظر فی الملقدمات؛ وذھب قوم إلی ان المتواتر 
یوجب علم طمأنینة لا علم یقینء وذھب الغزالی إلی أُنه یوجب علما ضروریا بمعنی عدم ال حاجة 
لی الشعور بالوسائط مع حصولەه علی النظر في المقدمات حضورها فی الذھن لا ضروریا بعنی 
استغنائہ عنھا) إذ لاہد منھاء وتوقف صاحب الإ حکام والضرورۃ قاضیية بقول ا جمھور علی الکل؛ 
لان ہذا من البین لکل عاقل: أن علمہ بوجود مکة ومحمد قلٍ أظھر من علمہ بصحة تلك 
الاستدلالات ولا یبطل بذ کرھا. انظر کشف الأسرار للبخاريی ۳٦٢/٢‏ وشرح ابن ملك 
وبھامشه خَاضة الرهماوي ص٦٦٦‏ وکشف الأسرار للدسفی ۲ وما بعدھاء والتلویح ۲ 
وفواٹتح الرحموت ۱١٤١/٢١‏ والمستصفی ۱۳۲/۱ء وشرح العضد علی ا ختصر ٢/١ءء‏ والبرمھان /١‏ 


ت ۴۹۹ ےت 


۷/٤۲ 


ویدوم ھذا احد فیکون آخرہ کأوله وأوله کآخرہ وأرسطه کطرفیه کنقل القران 


والصلوات ا حمس وأنہ یوجب علم الیقین کالعیان علمًا ضرورپّاء او یکون اتصال فیۂ 
شبهة صورة کالمشھور وھو ما کان من الحاد فی الأصل, ثم انتشر حتی نقله قوم لا 
یتوھم تواطؤھم علی الکذب: وھم القرن الٹانی ومن بعدھم وأنہ یوجب علم طمانینة أو 


ان یتخا جە شك أو یعتریه وھم؛ لن ا تواتر صار جمعا بالحادء وخبر کل واحد بانفرادہ 
محتمل فی نفسه لا یوجب العلمء فعند الاجتماع لا یزول الاحتمالء والاجتماع یحتمل 
التواطژؤ'٭. قلنا: إن العلم بوجود البلدان النائیة وا ملوك ا ماضیة ثابت بطریق التواتر من غیر 
عیان ومشاہدة علی وجه لو أراد أحد أن یشکك نفسه في ذلك لا یتشكکك: و کذا العلم 
لاڈولاد بالاّباء والأمھات ثابت قطما با لحبر ا متواتر لا طریق لھم سواہ؛ ولان الناس خلقوا علی 

27 0۶۳۷ فلما وقع الاتفاق کان ذلك 
لداع إلیه وھو سماع أُو اختراعء وبطل الاختراع؛ لن تباین أماکٹنھم وخروجھم عن 
الإ(حصاء مع العدالة یقع”'' الاختراع فتعین الوجہ الآخر*' 

قولہ: (فیه شبھة صورة/ کاللشھور)؛ لأنہ من حیث لم یتصل برسول الله وك قطمّاء ما انه 
کان من الآحاد فی الأصل أي فی القرن الأول تمکنت الشبھة فيە ومن حیث تلقتہ الأمة 
بالقبول لا یکون فيه شبھة معنی. 

قوله: (وأنه یوجب علم الطمأَنينة) ما أنه لا ینسخ بە الکتاب؛ ولو کان موجبا علمًا قطعیا 
جاز کما في النواتر بخلاف الزیادة بە علی الکتاب؛ لنە لیس بنسخ من کل وجے و کذا 


' وی ئن عیسی بن أبان: آفه رضّلل جاعذہ ولا یکر و ار كَانَائظطا اجب [کفار جانعدہہ 


٥‏ وشرح ا حلی علی جمع الجوامع ومعہ حاشیة البنانی ٢/۱۲۲ء‏ وا حصول للرازي ولاحظ 


تعلیق ا حقق٤/٣٣۲ء‏ وما بعدھاء والأحکام للآمدي ۲٦/٢‏ ط دار الکتاب العربی؛ واللمم ص 
۱ ط دار الکتب العلمیة والمعتمد ۹۲/۲ دار الکتب العلمیة وأصول الشاشی ص۲۷۲. 
)١(‏ قال البخاري فی الکشف: ویریدون بە ۔ علم الطمأُنینة ۔ ان جانب الصدق یترجح فیه بحیث 
ہو پر ے ےر وپ سو ورے سے وت سے کشف 
اھ ار ۳۶/۴ 

۱ في (ا) و(ب) بقطع.‎ )٢( 

(۳) انظر کشف الآسرار للبخاري ٢/۲٣٦۳ء‏ وکشف الآسرار للنسفی ١/٦‏ وما بعدھا. 


سے ۳ہ 


یکون اتصالا فیه شبھة صورة ومعنی کخبر الواحد وھو کل خبر یرویە الواحد و الائنان 
فصاعداء لا عبرۃ للعدد فیه بعد ان یکون دون ا مشھور وا لتواتر؛ وأنە یوجب العمل دون 


وقال عامة مشایخنا/ إنە یوجب/ علمّا قطعیّاء لأن اللشھور ما تلقتہ العلماء بالقبولء فوجد 
إجماع أُھل العصر علی قبولە فیکون حکمە حکم الإجماعء وذا موجب للعلم قطمًا فکذا 
ھذا حتی قال البعض: إنه یکفر جاحدہ۶'. 

قولہ: (بعد أُن یکون دون الشھور والتواتر) وذلك بأن یرویہ في القرن الاًول والثاني من 
یتوھم تواطؤھم علی الکذب فبعد ذلك لا یخرج عن کونه خبر الواحدہ وإن روایته'''. 

قوله: (بالکتاب والسنة) أما الکتاب فقوله ۔ تعالی ۔: ٭لوَإِہ أَحْدَ الله میک الْدِنَ أونوا 
التب لَبيم تم للایں ا مور یہت و سر ری بی 
کیو وأما السنة فقد صح عن رسول الله قبول خبر الواحد کخیر بربرۃ فی 
الھدیة*'' وخبر سلمان فی الھدیة والصدقة' “؛ ومشھور عنہ بعث الأفراد إلی الأفاق ۳ 


)١(‏ إلی أُن المشھور یوجب علم طمأَنینة ذھب ابن أبانء واختارہ القاضي ا رنہ تی اھ 
وفخر الإسلام والنسفی؛ وعامة ا متأخرینء وذھب أبو بکر ا جصاص؛ وجماعة من أُصحابنا من 
الشافعیة إلی أنه یوجب الیقین کالتواتر بطریق الاستدلال لا بطریق الضرورةۃ. وا جصاص یجعل 
اللشھور قسمًّا من ا تواتر وا جمھور علی أُن الملستفیض قسم من أقسام خبر الواحد انظر کشف 
الآسرار للبخاري ۳٦۸/۲‏ وفوائح الرحموت ۱۱۱/۲ والبرھان ۳۷۸/۱ء وحاشیة البنانيی علی 
شرح ا حلی علی جمع الجوامع ۱۳/۲. وشرح الک وکب ال نیر .۳٣١۷/۲٢‏ 

ٰ في (() رواته.‎ )٢( 

() من الایة ۱۸۷ من سورة آل عمران. 

)٤(‏ أُخرجه البخاري کتاب الزکاۃ باب إذا تحولت الصدقة عن عائشة ۔ رضی الله عنھا ۔ اُنھا آرادت ان 
تشتري بریرة للعتق وأراد موالیھا أُن یشترطوا ولاءھا فذکرت عائشة للنبی ق فقال لھا النبي ا 
(اشتریھا فانھا الولاء لن أعتق)ء قالت: وأتی النبي بلحم فقلت ھذا ما تصدق بە علی بریرۃ 
فقال: (ھو لھا صدقة ولنا ھدیة)؛. صحیح البخاری ٠٤١٢٤٥٢‏ ومسلم کتاب العتق باب الولاء لن 
اعت عن عائشة صحیح مسلم ۱١٤١/٢‏ وابن حبان ۹۳/۱۰ والدارمی ۲۲۲/٢‏ وأحمد ني 
مسندہ ۱۷۲/٦٢‏ وانظر نصب الرایة ٤‏ /۲۸۱) وبریرة مولاۃ عائشة کانت لعتبة بن أَبي اہن ئن 
عاشت إلی خلافة یزید بن معاویة انظر ترجمتھا في تقریب التھذیب ١/٤٢۷ء‏ وتھذیب الکمال 
٥۰۹۹ء‏ والإصابة ١|۷‏ ۳ہ. 

)٥(‏ حدیث سلمان طویل جذا وله طرق منھا ما أُخرجہ ابن حبان فی صحیحه عن عبدالله بن رجاء 


یی لس 


ز٤٢‎ 
ب٦‎ 


العلم الیقین بالکتاب؛ والسنة؛ والإأاجماع واللمعقول: کعےوس رلہماصستج ی ع٘ص 


علی”') ومعا معاذ”'؟ و 2 رضاب؟* وغیرھم. 


یس شش عن أَي قرة الکندي عن سلمان؛ وأخرجہ الحاکم فی المستدرك فی 
کتاب الفضائل عن زید بن صوحان أنه سأل سلمان کیف بدہ إسلامك فقال سلمان: کنت یتیما 
0 ظظكظک۳۵۳م۷ھ"ی۵صیيیصیيھء"ءْئھ' إلی ان قال: فقال لي ۔ یعنی الراہھب الذي لازمہ سلمان ۔: یا سلمان؛ إن 
الله ِكَ باعث رسولا اسمه اأحمد یخرج بتھامة علامتہ أنه یأکل الھدیة ولا یاکل الصدقة بین 
کتفیه خام وھذا زمانە فقد تقارب قال: فخرجت في طلبه فکلما سألت عنہ قالوا لي: أمامك حتی 
لقیبي رکب من کلب فأخذوني فأتوا بی بلادھم فباعونی لامرأۃ من الأنصار فجعلتنی فی حائط 
لھاء وقدم رسول الله قَلٍْ فأحذت شیا من مر حائطي فجعلتہ علی شيء وأُتیتہ فوضعتہ بین یدیه 
وحوله اأُصحابہ وأقربھم إليه ابو بکر فقال: ما هذا؟ قلت: صدقة فقال للقوم کلوا ولم یأکل: ثم 
لبثت ما شاء الله وذھبت فصنعت مثل ذلك فلما وضعته بین یدیه قال: (ما هذا؟) قلت: هدیة. 
فقال: (باسم اللہٴء واکل واکل القوم ودرت خلفه ففطن لی فألقی ثوبہ فرأیت ا حاتم فی ناحیة 
کتفە الأیسر ٹم درت فجلست بین یدیہ قلت اُشھد أُن لا الە إلا الله وأنك رسول قال من أُنت: 
قلت مملوك قال: لمن؟ قلت: لامرأۃ من الأنتصار جعلتني فی حائط لھا فسألني فحدثتہ جمیع 
حدیثي فقال ايل لأبی بکر یا أبا بکر اشترہ فاشترانی آبو بکر فاعتقني. وقال: صحیح ولم 
یخرجاہ. قال الزیلعي: قال الذھبي فی مختصرہ بل مجمع علی ضعفہء ٹم أخرجہ ا حاکم عن عبد 
الله بن عبد القدوس فذ کرہ بزیادات ونقص وقال: صحیح الاسناد. قال الذهبي وابن عبد 
القدوس: ساقط. انظر صحیح ابن حبان ٦٦/١٦٦‏ وا حاکم فی المستدرك ۳/٢۹٦ء‏ ۹۷٢١ء‏ 
ونصب الرایة .۲۷٢‏ 

)١(‏ هو علی بن أَيي طالب بن عبد اللطلب بن ہاشم بن عبد مناف القرشي الھاشمي ابو الحسن أُول 
ناس إسلاما في قول کثیر من اُھل العلمء ولد قبل البعثة بعشر سنین علی الصحیح؛ تربي في حجر 
النبي ولم یفارقہ وشھد معه المشامد إلا غزوۃ تبوكء وکان اللواء بیدہ فی اکٹر ال لشاھد. الإصابة فی 
مییز الصحابة ٢٥٤/٤‏ وانظر تذ کرة ا حفاظ ۱۰/۱ء ومشاھیر علماء الأمصار .٦/١‏ 

(۲) معاذ بن جبل بن عمرو بن اوس بن عائذ بن عدی بن کعب بن عمرو ابو عبدالرحمن الأنصاري 
لخزرجي کان أبیض الوجه براق الٹنایا اکحل العینین شھد المشاھد کلھا وروی عن النبی چ 
أحادیث ومناقبہ کثیرةۃ جڈّا قدم من الیمن في خلافة أَبي بکر ومات بالطاعون سنة سبع عشرة 
وعاش ٣٣‏ سنة اللإصابة ٦/٦۱۳ء‏ وتذ کرة ا حفاظ ۱۹/۱ء وتھذیب الکمال ٠٠٥١/۲۸‏ 

)٣(‏ دحیة بن خلیفة بن فروۃ بن فضالة بن زید بن زید ہ وی ےر اروا کا 
مشاھدہ ا حندق وقیل أحد ولم یشھد بدا وکان بضرب بہ الثل في حسن الصورۃ وکان جبریل بنزل 
علی صورتەه؛ نزل دمشق وعاش إلٰی خلافة معاویة. الاصابة ۳۸٣/٢‏ وتھذیب الکمال ۳/۸ .٦۷‏ 

)٤(‏ عتاب بالعشدید بن أسید بفتح أولە , بن أَيي العیض بن أمیة بن عبد شمس الأموي أُبو عبدالرحمن 


سی ری جس 


وقیل: لا عمل إلا عن علم بالنص: فلا یبورجب العمل: أو یوجب العلم؛ لانتفاء اللازم أٍو 
لثبوت اللزوم والراوي إن عرف بالفقه والنقدم في الاجتھاد کاللفاء الراشدین 
والعبادلة ُء کان حدیئہ ححة یترك بە القیاس خلافا مالك وإن عرف بالعدالة 


قوله: (وقیل لا عمل إلا عن علم)”'' لقوله ۔ تعالي ۔: ولا تَقَٹ ما لیس لكَ ہو 
لم(" أي: لا یتبع”'' فکان العلم لازمًا للعمل ثم قال بعض ھؤلاء: إنە لا یوجب العلم ما 
فیه من الشبھة صورۃة لأنه لم یتصل برسول الله قٍِٰ قطما ومعنیء لاُنہ لم یتلقیهٴ' العلماء 
بالقبولء فلا یوجب العمل لانتفاء لازمه وھو العلم؛ وقال بعضھم: إنه یوجب العمل ما مر من 
الکتاب والسنة فیوجب العلم لثبوت+'ٴ ا ملزوم وھو العمل. 

قوله: (العبادلة) إما تکسیر”' عبدل لن من العرب من یقول فی عبد عبدل؛ وفی زید 
زیدلء وإما جمع العبد وَضغّا کالنساء للمرأة کذا فی الاقلید!' زھم: عبد الله بن مسعود؛ 
وعبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر ظ(۳. 

قولہ: (خلافا مالك) فإانه یقدم القیاس علی خبر الواحد ما ان القیاس حجة یاجماع 
السلف من الصحابةق والإجماع اُقوی من خبر الواحدہ فکذا ما یکون ابتًا بالاجماع 


أُمه زینب بنت عمرو بن أُمیة اُسلم یوم الفتح واستعملہ النبي ول علی مکة. ما سار إلی حنین وأقرہ 
أبو بکر علی مکة إلی ان مات یوم مات وکان عمرہ یوم استعمل نیفا وعشرین سنة مات مکة سنة 
ثلاث عشرة. الإاصابة ٤/٢٦ء‏ تھذیب الکمال ۲۸۲/۱۹ طبقات خلفیة ص ۲۷۷. 

)١(‏ وھو مذھب أُھل ا حدیث وبە قال أحمد في روایة والقاشاني والروافص: وابن داود وجماعة من 
الاكشیع ودارد الظافریٰ ات اضف اتقال اآحمد می راللة س اصعاب اقدرث [وآخیر الرَائعد 
یوجب العلم والعملء وقال القاشانی في روایة والروافض لا یوجبھما. حاشیة الرھاوي ص ٦٦٦١ء‏ 
۲ء وفتح الغفار ۸۷/۲. 

)٢(‏ من الایة ۳٣‏ من سورة الإسراء, 

(۳) فی (ا) و(ب) تتبع. 

)٤(‏ فغي (ا) و(ب) لم یتلقه وھو الصواب. 

)٥(‏ ہی (ب) بثبوت. 

)٦(‏ أي جمع تکسیر۔ 

(۷) کتاب الإقلید کتاب فی النحو لتاج الدین الفزاري. ٰ 

(۸) ھؤلاء ھم العبادلة عند الفقھاء وکذا عند ا حدثین غیر أنھم یستبدلون عبد الله بن الزبیر بعبد الله 
ابن مسعود. حاشیة الرھاويی ص ٦٢1٦ء‏ ونور الأنوار ۲۱/۲ وحاشیة عزمی زادہ ص .٦٦٦‏ 


ے ۳۱۹۳۴ نے 


والضبط دون الفقه کأُنس, وأبی ھریرة تچ إن وافق حدینہ القیاس عمل بە؛ وإن خالفہ 
لم یترك إِلا بالضرورۃ کحدیث المصرٌاة وإن کان مجھولا لم یعرف إلا بحدیث أو 


قلنا(': إن الحبر یقین بأصله؛ وانما الشبھة فی نقلهہ والرأأي محتمل بأصله فی کل وصف علی 
الخصوص؛ فکان الاحتمال - الرأي اأُصلا وفی ا حدیث عارصّا''۶. 

قوله: (دون الفقع) أي بالنسبة إلی فقھاء زمانه کا حلفاء الراشدین والعبادلة وزید بن 
ثابت؛ ومعاذ بن جبل؛ وأَبی موسی الأشعري وعائشة وغیرھم ۔ رضي الله عنھم ۔ من اشتھر 

قوله: (وإن خالفه لا یترك إلا بالضرورة) معناہ اُن خبر غیر الفقيه من الصحابة إذا کان 
مخالفا للقیاس لا یترك [ا حبر] ”'' إزدراء بھم؛ ومعاذ الله من ذلكء فھم نجوم الھدی غیر أُنھم 
الکلمء والناقل بالمعنی إنھا ینقل بقدر فھمہە من العبارة فاذا قصر فھمه لا یؤتمن عليه من ان 
یو تھ بعضص المراد فقلنا: إٰذا روی حدیٹا ینمی کون القیاس حجهة پت كگ ا حدیث لضرورۃ 
انسداد باب الرأي بخلاف ما إذا کان موافقًا لقیاس ومخالفا لقیاس آخر فإنہ لا یترك؛ أما 
ا خالف مطلقًا فمٹل حدیث أبی ھریرۃ فی الصراۃ“"' وھو قوله ۔ عليه الصلاة والسلام ۔: دلا 


)١(‏ في () و(ب) وقلنا. 

()٢(‏ ذھب اللإمام مالك إلی اُن القیاس مقدم علی خبر الواحد إن خالفه ما رويی ان ابا ھریرة ا روی: 
(من حمل جنازة فلیتوضأ). قال لە ابن عباس ظلہ: أیلزمہ الوضوء من حمل عیدان؟! ونحن نقول: 
إن ا خبر یقین بأصله وانما الشبهة في طریق وصولہہ والقیاس مشکوك بأصله ووصفہ فلا یعارض 
ا بر قط واسٹٹنی الإمام من ذلك أُربعة اأحادیث وقدمھا علی القیاس منھا حدیث غسل الانامل من 
ولوغ الکلب؛ وحدیث ا مصراء وحدیث القرعة. انظر شرح ابن ملك وبھامشہ حاشیة الرھاوي 
ص ٦٦٦‏ ٦٣٢٦ء‏ ونور الأنوار ٢/١۲ء .۲٢‏ 

)٣(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا). 

)٤(‏ فغي (ا) و(ب) والوقوف علی ما. 

)٥(‏ أصل التصریة: حبس اماء یقال: صریت اماء إذا حبستہہ وقال ابو عبید وأکٹر اأھل اللغة: التصریة: 
حبس اللہن في الضرع حتی یجتمع: وإنما اقتصر علی ذکر الإبل والغنم دون البقر لان أغلب 
مواشیھم کانت من الإبل والغٹم وا حکم واحد وقال الشافعی: التصریة ھی ربط أُخلاف الشاة أو 
الناقة وترك حلبھا حتی یجتمع لبٹھا فیکٹر فیظن المشتری ان ذلك عادتھاء فیزید فی ثمنھا ما یری 


ہ٣‎ ٤ - 


بحدیٹین کوابصة بن معبد فإن روی عنةه السلف سے تی 


تصروا الإبل والغنم فمن ابتاعھا بعد ذلك فھو بخیر النظرین بعد ان یحابھا إِن رضیھا 
أمسکھا وإن سخطھا ردھا وصاًا من تمر؛”'' وتفسیرها: ان یرید بیع الناقة والشاۃ فیحقن 
اللبن اي فیجمع فی ضرعھا أیاا لا یحلبھا لتری اُنھا کثیرۃ اللبن فالأمر برد صاع من التمر 
مکان اللہن قل اللبن او کثر مخالف للقیاس الصحیح من کل وجہ؛ لن الشيء إنما یضمن إما 
بالٹل أُو بالشمن أو بالقیمة والتمر لیس بثل ولا بٹمن ولا بقیمة لن القیمة اما تکون/ 
بالدراھم والدنانیرں والقیاس الصحیح حجة بالکتاب والسنة الشھورةء فما خالف القیاس 
الصحیح فذلك بالنظر إلی المعنی یکون ناسخا للکتاب والسنةء فینسد باب الرأي بخلاف ما 
إذا کان الراوي فقیهَّا؛ لن المراد لا یخفی عليه لقوۃ فھمه وزیادة ضبطہ''. 


من کثرة لبٹھا. وانظر لسان العرب ۱٥۷/۱۱‏ مادة حفلء والغریب لابن سلام ۲٤١/٢‏ وآأثر 
الاختلاف فی القواعد الأصولیة ص٤٤٦.‏ 

/۱ ا حدیث أخرجه بھذا اللفظ ابن حبان في صحیحہ عن أَبي ھریرۃ ظلللہ انظر صحیح ابن حبان‎ )١( 
و2 وأخرجه البخاري فی صحیحه عن اي ھریر٥ بلفظ: (لا تصروا الابل والغنم فمن ابتاعھا‎ 0 
بعد ذلك فإنه بخیر النظرین بعد ان یحتلبھاء إن شاء أُمسك وإن شاء ردھا وصاع تمر؛. وکذا‎ 
اخرجە مسلم عن أبي ھریرة بزیادة: ولا یتلقی الرکبان لبیع ولا ییع بعضکم علی بیع بعض ولا‎ 
تناجشوا ولا یہع حاضر لبادا؛ فی أوله وکذا آخرے یو داود ض۰۳ "ع0 والدارقطنی ك/)ء‎ 
وحم هی مسندہ ۲۳. بأُلفاظ متقاربق انظر صحیح البخاري کتاب البیوع باب النھی للبائع‎ 
ان لا یحفل الإبل والبقر والغنم وکل محفلة ۳۲ء وصحیح مسلم کتاب البیوع باب تحریم بیع‎ 
.۱۱٥١/۳ الرجل علی بیع آخيه‎ 

)٢(‏ اختلف الفقھاء في حکم ا لمصراة إذا اطلع المشتری علی ھذا العیب؛ ھل لە ا حیار في الرد؟ وإذا قلنا 
بثبوت ا حیار فما هو الشیء الذي یردہ فی مقابلة اللہن الذي احتلبه؟ ذھب ا لجمھور من العلماء إلی 
ثرت اظان والی آلع رد تل اللق ضاقامی 7الرا باحویٹ آلذگوں رامیت اتا 
أنه لا یرد بعیب التصریة ولا یجب رد صاع من التمر غیر أُن زفر قال قول ا جمھوں إلا أنه قال 
یتخیر بین صاع - او نصف صاع بں وابو یوسف ٦ء‏ 0 وردوا حدیث ابی ھریرة 
ھا رواہ مخالفا للقیاس ا جلی انظر أثر الاختلاف فی القواعد الاأصولیة ص ٤٤٦٥ء‏ ٤١٢٦ء‏ وقد 
فصلنا القول في ھذہ السألة في القسم الدراسی فلیراجع. 


کت سی ےھ 


۷ اب 


أو اختلفوا فیه؛ أو سکتوا عن الطعن صار کالعروف, ون لم یظھر من السلف إإلا الرد 
کان مستنکرا فلا یقبل ۳+ ا 


قوله: (أو اختلفوافیه) مثل حدیث معقل بن سنان أَبی محمد الات "فی حدیث 
بروع بنت واشق الاأشجعیة”"' أنه مات عنھا ھلال بن مرةء رکون ا ین 
فقضی لھا رسول الله قكٍٰ بجھر مثل نساٹھا('“ فقبل ابن مسعود حدیثہ؛ لأنہ وافق قیاسہ فإنه 
قاسه ما إذا وقعت الفرقة بعد الدخول ولم یکن سمی لھا مھزاء وھذا لان الملوت بمنزلة 
الدخول بدلیل وجوب العدة وغیرھاء وردڈّہ علی شلللہ خالفتہ قیاسہ فإنہ لا یجب مھر المٹل 
عندہ قیاسٌا علی ما إذا وقعت الفرقة بالطلاق قبل الدخول ولم یسم لھا مھراء ولم یعمل 
الشافعی بھذا القسم؛ لنە حالف القیاس من وجه عندہ وعندنا هو حجۃ؛ لأنه وافق القیاس 


)١(‏ في (ا) ابن أبي محمد. ۱ پ" 

)٢(‏ هو معقل بن سنان بن مظھر بن عرکي بن فیتان بن سبیع بن بکر بن اشجع الاشجعي آبو محمد 
ویقال: أبو عبدالرحمن؛ ویقال: ابو زید ویقال: أبو عیسی؛ء ویقال: ابو سنان لە صحبةف شھد فتح 
مکة مع النبي پل وکان حامل لواء قومہ یومٹذ قتل صبرا علی ید مسلم بن عقبة المري سنة ٦٦ء‏ 
وقال فیه بعض الشعراء: 
الا تکلم الأنصار تبكي سراتھا ‏ . ٠‏ وآشجع تبکي معقل بن سنان 
انظر تھذیب الکمال ۲۷۳/۲۸ والطبقات الکبری ۲۸۲/٤‏ وتھذیب التھذیب ۲٠١٠/٠٢‏ 
والإصابة ٦/۱۸۱ء‏ وضبطہ معقل بفتح الیم وکسر القاف العجمة ومعناہ الللجأ مختار الصحاح 
مادة عقل ص ۱۸۷ 

(۳) عي بروع بنت واشق ق الرؤاسیة الکلابیة أو الأشجعیة زوج ھلال بن مرة لھا ذکر في حدیث معقل 
الأشجعی وغیرہ. تو ہت تمییز الصحابة ٣/۷‏ ۰۳ء والثقات ۳۸/۳ والصواب في ضبطھا 
بروع بفتح الباء وأصحاب ا حدیث یقولون بکسر الباء وھو خطاً والصواب الفتح لان لیس فی 
الکلام فعول إلا حر وعتوّد اسم واد وبروع اسم ناقة الراعی عبید بن حصین النمیري الشاعر؛ 
وقال بن بري بروع اسم أم الراعيء ویقال اسم ناقتہء وواشق القلیل من اللہن. انظر لسان العرب 
مادة برغ ۸/۸ ۲٠×٣‏ ١ء‏ مادة وسشق. 

)٤(‏ ا حدیث اخرجہ الترمذي عن علقمة عن ابن مسعود أنه سٹل عن رجل تزوج امرأة ولم یفرض لھا 
صداقا ولم یدخل بھا حتی مات فقال ابن مسعود: لھا مثل صداق نسائٹھا ولا وکس ولا شطط 
وعلیھا العدة ولھا ا میراث فقام معقل بن سنان الأشجعی فقال: (قضی رسول اللہ و فی بروع 
بنت واشق امرأة منا مثل الذي قضیت ففرح بھا ابن مسعود). قال أبو عیسی: حسن صحیح 
والعمل علی ھذا عند بعض أھل العلم من أُصحاب النبي نل وغیرھم. سنن الترمذي ٥٥٥٠/٥‏ 

سوریویٹ 


یجوز العمل بە ولا یجب, وانما جعل ا بر حجة بشرائط في الرواي وھي أٌربعة: العقل 
وھو نور یضئ بە طریق یبتداً بە من حیث ینتھي إليه درك ا حواس فیبتدیٔ الطلوب للقلب 


ونا ترك”'ٴ إذا خالف القیاس من کل وجە!”'' 

قوله: (یجوز العمل ب4)؛ لان العدالة اُصل فی ذلك الزمان ولا یجب العمل بە؛ لن 
وجوب/ العمل مفتقر إلی العدالة التفصیلیة لن العدالة الظاھرۃ عارضھا الھوی؛ فإذا صار 
الھوی مغلوبا یجب العمل بقوله وانما تعرف”'٢/صیرورته‏ مغلوبا بالعدالة التفصیلیة*'. 

قوله: (یضیء)(”*' أي یتضح بالعقل طریق ییتدئ بسلوك ذلك الطریق عند انتھاء درك 
ا حواس فیبتدئ أُي فیظھر اللطلوب للقلب فیدر که القلب بتأمله بتوفیق الله ۔ تعالی ۔ حتی 
قالوا: بدایة للعقولات نھایة ا حسوسات: والعقل”' ممنزلة السراج للعین الباصرۃ فلما ان العین 
الباصرۃ تبصر عند السراج كذلك العقل سراج لعین القلب تبصر طریق الاستدلال عندہ 
وذلك کمن نظر إلی اُصابع الید فراًی الإبھام فی جانب والأربع في جانب؛ ثم رأي الأربع 


وأخرجە الحاکم في الستدرك؛ وقال: صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ المستدرك ۲/٦۱۹ء‏ 
رأَعَرزضد اع اف 615 راختق اسست0 /5۸۷:واانھتی ن طریق آخر بلفظ آخر ذکز 
فیه اسم الزوج ھلال بن مرة. سنن البیھقي ۷/٢١۲ء‏ وانظر نصب الرایة ۲۰۱/۳. 

۱ فغي (ا) یترك.‎ )١( 

)٢(‏ الشافعی لم یعمل بھذا ا حدیث ‏ حالفته القیاس عندہ وھو ان المھر لا یجب إلا بالفرض أو 
بالتراضيء أُو بقضاء القاضي؛ أُو باستیفاء العقود عليه؛ فإذا آعادہ المعقود عليه إلیھا سالا لم 
یستوجب تقابلته عوضا کما لو طلقھا قبل الدخول ویفھم منە ان ا جرح مقدم عندہ علی التعدیل؛ 
وعندنا التعدیل مقدم علی ا جرح. انظر شرح العضد علی ابن ا حاجب ۷۳/۲ء وحاشیة الرھاوي 
ص .٦٦٦‏ 

)٣(‏ فغي () و(ب) یعرف. 

)٤(‏ وإنما جاز العمل بہ؛ لن العدالة اأصل فی ذلك الزمان وھو الصدر الأول لقولہ ٹچ (خیر القرون 
قرنی ثم الذین یلونھم ثم الذین یلونھم ثم یفشوا الکذب)ء فباعتبار ھذا الظاھر یترجح جانب 
الصدق في خبرہ وباعتبار أنه لم یظھر في السلف تمکن فيه تھمة فیجوز العمل بە إذا وافق القیاس 
علی وجه حس الظن بە. انظر اأُصول السرخحسي ٥٤٣٤/١‏ وفتح الغفار ۹۲/۲ء وکشف الأسرار 
للدسفی .۳/۲٢‏ 

)٥(‏ فی () و(رب) یضئ بە. 

)٦(‏ فغي (ا) و(ب) فالعقل. 


ےك ۳۷ہ 


۰ 
زذا٤٣‎ 


فیدرکە القلب بتاأمله بتوفیق الله ۔ تعالی ۔ والشرط الکامل منه؛ وھو عقل البالغ دون 
القاصر منه وھو عقل الصبي والضبط وھو سماع الکلام کما یحق سماعه ٹم فھمه 
متفاوتة فی الطول والقصرہ ورای الإبھام فصیرا ذا قوۃ فھذا منتھی درك ا حواس ثم یبتدیٔ 
عقله یادراك ما غاب عن حسہ؛ فیدرك بأنه لو کان کلھا فی جانب ما حصلت قوۃ البطش 
مثل حصولھا الان وکذا لو لم یکن متفاوتة ما صارت قصعة عند الاغتراف إلی غیر ذلك من 
ا حکم الربانیة فیھاء وھذا نما یتأدی('' فیما له صورۃ محسوسة فأما فیما لیس ببحسوس فانما 
پیتداً طریق العلم بە من حیث یوجد کالعلم مثلاء فإنه غیر محسوس ویحتاج فیه إلی أُن العلم 
معنی راجع إلی ذات العالم و إلی غیرہ وکذا فی ہذا''' فی کل ما اختص بہ ا معنی؛ ونما 
شرط العقل؛ لن الکلام ا لمعتبر شرعا ما یکون عن تمییز ولا تمییز إِلا بالعقل۴. 
قوله: (والشرط الکامل منه)”ٴ' وو عقل البالغ السالم عن آفةء والقاصر عقل الصبي 
والمعتوہ؛ والمطلق من کل شو‌ء یقع علی الکامل فشرطنا لوجوب ال حکم وقیام ا حجة کمال 
العقل فقلنا: إن خبر الصبي لیس بحجة لن الشرع ما لم یجعله وليْا فی أمر دنیاہ ففی أمر 
الدین أولی وکذلك ا لعتوہ*“. ۱ 
قوله: (والضبط) وھ" عبارة عن الأخذ با جزم وتفسیرہ فی الأخبار سماع الکلام 
کما یخفی سماعہ؛ لن بدون السماع لا یتصور الفھم؛ ثم فھمه بعناہ الذي أُرید بە لأنه إذا 


)١(‏ في () و(ب) یتأَتی. 

(۲) فی 2 و(ب) و کذا ھذا. ۱ 

.۳۱/۲ وکشف الاسرار للنسفی‎ ۳٣٤ ۳٤٣٤/١ انظر: اصول السرحسي‎ )٣( 

)٤(‏ فغي (ا) فیە. 

)٥(‏ قال الرھاوي في حاشیتہ: اعلم ان الإنسان فی أول أمرہ عدیِ العقل کما أُخبر الله ۔ تعالی ۔ بقوله: 
طول اَحَحَکم ین بُطونِ أَتَھيَکم لا لے شیا 4... الاّیة لکن یحدثہ الله ۔ تعالی ۔ شیا 

فشیٹا إلی ان یسم لکل إنسان ما قسمه الله ۔ تعالی ۔ من غیر آفة فیما بین بدایته ونھایته رتب 
متفاضلة الکمال لا یعلمھا إِلا الله تعالیء وا علق التکلیف بحالة البلوغ تیسیڑا ورحمة بالعباد 
علمنا ان الرتبة الحاصلة في زمانه هي أأول رتب الکمال وما دونھا رتب النقصان وأقمنا البلوغ 
مقامہ حصولہ عندہ غالبا إرادة الأحکام علی الوصف الظاہر المنضبط لھا بالمظنة عند خفاء السنة 
کالنوم بالنسبة إلی الحدث. حاشیة الرھاويی ص .٦٦٦‏ 

)٦(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 


-صسص ۔ہ 


معناہ الذي أرید بہ ثم حفظہ ببذل اٹجھود لە؛ ثم الثبات عليه بمحافظة حدودہ ویِراقبتہ 
ِذاکرتہ علی إساءة الظن بنفسه إلی حین أدائه. 
والعدالة: وھی الاستقامة والمعتبر ھاھنا کمالە وھو رجحان جھة او وامئن کی 


سمع ولم یفھم معنی الکلام لم یکن ذلك سماغا مطلقّاء بل یکو ذلك سماع صوت لا 
سماع الکلام''' هو خبر ٹم حفظه ہبذل اجھوں ولأنهہا × رو ای ام افصل 
وذلك یلزمہ الاداء کما تحمل, ولا یتاتی ذلك إلا بحفظه ثم الثبات علی ذلك؛ لأنە لا یأمن 
من ان ینساہ وإن/ حفظہ فلا بد من الثبات عليه بمحافظة حدودہ أي اأحکامہ الشرعیةق ثم 
الضبط نوعان: ضبط التن بصیغته ومعناہ لغة والٹانی: أُن یضم إلی هذہ الجملة ضبط معنی 
معناہ فقھا وشریعة وھذا اأکملھا وا مطلق منە یتناول الکامل وانھا شرط الضبط لقبول ا حبر؛ 
لان قبول ال بر باعتبار معنی الصدق فيه ولا یتحقق ذلك إِلا بحسن ضبط الراوي من حین 
کڈ لق آغ یرت5) 

قولہ: (والعدالة), وھی نوعان کاملة وھی ما لا یعرف إلا بالنظر في معاملات امرء وھذا 
النوع هو العتبر فی قبول ا حبر لکن ما تعذر الوقوف علی نھایة ذلك لاُنھا بتقدیر الله ۔ تعالی ۔ 
ومشیئته یتفاوت؛ اعتبر فی ذلك مالا یؤدی إلی لوٹ ویضیع' حدود الشریعف وھو 
رجحان جھة الدین والعقل علی طریق الھوی والشھوۃ دون القاصر أي ولم یعتبر النوع 
القاصر من العدالة وھی التی تثبت '' بظاہر الإسلام والعقل علی معنی ان من أصابھما فھو 


() ي () ورب) کلام. 

)١(‏ في (ب) لانە. 

)٢(‏ ي () و(ب) سمع. 

)٤(‏ ہذا التقسیم للضبط هو ما ذکرہ النسفی فی الکشف یینما ذکر السرحسي أن الضبط علی 
نوعین: ظاھر وباطن فالظاہر منە معرفة صیغة الملسموع والوقوف علی معناہ لغة والباطن منه 
بالوقوف علی : معنی الصیغة فیما بیتنی عليه أحکام الشرع وو الفقهہ ولا فرق بین التقسیمین. انظر 
اضرل السرخسي ۱ وکشف الأسرار ۳۳/۲. 

)٥(‏ فی (ب) الرح. 

)٦(‏ غي (ا) و(ب) وتضییع. 

(۷) پي (ا) بثبت. 


- ۹ ہے 


۸ب 


طریق الھوی والشھوۃ حتی إذا ارتکب کبیرة أو أُصر علی صغیرۃ سقطت عدالته دون 
القاصر وھو ما ثبت بظاھر الاسلام واعتدال العقل. ٰ 

والاسلام: وھو رسصو والاقرار بالله ۔ تعالی ۔ کما هو واقع بأسمائہ وصفاتہ, 
وقبول أحکامہ وشرائعہ والشرط فه البیان إجمالا کما ذکرناء فلھذا لا یقبل خبر 
عدل ظاهرا(”"؟ لکونھما یحملانه علی الاستقامة؛ لأنه لا یفارقه ھوی یضلہء وانھا شرطت 
لغَثالثتَ لان الصدق فی خبر من ہو غیر معصوم عن الکذب لا یثبت ضرورۃۃ بل 
بالاستدلال وذلك بالعدالة۲'9. 

قولہ: (والإسلام) وھو نوعان: ظاہر وباطنء فالظاہر یکون با میلاد بین اللسلمین والنشوء 
علی طریقتھم شھادة وعبادةء والباطن ان یستوصف فیصف الله ۔ تعالی ۔ کما هو بصفاتہ 
وأسمائه ویقر بملائکته وکتبه ورسلہہ والبعث بعد لوت والقدر خیرہ وشرہ من الله ۔ تعالی ۔ 
ویقبل اأحکامہ وشرائعہء والملطلق منە یقع علی هذا النوع ما أُنه کامل إلا اُن ھذا کمال یتعذر 
شرطہ؛ لن معرفة ا خلق بأوصافه علی التفسیر متفاوتة فشرط الکمال جا لا حرج فیە وھو أُن 
یثبت التصدیق والإقرار با قلنا إجمالا ٹم الإسلام لیس بشرط لثبوت الصدق؛ لأن الکفر لا 
ینافي الصدق لکن الأمر ما کان من باب الدینە والکافر ساع لھدم الدین أحق یادخال ما 
لیس منە فيه وجب الکفر شبھة وجب بھا رد خبرہ, 

قولە: (فلھذا) اي فلأأجل ما ذ کرنا من الشرائط لا یقبل خبر الکافر لأنہ لا إسلام فیه ولا 
خبر الفاسق لفوات العدال ولا خبر الصبی وا لعتوہ لعدم العقل ولا خبر الذي اشتدت غفلته 


)١(‏ في (ب) ظاھر. 

)٢(‏ وانما شرطنا العدالة؛ ان الکلام وقع فی خبر من ہو غیر معصوم عن الکذبء فلا یلبت جھة 
الصدق فی خبرہ إلا بالاستدلال وذلك بالعدالةء لن الکذب محظور دینهء فیستعدل بانزجارہ عن 
محظورات دینە علی انزجارہ عن الکذب الذي یعتقدہ محظوراء وکمالھا لان ال مطلق من کل 
شيء یقع علی کمالهہ فلھذا لم یجعل خبر الفاسق, والمستور: وھو من لا یعرف ارتکابہ الکبائر 
ولا احترازہ عنھا حجة وقال الشافعي رحمه الله: ما لم یکن خبر اللستور حجة مع أنه اعتاد روایة 
احدیث, لان لم تعرف عدالت فخبر اٹجھول وہو غیر المعروف بالعدالة والروایة أولی وقلنا 
اٹجھول من القرون الثلاثة عدل بتعدیل النبی ال إیام فخبرہ یکون حجة علی الشرط الذي 
بیناہ۔ کشف الأسرار للنسفی --,۳٣/۲‏ 


سورئ نٹ 


الکافں والفاسق والصبي والمعتوہ والذدي اشعدت غفلته. 
والثاني في الانقطاع وھو نوعان ظاھرء وباطن, أما الظاھر فالملرسل من الأخبار وھو 


جَالَه آو حابعۃ للقد الضشضط ۶ '۲. 
فصل فی الانتطاء!'' 
قوله: (فاللرسل من الأخبار) الإرسال الإإٴطلاق یقال: اُرسل البعیر أي أطلقه وا مرسل من 
لق ضر ناانی ف سان ان اطع راف رقالت قال رسرل ص۳۹۹۰: 
قولە: (وھو إن کان من الصحابي یقبل بالاجماع)'' وھذا لن من الصحابة من کان من 


)١(‏ الإسلام لیس بشرط ثثبوت الصدق؛ إذا الکفر لا ینافيی الصدق؛ لان الکافر إذا کان مترھبا عدلا 
فی دینہ معتقدًا لحرمة الکذب تقع الثقة بخبرہء کما لو أُخبر عن أمر من أمور الدنیا بخلاف الفاسق 
فان جرأتہ علی فعل ا حرمات مع اعتقاد تحریھا تریل الثقة عن خبرہ ولکن اشتراط الإٴسلام باعتبار 
ان الکفر یورٹ تھمة زائدة في خبرہ یدل علی کذیە؛ لان الکلام في الأخبار لتعي تثبت بھا اأحکام 
الشرع وھم یعادوننا فی الدین اش العداوۃ فتحملھم المعاداۃ علی السعی ِ7 ھدم رکان الدین 
یادخال ما لیس منه فيه وإليه أشار الله ۔ تعالی ر وٹ حَبَال؛ أي لا یقصرون فی الإفساد 
عليکمء فلھذا شرطنا الإسلام فی الراوي فتبین بھذا ان رد خبر الکافر لیس لعین الکفر بل لمعنی 
زائد تمکن تھمة الکذب فی خبرہ وھو ا لمعاداۃ ممنزلة شہادة الب لولدہ فإنھا لا تقبل معنی زائد 
تمکن تھمة الکذب فی شھادتہ وھو الشفقة وا میل إلی الولك یع انظر کغنف الآسراز للبَخاری 
۸۲ ۹۳. 

(۲) في (ا) و(ب) القسم الثانی فی الانقطاع. 

(۳) المرسل فی اصطلاح ا حدثین: ما ترك التابعي الواسطة فیە بینە وبین الرسول پل بن دفعہ التابعي 
سواء کان صغیا أو کبیا بأن قال: قال رسول اللہ ول کذا أو فعل کذا أو بحضرتہ کذا أو نحو 
ذلكء وبعضھم یخصہ برفع التابعي الکبیر وھو من اي جماعة من الصحابة ص زی ضی الله عنھم ۔ 

وجالسھم کسعید بن اللسیب, أما إذا انقطع الإسناد قبل الوصول إلی التابعي ان فان فیه راو لم 
یسمع من ا مذ کورین فوقه فلیس ممرسل عند الحاکم وغیرہ من أُھل ا حدیث؛ بل یسمی منقطعا إِن 
کان الساقط من واحد فحسب: وإن کان اکٹر سمی مفصلا ومنقطعا أیضا معلقًا إِن کان السقط 
پورماکافھ رماع ئل الال راہ کل لک سی ببیاہ رنب لد اڈاان 
الخطیب وقطع وقال ابن عبد البر اللرسل مختص بالتابعین والمنقطع شامل لە ولغیرہ وھو عندہ کلی 
ما لم یتصل إسنادہ سواء عزی إلی النبي ئل أو إلی غیرہ. انظر حاشیة الرھاوي ص .٦٦٦ ٣٦4٣‏ 
)٤(‏ في (ب) یاجماع. 
-١۱۹١۳۔‏ 


٤ 


ز٤٤‎ 


ب٥۹‎ 


ومن القرن الثاني: والثالث فكذلكٰ عندنال وإرسال مَنْ دون ھؤلاء كذلك عند الک رخحی 
خلافا لابن آبان اہ اک و او کو تو ا و کی ہت تاس یکس موھد رو پر کے ہے 


الیاق فلت صعد فگات۶'' پوری غر غیرو گی الصحات اذا اطلق آلوارة غقال× قال 
رسول الله پل کان ذلك منە مقبولاء وإن احتمل الإرسال؛ لأن من ثبتت صحبته لم یحمل 
حدیئه إلا علىی سماعه ہنفسےه الا ان یصرح بالروایة عن غیرہ. 
قول: (ومن القرن/ الثاني والثالثٹ کذلك) اي یقبل ویجعل حجة عندناء وقال الشافعی: 
لا یکون حجة إِلا إذا تأید بآیة او سنة مشھورة أُو اشتھر العمل بە من السلف أُو اتصل من 
ا لجھل بالراوي جھل بصفاتہ التي بھا یصح روایته قلنا: العتاد من الأمر ان العدل إذا لم یتضح 
له الأمر نسبه إلی من سمعہ؛ لتحملہ ما تحمل عنہ وحیث طوی الأمر دل علی أنە وضح/ لە 
الطریق واستبان لہ الاإسناد, فان قیل لە: الڑنسان قد یکون عدلا عند إنسان ولا یکون عدلا 
عند غیرہ بأن یقف منه علی ما کان الآخر لا یقف عليه فلابد من البیان لینکشف ا لحال قلنا: 
إِن الراوي إِذا عرف عدالتہ یسقط عن السامع النظر فی عدالة من اُخبر عنه الراوي؛ ولھذا لو 
أٹنی علی من أسندہ إليه خبڑا ولم یعرفه ما یقع لنا العلم به صحت روایته فكکذلك ھذا وقال 
عیسی بن أبان: ا مرسل أُقوی من ا مسند ما ذ کرنا إلا اُنا أخرناہ مع هذا عن ا مشھور؛ لأن (فی 
ھذا] ٢‏ ضرب مزیة ثبت بالاجتھاد فلم یجز النسخ بثله ولا الریادة('“ علی کتاب الله ۔ 
تعالی ۔؛ لن فیە شبھة الزیادةۃ علی کتاب الله ۔ تعالی ۔ بالاجتھاد وذلك لا یجوز(*, 
قوله: (وإرسال من دون ھؤلاء كذلك عند الکرحيی) فعندہ یقبل إِرسال کل عدل ما 
)١(‏ فی (ا) وکان. 
(۲) سعید بن ا سیب هو آبو محمد سعید بن اللسیب بن حزن بن حزن بن أبي وہب اشخزومی طللہ 
اُربع وتسعین ورکان یقال لہذہ السنة سنة الفقھاء لکٹرة من مات فیھا من الفقھاء وھو من فقھاء 
ا مدینة انظر طبقات الفقھاء ۳۹/۱ وشذرات الذھب ۱۰۲/۱ ووفیات الأعیان ۳۷۲/۲. 
)٤(‏ في () و(ب) الزیادة بە. 
)٥(‏ انظر کشف الاسرار للنسفی ٢/٢٦۔٤٦.‏ 


۳۹۱۲ ۔- 


والذي أُرسل من وجه وأسند من وجہ مقبول عند العامة. 
وأما الباطن فان کان لنقصان فی الناقل فھو علی ما ذکرنا وإن کان بالعرض بأن 
ذکرناہ('' من اللعنی وعند ابن أُبان لا یقبل؛ لن الزمان زمان فسق فلابد''' من البیان إِلا أن 


الثقات عنه تعدیل منھم ایاہ('۲. 


قولە: (والذي ُرسل من وجہ وأسند من وجه)ء اختلف أُصحاب الحدیث فيە فمنھم من 
قال سقط اعتبار الاتصال فیه؛ بالانقطاع من وجه آخر وکأن هذا القائل جعل الانقطاع 
لسکوت راوي الفرع عن تسمیة راوي الأصل دلیل ا جرح فيە؛ وإذا استوی ا موجب للعدالة 
والموجب للجرح یغلب ا جرح وعامتھم علی أن الانقطاع یجعل عفوا بالاتصال من وجه 
آخر؛ لأن ذلك الطریق ساکت عن الراوي وحاله اُصلاء وفیي الطریق ا متصل بیان لە ولا 
عَارَضَة ون الساکت والناظ و۳۴۸ 

قولە: (وأما الباطن) أُي الانقطاع الباطن وهو نوعان: أحدھما النقصان في الناقل کخبر 
الفاسق والصبی وأمثالھما علی ما مرہ والثاني بالعرض علی الاأصول وذلك إما ان خالف 
کاب سا سرحفظا نے کال ساائ ت نخان الاب وھو قولہ 


)١(‏ فغي (ا) و(ب) ا ذ کرنا. 

)٢(‏ في (ب) لاہد. 

(۳) وقیل: فی إرسال العدل في کل عصر غیر القرن الثانی والثالث الصحیح ان مرسل من کان من 
القرون الثلاثة حجة ما لم یعرف من الروایة عمن لیس بعدل ثقة ومرسل من کان بعدھم لا یکون 
ےه لایر اند لا ری الا ضر عدل فلز فق الاہرار سی 25/۷ 

(ی) مثل حدیث: ؛لا نکاح إلا بولي). رواہ إسرائیل بن یونس مسندًا وشعبة سڈ وقال بعض لا 
یقبل) لأن سکوت الراويی عن ذکر ا مروی عنه مِنزله ا جرح فيه وإسناد الآخر منرله التعدیل وإذا 
اجتمع ا جرح والتعدیل یغلب ا جرح. انظر شرح ابن ملك ص .٦٦٦‏ 

)٥(‏ في () و(ب) فی ان لا 

)٦(‏ ا حدیث أخرجہ ال ہجماعة إلا البخاري فأخرجه مسلم عن الشعبی قال: (دخلت علی فاطمة بنت 
قیس فسألتھا عن قضاء رسول اللہ وٌّؤٌٍْٰ علیھا فقالت طلقھا زوجھا البتة فقالت فخاصمتہ إلی رسول 
الله قیٍ فی السکنی والنفقة قالت فلم یجعل لي سکنی ولا نفقة وأمرني أُن اعتد في بیت ابن أُم 
مکتوم). صحیح مسلم کتاب الطلاق باب الطلقة ثلاثا لا نفقة لھا ۱۱۱۷/۲ وابن حبان ۰ 


۔۳١٣‎ -۰ 


خالف الکتاب أو السنة المعروفة أو ا حادثة الشھورة, أو أعرض عدہ الأئمة من الصدر 
الأول کان مردوذدًا منقطمًا أیصّا. 


تعالی ۔: وشن من حَْث مگ بن ويدگإیچ”'ٴ معناہ واأنفقوا علیھن من وجد کم؛ لان 
الایة وردت فی المطلقات”'' أو السنة المعروفة مٹل حدیث الشاھد والیمین”'' فإانه یخالف 
الشھور وهو قولہ قّيأٌٍ (البینة علی ا ملدعی والیمین علی من أنکرە”“ء وا حادثة بأن ورد فیما 
اشتھر من ا حوادث وعم بە البلوی مثل حدیث الجھر بالتسمیة أو أعرض عنہ الائمة من 
اصحاب النبي قَكٍ مٹل قولہ قَلل: دابتغوا في أموال الیتامی خیرا کی لا تأکلھا ال کاق(”ٴ 


٤‏ وا حاکم في الستدرك عن عبدالرحمن بن عاصم بن ثابت بلفظ آخر ١٤/١۱ء‏ والدارمی عن 
7 سلیم فی قصة طویلة ۱۸۲/۲ء و کذا أبو داود في سننه ۲۸۷/۲ء والترمذي عن الشعبي بلفظ 
مسلم وقال حسن صحیح ٣/۳‏ ۸٦ء‏ وانظر نصب الرایة ۲۷۲/۳ وا مبتوتة المطلقة طلافًا بائنا من 
البت وھو القطع اللستأاصل. لسان العرب مادة بعت .۷۰۱٦/٢‏ 

)١(‏ من الأیة ٦‏ من سورۃ الطلاق. 

(۲) انظر تفسیر البیضاوي ۳٥٣/٥‏ والقرطبي ۱٦٦/٦۸‏ وابن کثیر ١/٤‏ ۳۸ء والطبري .٠٣٥/۲۸‏ 

(۳) ا حدیث أُخرجه مسلم فی کتاب الأقضیة باب القضاء بالیمین والشاهد ۱۳۳۷/۳ عن ابن عباس 
(اُن رسول الله ٍ قضی بیمین وشامد). وأبو داود ۳م والبیھقی عن زید بن ز ثایت:1/ 
۲ وأحمد ( وابن ماجهہ عن جابر ۷۹۳/۲ وانظر عرض آراء ا حنفیة ومخالفیھم 

ْ ومناقشتھا في اث الاختلاف ص ۲۸۷ وما بعدھا. 

)٤(‏ ا حدیث أخرجہ البیھقي عن ابن عباس ان رسول الله يلٌٍ قال: ہلو یعطی الناس - لادعی 
رجال أموال قوم ودماءھمء لکن البینة علی اللدعی والیعین غلی می انگرا: سنن البیھقي ٣٥٢/٠٢‏ 
وأخرجہ الدارقطنی عن أَي ھریرۃ ظلہ بلفظ: د(البینة علی من ادعی والیمین علی من أنکر إلا 
القسامة). راہ سی م۳" وآخرجہ البخاري ومسلم وابن حبان والنسائي والترمذي بلفظ 
آحر عن این أيي ملکیة عن ابن عباس في جزء من حدیث طویل: (الیمین علی المدعی عليه). انظر 
صحیح البخاري کتاب التفسیر باب: إن الذین یشترون بعھد الله وآیمانھم. ٤ء‏ ومسلم 
گنات الام بانے الست علی الملدعی عليه ۱۳۳٣/۳‏ وابن حبان ١۷٦/١٢١‏ والنسائي ۸/ 
۸ء والترمذي ٣/٦٢۲٦ء‏ وانظر نصب الرایة .۹٥۰/٤‏ 

)٥(‏ ا حدیث أخرجہ البیھقی عن سعید بن اللسیب أُن عمر بن الخطاب ظلہ قال: (ابتغوا فی أموال 
الیتامی لا تاکلھا الصدقة). وقال هذا إسناد صحیح وله شواهد عن عمر طد وذ کرہ الشافعی فی 
مسندہ عن عمر بن ا خطاب ۔ رضي الله ۔ تعالی ۔ عنە: (ابتغوا فی اأموال الیتامی لا تستھلکھا 
الرکاق). وأوردہ الدارقطني في عللهء وقال في تٰخیص ا بیر: هو مرسلء ولکن آکدہ موی 
بعموم الٛأأًحادیث الصحیحة فی | یجاب الز کاۃ مطلكًا. وأخرجہ الطبراني فی الاؤسط عن ان بن 

تا٦1‎ 


والٹالٹ فی بیان محل ا بر وھو الذي جعل فیە حجة فان کان من حقوق الله تعالی 
یکون خبر الواحد فیه حجة خلافا للکرحي في العقوبات: مو وص و دا وا صا می و 


فقد اختلفوا فی زکاۃ الصبي ولم یرجعوا إلی ھذا الحدیث فکل خبر خالف أحد ھذہ الأربعة 
کان مردودًا منقطما؛ لن الکتاب ثابت بالیقین فلا یترك ما فيه شبھة ‏ وکذا السنة ال ملشھورةۃ 
فوق خبر الواحد فلا یجوز ان تنسخ بە وإذا اشتھرت ا حادثة استحال ان یخفی علیھم ما 
بت(" بەہ حکم الحادثة فکان ا حفاء دلالة علی السھو وإعراض الأئمة عن الاحتجاج [به مع 
مساسں' ا حاجة إليه دلیل علی انقطاعه وانتساحہ'' 
فصل في بیان ما جعل الخبر فيه ححطا“' 

قولە: (فإن کان من حقوق الله ۔تعالی ۔) مٹل عامة شرائع العبادات؛ وما شاکلھا من بناء 
الرباط ووضع القنطرۃ فخبر الواحد العدل حجة فیھا لإایجاب العمل [من غیر اشتراط/ زیادة 
العدد۲۴(۳. 


قولە: (خلافا للکرخی ۔ رحمہ الله ۔ فی العقوبات)”' وقد روی عن أَيي یوسف ۔ رحمه 


مالك قال: قال رسول اللہ ہچگُ: داتجروا فی أموال الیتامی لا تأکلھا الزکاۃ). وقال: لا یروی ھذا 
ال حدیث عن انس إلا بھذا الڑسناد, انظر سان الببھقی ۹۶ء ومسند الشافعميی ص٤‏ ۰٠ء‏ والعلل 
للدارقطنی ۱٥١/٢‏ والطبرانی في لاسستے ٤ء‏ وتلخیص ا بیر ۱٥۸/۲٢‏ ونصب الرایة ۲/ 
۲- 

)١(‏ فغي () ثبت. 

۱ فغي (ا) و(ب) من بعد مساس.‎ )٢( 

(۳) انظر أُصول السرحسيی ۳٦٣/١‏ وما بعدھاء وکشف الآسرار للنسفی وما بعدھا .٦٤/٢‏ 

ََ فغي (ا) و(ب) القسم الثالث ىي بیان... إلخ.‎ )٤( 

- فی () و(ب) من غیر اشتراط عدد ولا تعیین لفظ؛ لان الصحابة ظؤُہ الله عنھم کانوا یقبلون‎ )٥( 
مثل ھذا خبر الواحد یجاب العمل من غیر اشتراط زیادة العدد.‎ 

)٦(‏ ذھب جمھور العلماء واکٹر أصحابنا إلی ان إثبات ا لحدود بأخبار الأحاد جائز وھو ال عن 
أَبي یوسف فی الأماليیء واختیار ا جصاص وتبعه اللصنف؛ وذھب الکرخی إلی أنە لا یجوز وإليه 
مال فخر الإسلام وشمس الأئمة وصاحب التنقیح. انظر أُصول السرخسيی ١/۳۳۳؛‏ وکشف 
الأسرار للبخاري ۲۸/۳ء وکشف الآسرار للنسفي ٢/٦۰٦ء‏ وفوائح الرحموت ۱۳٦/١‏ وحاشیة 
الرماويی ص ٦٦ء‏ والعضد علی ابن ا حاجب ۷۲/۲ وشرح ا حلی علی جمع ال جوامع ۱۳۳/۲. 


۳١٣ -‏ ۔ 


ب٠‎ 


کے 
٥ز‏ 


فان کان من حقوق العباد نما فیه إلزام محض یشترط فیه سائر شرائط الأخبار مع العددء 
ولفظ الشھادة والولایة وإن کان لا إلزام فیه أصلا یثبت بأخبار الاآحاد بشرط التمییز 


اللہ ۔ أنه یجوز إثبات العقوبات بالاآحاد وھو اختیار ا جصاص؛ لان امعتبر فی خبر الواحد 
لیکون حجة ترجح جانب الصدق وعند ذلك یکون العمل بە واجبا فیما یندرئ بالشبھات 
وفیما یثبت بالشبھات کما فی البینات؛ ولو کان مجرد الاحتمال مانما للعمل فیما یندری 
بالشبھات لم یجز العمل فيه بالنیة ووجه قول الکرنحی ٍ ان ما یندری بالشبھات لا یجوز إِثباتہ 
ھا فیه شبھة ولھذا لا یٹبت بالقیاس وانما جوزنا: إثباتہ بالشھادة بالنص وما ثبت بالنىص 
بخلاف القیاس لا یلحق بە ما لیس في معناہ من کل وجه وخبر الواحد لیس في معنی 
الشھادة من کل وجہ؛ لنه یشترط فیھا لفظ الشھادة والعدد ولا بشترط فی ا بر شیء من 
ذلك. ٰ ۱ ۱ 

قوله: (وإن کان من حقوق العباد مما فیە إلزام محض یشترط فی سائر شرائط الأخبار) من 
العقل والعدالة والضبط والإسلام مع العدد ولفظة الشھادة والولایة با حریة فلا یثبت عند 
الامکان إلا بلفظ الشھادة والعدد وعند عدم اللإمکان وذلك فیما لا یستطیع الرجال النظر 
إليه مثل البکارۃ وغیرھا/ یقبل شھادة النساء وھذا لن ال خصومات إنما یقع”'ٴ باعتبار الھمم 
ا ختلفة/ للناس والمصیر إلی التزویر والاشتغال الحیل فیھا ظاھر فجعلہ الشرع حجۂ بشرط 
زیادة العدد وتعیین لفظ الشھادة تقلیلا معنی ا حیل والتزویر”'' بحسب وسم القضاةۃ وذلك 
مثل البیوع والشربة والاملاك ا مرسلة والشھادة بھلال الفطر من هذا القسم؛ لان الفطر منفعة 
لھم لکن یلزمھم الکف البتة فیکون فيه إلزاما محضا. 

قوله: (وإن کان لا إلزام فیه أصلا) مثل ال وکالة والمضاربات والرسالات في الھدایا والإذن 
فی التجارات ثبت بأخبار الأحاد بشرط التمییز دون العدالۃ فیقبل فیە خبر الصبي والکافر 
وذلك لوجھین: اأحدھما عموم الضرورة الداعیة إلی سقوط شرط العدالة والٹانی: اُن ا بر 
غیر ملزم فلم یشترط شرط الاإلزام. 


)١(‏ سے (ب) تقع. 
(۲) فی (ا) و(ب) والتزویر فیھا. 


۔ ۳١٣‏ ۔- 


دون العدالة وإن کان فيه إلزام بوجہە دون وجہ یشترط فیه أحد شطري الشھادۃ عند أبی 


ںہ 
حنفهہ 
٠‏ 


والقسم الرابع فی بیان نفس ال بر وهو أُربعة أأقسام قسم یحیط العلم بصدقہ کخبر 
الرسل ۔ علیھم السلام ‏ وقسم یحیط العلم بکذبہ کدعوی فرعون الربوبیة وقسم 
باعل اشراء "کی آقافمن جم سس مض مد ۔.۔.۔ 


'قولہ: (وإن کان فیه إلزاما بوجە دون وجە)(' مثل عزل الوکیل وحجر الاذون ووقوع 
العلم بفسخ الش رکة والمضاربة ووقوع العلم للبکر البالغة یانکاح ولیھا إذا سکتت یشترط فيه 
ال شطري الشھادة إما العدد أو العدالة عند ایی حنیفة وعند أبی یوسف ومحمد رحمھم 
الله ھذا نظیر ما شرطء والشرط فیه اُن یکون ا خبر میزا عدلا کان أو غیر عدل؛ لأنه من باب 
العاملات ووجہ قوله إنه من جنس ا حقوق اللازمة لأنہ یلزمه الکف عن التصرف إذا أُخبرہ 
با حجر أو العزل ویشبه سائر ال معاملات؛ لأن الذي یفسخ یتصرف فی حقه بالفسخ کما 
یتصرف فی حقہ بالتوکیل والإذن فشرطنا أحد شطري الشھادۃ*''. 
٠‏ ۱ 7 ...۳(۰( 
فصل في بیان متن الخبر 
قوله: (یحیط العلم بصدقہ کخبر الرسل ۔ علیھم السلام ۔) فان جھة الصدق فیه متعین 
نشی با سی و شی بیو ہر سر و تشد تو 
بحسب الطاقة قال الله ۔تعالی ۔:' لوا ءال ٣‌2۷"ئ"‏ ےت یا 7- نک مل فاننووا کڈ 
قولہ: (یحیط العلم بکذبہ) کدعوی فرعون الربوبیة مع قیام آیات ا لحدث فيه ظاھرا 
وحکمه اعتقاد البطلان فيهء ٹم الاشتغال بردہ باللسان والید بحسب ما/ تق“ بە ا حخاجات 
إليه فی دفع الفتنة. 
قوله: (یحتملھما علی السواء کخبر الفاسق) ففیە احتمال الصدق باعتبار دینه وعقله؛ 


)١(‏ بی (ب) من وجھ دون وجه. 

.۳۳۸ ۔‎ ۳۳٤٣/١ انظر اصول السرخسی‎ )٢( 
فی (0) و(ب) القسم الرابع فی بیان ال بر‎ )۳( 
من الأیة ۷ من سورة ا حشر.‎ )٤( 

(ىی (0) و(تب) بقع 


- ۱۷-۔- 


۱ب 


وقسم یترجح أحد احتماليہ علی ایآخر کخبر العدل اللستجمع لشرائط الروایة. 
ولہذا النوع أطراف ثلائة: طرف السماع وذلك إما ان یکون عزییة وھو ما یکون من 
واحتمال الکذب باعتبار تعاطیه واستوی الانبان فی الاحتمال فالحکم فی التوقف إلی ان 
یظھر ما پترجح بہ زع 9 أحد الجابین عملا بقولہ ۔ تعالی :متا( 

قوله: (کخبر العدل الملستجمع لشرائط الروایة) فی باب الدین فإنه یر جح(" جانب 
الصدق فيهء بوجود دلیل شرعي موجب للعمل بہ وھو صالح للترجیح والمقصود ھذا النوع. 

قوله: (ولھذا النوع) أي الأخیر وو الذي یرجح اأحد احتماليه علی الآخر أُطراف ثلائة: 
طرف السماع وطرف ا لحفظ وطرف الاداء ٹم طرف السماع نوعان: عزییة ورخحصة 
فالعزیة ما یکون من جنس الاستماع وہو أربعة اُوجە: وجھان من ذلك حقیقة وأحدھما(ٴ) 
اأحق من الآخر ووجھان من ذلك عزیة لھا شبه الرخصةء فالوجھان الاُولان قراءتك علی 
الحدث من کتاب أو حفظ وو یسمع فیقول نعم؛ وقراءۃ الحدث علیك من کتاب أو حفظ 
.۶-2-2727 

قال عامة اُھل الحدیث: إِن القسم الثاني أحق لأنہ طریق رسول الله وك وروی عن ای 
حنیفة ان الڈول ُولی؛ لن رعایة الطالب اُشد عادة وطبیعق وأما الٹانی فان ذلك کان اأحق 
من رسول الله ا لکونہ مأمونا عن السھو”' وما کان یکتب؛ وکلامنا فیمن یجری عليه 
السھو ویقرعن کتاب حتی إذا کان یروی عن حفظ لاعن کتاب فقراءتہ اُقوی وا ختار فی 
ھذین القسمین ان یقول السامع: حدثني؛ لن ذلك یستعمل فی ا لمشافھة وأما الوجھان 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا) و(ب). 

)٢۲(‏ من . الاڈ ٦‏ من سورہ ا حجرات. 

)٢(‏ فغي (أ) و(ب) یترجح. 

ٰ ْ ِ ۱ غي () و(ب) واحدیھما.‎ )٤( 
مالك اناج من علماء المدینةق ومعظم علماء الکوفةق وا حجاز وقال ا حدثون الثانی اأعلی‎ 
ا مراتب مطلقا وھو مذھب ا جمھور ٘مل الملشرق ونقل عن أَبي حنیفة وابن أي ڈئیثے ومالك فغفي‎ 
.٠٦ ٤ص روایة عنه ترجیح الاو وبا لجملة ھما اُرفع ما بعدھما. حاشیة الرھاويی‎ 

تع ۴ (رب) السھو والغلط. 


-ح۱۸١۳‏ ۔ 


جنس السماع کان تقرأً علی انحدث, أو یقرأً عليیك؛ أو یکتب إليك کتابا علی رسم 
التب وذکر فی حدثني فلان عن فلان إلخء ٹم یقول إذا بلغك کكتابي ھذا وفھمتہ 
فحدث بە عنی فھذا عن الغائب کا خطاب وکذلك الرسالة علی هذا الوجه فیکونان 
حجتین إذا ٹبتا با حجةء آو یکون رمخحصة وھو الذي لا سماع فیه کالإاجازة والمناولة 


الآخران فالکتابة والرسالةہ اما الکتابة فان ا حدث إذا کتب إلی غیرہ علی رسم الکتب؛ وقد 
عرف فی کتاب القاضی إلی القاضی وذکر في کتابہ کذا وکذاء فھذا من الغائب بجنزلة 
الخطاب؛ الا یری ان رسول الله وك کان یری الکتابة تبلیغا یقوم بە ا حجةء وکتاب الله ۔ 
عال ۔اضل الین 

وأما الرسالة فھو ان 7ک 9 الصفة فان یسل تح 
مأمورا بتبلیغ الرسالةہ وبلغ إلی قوم مشافھة وإلی قوم”'ٴ بالکتاب والرسالة وذلك بعد ان 
ثبت الکتاب والرسالة ۷ "88٣۷۹9‏ وا ختار فی ھذین القسمین ان یقول اُخبرني 
اھ رگا ز ہاوگ اناد لاری الاقرل آج تال کا رانا زان 
بالکتاب والرسالة ولا نقول ۔حدٹا ولا کلمنا إنھا ذلك خاص لوسی [۲"۸8. 

قوله: (کالاجازة والمناولة), صورۃ الإجازۃ“'؟ ان یقول ا حدث حدثنی فلان ابن فلان 
با لحدیث الذي فی ھذا الکتاب؛ فإذا فھمته فأجزت لك روایتہ ولم یعط الکتاب لە أُو کان 


)١(‏ فی (ا) والی اخری؛ ڑي (ب) وإلی آخرین. 

)۲( وأما کیفیة 3ا2 ھذہ الأنواع فھو ان یقول: ۂ فی أداء القسمین الأولین حدلثني وقیل مو مذھب 
معظم ا حجازیین والکوفیین وعليه الزھمري؛ 27 وسفیان؛ ویحيی بن سعید القطان وھو مذھب 
البخاري وجماعة من أھل ا حدیثء وذھب آخرون إلی أن یقول فی الأول أخبرنی دون حدثني 
دون حدالنيی وبھ قال ابن المبارك ویحی التمیمي واحمد بن حنبل: والنسائي؛ وغیرھم ویقول ‌- 
القسمین الاآخرین احبرنیي دون حدثني ھو اغختار, حاسيیة الرھاوي مع شرح ابن ملك ٥۵٥‏ 

ُ فغي () و(ب) الکتاب.‎ )٣( 

)٤(‏ فی زا) لیسا. 

)٥(‏ انظر فیما سبق اصول السرخسی ولاحظ عبارته ٣/١‏ ۳۷۔۳۷۷. 

)٦(‏ في (ب) ان یقول حدثتي. 


ے۹ ۳۹ت 


ےر 


ب۷٣‎ 
از‎ ٦٢ 


واٹجاز لە إن کان عا ا بہ تصح الاجازة وإلا فلا. وطرف ا حفظ والعزیة فیه أن بحفظ 
السموع إلی وقت الأداء. والرخصة اُن یعتمد الکتاب فان نظر فیه وتذ کر یکون حجة 


الکتاب لە/ آما”'' امناولة فإاعطاء الکتاب مع الإجازۃ بأن یقول حدثني فلان عن فلان ببا فی 
ھذا الکتاب فإذا علمت ما فیه فحدث به عنی والأولی فی ذلك ان یقول: أجاز لی ویجوز 
أحبرنيء لأن ذلك دون المشافھة وفی المشافھة یقول حدثنی”'' ففیما کان دونە ینبغي ان 
یقول أجاز لي؛ ولکن یجوز ان یقول حدثني وأخبرني باعتبار وجودھما في الاجازۃ”'". 

قوله: (فالجاز لە إن کان عا ا بە یصح'' الاجازۃ لە وإلا فلا) وعلی قیاس قول أَبي یوسف 
یصح”"' وأصل ذلك في کتاب القاضی؛ إلی القاضی والرسائل/ إن علم ما فیھا شرط لصحة 
الاشھاد عندھما خلافًا لابي یوسف/. 

قوله: (أن یحفظ السموع) یعنی من وقت السماع والفھم إلی وقت الأدای وکان 
هذا مذھب أبی حنیفة فی الأخبار والشھادات جمیگاء ولھذا قلت روایتہ زمر طرق 
رسول الله 7 فیما بین للناس. 


قوله: (فاإن نظر فیه وتذ کر یکون حجة) سواء کان حفظه أو حفظ رجل معروف أو 


)١(‏ في (ا) وأما. 

(۲) في (ا) حدثي وأخبرني. 

(۴) وللمناولة صور مٹھا: ١۔‏ أن پرۂ فع الشیخ إلیه أصل السماع أو قرأً مقابلا بە ویقول ھذا >- و2 
روایتی عن فلان فاروہ عنی آو آجزت لك روایته عني ٹم ملکه إیاہء أو یقول لە خذہ وانسخه 
وقابل بە ثم ردہ إلي. ٢۔‏ ومنھا ان یجئ الطالب بالکتاب إلی الشیخ أُو بجزء من حدیثہ فیعرض 
عليه فیتأمله الشیخ وھو عارف مستیقظ ثم یعیدہ إليه ویقول لە: وقفت علی ما فیه وھو حدثني عن 
فلانؤشس و روایتتی عن شیوخحي فاروہ عنیي راخرتث اك روایته عنيء وھذہ الاجازۃ یقسمھا حالة 
محل السماع عند بعضھم وبە قال مالك؛ أو غیر حالة محله عند آخرین وصححہ ابن الصلاح؛ 
وقال: إنھا منحطة عن درجة التحدیث لفظا والڑخبار قراءة. ۳۔ وقد تکون ا ناولة مجردة عن 
الإجازة بأن یناوله الکتاب ولا یقال لە: أروہ عنی؛ ولا أجزت لك روابتہ عنی وھی صحیحة 
ول بھا عند اُھل العلمء ومردودة عند الآخرین وھو الظاھر؛ لن المناولة زیادۃ تکلف حدھا 

بعض ا حدثین زیادة تأکید الڑجازۃ فکانت ا ناولة قسما من الإجازۃ. . شرح ابن ملك ومعہ حاشیة 
انغارق ص٦٥٦‏ وکشف الآسرار للبخاري .٦٤/٣‏ 
)٤(‏ فی () تصح. 
(ہ( فی 0 أَئهَ یصح. 
۳٣٣‏ ہہ 


وإلا فلا عند أبی حنیفة ۔ رحمه الله ۔ تعالی. 
وطرف الأداء والعزیة فیە أُن یژدی علی الوجه الذي سمع بلفظه ومعناہء والرخصة 
اُن ینقله بیمعناہ فان کان محکما لا یحتمل غیرہ یجوز نقله بالمعنی سم حست 


مجھول؛ لان اللقصود هو الذ کر. والاحتراز عن النسیان غیر مکن وانما کان دوام ا لحفظ 
لرسول الله پل مع قولہ ۔ تعالی ۔: مل نفک کل کسی للا پل ما کہ اک(" والا ناد 
عند أبی حنیفة؛ لن الحفظ للطلب بنزلة المرآۃ مین وائآة الم تغد لعین د رکا کان عدما: 
الحفظ إذا لم یغد للقلب ذکڑا کان ھدڑا ٹم الحفظ یدخل نی الأأحادیث وما یجد القاضي 
في دیوانە مما لا یذکرہ وما یکون في الصکوك وقد روی ابن بشر بن الولید'' عن أَبي 
یوسف عن أبی حنیفة أنه لم یعمل بە في کلە وعن أبي یوسف أنە یعمل في دیوان القاضي 
وسماع الأحادیث دون الصك؛ وروی اہن رستم عن محمد آنهیعمل فی الخط فی الکل''. 
قوله: ید یں وقال بعض أصحاب الحدیث: إنه لا یجوز ول ھر 
اختیار ثعلب”") من أئمة اللغة*'' قال ۔ عليه الصلاةۃ والسلام ۔: (نضر الله امرأ سمع منی”' 


۵ ای سورد الاصلی 

)٢(‏ فی زا) قوله والا فلا. 

(۳) ابن بشر بن الولید بن خالد بن الولید الکندي القاضی اُحد أعلام للسلمین وأحد اللشاھیں وھو 
کا یں رر تد فا تھا تل سعسھ 
عیل آافی عاس اق ات انی زالسائل جا اتکی چسیا گرا مات ستضغاق: اکن 
ومثتین. طبقات ا لحنفیة .۱٦٦/١‏ ۱ 

)٤(‏ انظر کشف الاضراز لق ۶۸۶۲ء ۱ء. 

زی ار الغاش آععد یی یس تاب نام الکرتین تی التحر رالعة ولد ي٣۴‏ رابتداً انظراق 
ارت راس رلقاسل مغصض مت قب اھت عامیات چو افانت کرت 
وسیرتە فی الدین والصلاح مشهھورة؛ وکان ثقة صالحا مشھورا بالحفظ وا لمعرفة. شذرات الاھب 
۶۱ء واآبجد العلوم .١/٥‏ 

)٦(‏ کان یقول: إن عامة الألفاظ التی لھا نظائر فی اللغة إذا تحققتھا وجدت کل لفظة منھا مختصة 
م پچ سی یر سس سو ہی کٹ ۱ئ 
والذھاب عنه. نقلا عن علاء الدین البخاريی فی الکشف ۳إ|٥٣.‏ 

(۷) في () و(ب) منا. 


۔۳٣۱۹ص-‎ 
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مقالة فوعاھا وأداھا کما سمعھام(”'؛؛ ولن النبی يك مخصوص بکمال الفصاحة والبلاغة 
کما رو آنہ قال: )انا أفصح العرب والعجم ولا فخ؛(2' وروي عنه أَنه قال: (أوتیت 
خمسا لم یؤتھن أحد من قبلي وذکر منھا وأوتیت جوامع الکلم؛”', فلا یؤمن فی النقل 


سمع منا حدیٹا فبلغہ کما . سمعہه فرب ٍ أوعی ات ابن حبان ۸ء وأخرجہ 
الٹرمذیي غن این مسعود غعَن أبیه قال: قال: سمعت النبي یل یقول: ۰ 4 ۷" 
فبلغه کما سمع فرب مبلغ اوعی من سامع). وقال: حسن صحیح. سۂن الترمدي ٤/٥‏ وابن 
ماجة عن انس بلفظ: (نضر الله عبدا سمع مقالتي فوعاھا ثم بلغھا عنيء فرب حامل فقه غیر فقيه 
ورب حامل ۂ وہر منه). ت ماجة تقد پیے بزیادة: ہمہ 
دعوتھم تحیط من رون مسند احمد ٢١٢١/٢۳‏ کی گ 7 مختلفة. 
ہے ای و ا اپ سو اسب 
وھو متروك وروی ابن أَبي الدنیا فی کتاب الطر وأبو عبید فی الغریب والرامھرمزي فی الامثال من 
حدیث موسی بن محمد بن إبراھیم القیمی عن أبيه عن جدہ قال: کانوا عند رسول الله َل فی 
یوم دجن فقال: (ما ترون بواسْقھا...)؛ فذ کر ا حدیث الع ان قال: فقال لە رجل یا رسول الله ما 
راینا الذي هو اعرب وافصح منك فقال: (حق لي؛ واما نرل القرآن بلسان عربي مبین). انظر 
العجم الکبیر للطبرانيی ٥٥/٦‏ وتلخیص ا حبیر ٦/٤‏ وقال العجلونی فی کشف الفاء: قال 
السیوطي: ا یعلم من خر جہ و إسنادہ. 02 ا خفاء٢/۷٤۷١١؛‏ ولم سَل‌ل بھذا احد من 
(۴) الذی تڑے الإمام 7 فی صحیحه عن ای ھریرة اُن رسول الله ييٌٍ قال: دفضلت علی 
الاتیاء بسث× اعظلنت جوامع الکلم ونصرت بالرعب؛ وأحلت لىی الغنائمہ وجعلت لی الار 
طھورا ومسجدا| وأرسلت إلی ا خلق کافة وختم ہی النبیون). وابن حبان تنحوہ ٦‏ والترمدي 
وقال: حسن صحیح. ٤/٣٢١ء‏ والبیھقی 61 وس ۲ء انظر صحیح مسلم کتاب 
اللساجد ومواضع الصلاةۃ ۳۷۱/۱ أما ا حدیث ا مذ کور فلا یوجد إلا بلفظ: (وأعطیت خمسا لم 
یعطھن نبي قبلي). وفي لفظ احمد: ەقبلي)؛ ولیس فیه: (جوامع الکلم). انظرہ فی صحیح 
البخاري عن جار باب قول النبي تَا دجعلت الأرض مسجدا لی وطھورا؛. ۱٦۸/۱‏ ومسلم 
کتاب المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۷۰۱/۱ء وفی ہو اس روایة: زا فٹ خمسا لم یؤتھن نبي 


۔۳٣٣٣٣-‎ 


من لە بصر فی وجوہ اللغة وإن کان ظاھراً یحتمل غیرہ فلا یجوز نقله بالملعنی إِلا للفقیہ 
انجتھد, وما کان من جوامع الکلم؛ أو الشکل. أو المشترك: أو ا جمل لا یجوز نقله بالعنی 


التبدیل والتحریف؛ ووجه قول العامة ما روی عن عبد الله بن مسعود وغیرہ ان النبی ہن 
قال: (ھکذا أو نحوا منە أو قرییا منه)ء وھذا نقل باللعنی ومشھور من الصحابة أنھم قالوا آمرنا 
رسول الله کل بکذا ونھانا عن کذا وھذا نقل بالمعنی واجماع الصحابة حجة وھذا لأُن 
النظم من السنة غیر معجزء وإنما النظم لمعناہ بخلاف القرآن. 
قوله: (لن لە بصر فی وجوہ اللغة)؛ لن امراد معلوم حقیقة وإذا کساہ العالم باللغة عبارۃ 
أحری لا یتمکن فيه تھمة الزیادة والنقصان. 
قوله: (إلا للفقیه اٹجتھں؛ لہ إذا لم یکن عالاً بذلك لم یؤمن عليه اُن ینقله إلی ما لا 
یحتمل ما احتملہ اللفظ المنقول من خحصوص و مجاز. 
قوله: (وما کان من جوامع الکلم إلی آخرہ) أما جوامع الکلم فقوله ۔ عليه الصلاۃ 
والسلام ۔: دا خراج بالضمان+(”'؛ ولآن!' البی پ کان مخصوصا بھذا النظم علی ما 
روی أنە قال: (أوتیت جوامع الکلمم”" أي خصصت بذلك فلا یقدر اأُحد بعدہ علی ما 
کان هو مخصوصا بە ولکن کل مکلف ما فی وسعه؛ وفی وسعه نقل ذلك اللفظ لیکون 
مؤدیا إلی غیرہ ما سمعه بیقین؛ وجوز بعض مشایخنا نقله بالمعنی علی الشرط الذي ذ کرنا 
فی الظاھر وأما الشکل وا لمشترك فلان المراد بھما لا یعرف إلا بالتاویلء والتاویل یکون 
بنوع من الرأي کالقیاس فلا یکون حجة علی غیرہ؛ وأما ا جمل فلا یتصور فيه النقل 
قبلبی). ولیس من بینھا (جوامع الکلم)ء وکذا -- مسند الطیالیسی ٦۱‏ وأحمد ٥!٥ٴ ١‏ 
ان رجلا اشتری من رجل غلاما في زمن النبی قٍِ فکان عندہ ما شاء الله ثم ردہ من عیب وجد 
ب فقال الرجل حین رد عليه الغلام: یا رسول الله: إنە کان استغل غلامی منذ کان عندہ فقال 
النبی کا دا خراج بالضمان). وقال صحیح الاسناد ولم یخرجاہ اشستترك ۲ء وابو داود ۳ 
("۸ٰ٤‏ والترمذديی وقال: حسن صحیح وقد روی ھذا ا حدیث من غیر ھذا والعمل علی ھذا عند 
اُمل العلم الترمذي ۰۸۱/۳ وابن حبان ٢/١٢۲٥۷)؛‏ والدارقطنی ۳ء وأحمد .۲۳۷/٦‏ 
(۲) في (ا) و(ب) فلن. 
(۳) سبق تخریجھ. 


۳٣٣٣٣-‏ ۔ 


ب٣۳٣‎ 


للکل. والمروی عله إذا نکر الروایفق جوصتاو صا حول اسر ہی جع وہ و 


الس لاہ لا ترتن ۲۷ على الس لا رااائے ۳۹۰ 

قوله: (إذا أنکر الروایةم”' اختلف فیه السلف قال بعضمھم: لا یسقط العمل بە وقال 
بعضہم”*: یسقط وجہ القول الأول/ ما روی فی حدیث ذي الیدین اُن لنبي کے کان 
یصلی الظھر والعصر فسلم بعد الرکعتین فقال ذو الیدین: أقصرت الصلاة یا رسول الله أم 
نسیتھا فقال ہك کل ذلك لم یکن فقال ذو الیدین: (بعض ذلك قد کان) یعني النسیان فقال ۔ 
عليه الصلاۃ والسلام ۔ ابی بکر وعمر: (أأحق ما یقول ذو الیدین؟)؛ فقالا: نعم. فقام وأتم 
صلاته2* وقبل شھادتھما علی نفسه ما لم یذ کر فعلم بأن العمل بعد الانکار صحیحء 
وحجة الفریق الٹانی ما روی عمار بن یاسر أنه قال لعمر: أما تذ کر إذ کنا في الإابل فاجنبت 
فدمعکت فی التراب ثم سألت رسول الله وہ عن ذلك فقال اُما کان یکفیك ضربتانء فلم 


0 في (ا) یُوقف.‎ )١( 

)٢(‏ تحریر الاراء فی نقل ا حدیث با معنی؛ الائمة الاربعة واہو ا حسن البصري والشعبي والئخعی 
وجمھرة من العلماء قالوا: یجوز نقل ا حدیث بالمعنی. ومنع جماعة نقل ا لحدیث با لمعنی وھذا 
منقول عن ابن عمر وابن سرین والإمام مالك وثعلب واختارہ ا جصاص وھو مذھب الظاھریة. 
انظر غایة الوصول السنة د/جلال الدین عبد الرحمن ص ٦٦ء .٦٦‏ 

(۳) الطعن الذي یلحق ا حدیث إما ان یکون من قبل الراوي أو من قبل غیرہء فالذي من قبل الراوي 
علی خمسة أنواع: أحدھما: ان ینکر المروی الروایة إنکار جحود وتکذیب بأن یقول للراوي 
کذبت علی أو ما رویت لك ھذا ا حدیث: وٹانیھا ان ینکرہ إنکار توقف بأن یقول لە: لا أُذ کر أني 
رویت لك ھذا ا لحدیث أو لا أعرفه أُو نحو ذلك. انظر شرح ابن ملك ومعہ حاشیة الرھاويی ص 
.٦‏ في الوجه الاأول یسقط العمل بە بلا خلاف؛ لان کل واحد من الأصل والفرع مکذب 
للآخر فلابد من کذب واحد غیر معین وو موجب للقدح فی ا حدیث وأما الوجہ الثانی ففيه 
خلاف ال مذ کور. کشف الاسرار للبخاري ۳٣/۹٦٢ء .٠٦‏ 

)٤(‏ ھذہ وما بعدھا عبارۃ السرخسی؛ وقد ذھب الشیخ أبو ا حسن الکرخي وجماعة من أُصحابنا 
وأحمد بن حنبل في روایة عنە إلی أُن العمل یسقط بە وھو مختار القاضي الإمام والشیخین وبعض 
التکلمینء وذہب مالك والشافعی وجماعة من ا لتکلمین إلی أُنه لا یسقط العمل بە۔ کشف 
الاہزاز لبٰخازی 3:/۳: 

)٥(‏ ا حدیث سبق تخریجه. 


-۳٣٣ے‎ 


أو عمل بخلافه بعد الروایة مما هو خلاف بیقین یسقط العمل بە روصت 


یذ کرو عم ٣'۶‏ فا لم یقبل خبرہ مع عدالته وفضله ولآن خبر الواحد یرد بتکذیب العادة کما 

فی حدیث مس الذ کر" فبتکذیب الراوي وعليه مدارہ أولیء وحدیث ذو الیدین لیس 

بحجة؛ لأن النبی َكٍُ ذکرہ فعمل بذ کرہ وھو الظاھر من حاله لأنه ما کان یقر علی ا خطا 

وا حاکی یحتمل أنہ سمعہ من غیرہ فنسیه وھما في الاحتمال علی السواء. 
قوله: (ما هو خلاف بیقین) بأن لم تکن الروایة محتملة للتأویل والتخصیص وذلك لأن 

ا خلاف إن کان حقا فقد بطل الاحتجاج ' وإن کان باطلا فقد سقطت روایتهء وبیان 

ھذا: فی حدیث/ عائشة أن اللبی لگ قال: د”أیا امرأة نکحت نفمھا بغیر إذن ولیھا 

فنکاجھا باطل باطل+”٭' ثم إنھا زوجت ابنة اُخیھا عبد الرحمن وھو غائبء وکان ذلك 

بعد الروایة فلم تبق”) حجة*'۲. 

)١(‏ الحدیث أخرجہ مسلم عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن أبيە ان رجلا آتی عمر فقال: إِني 
أجنبت فلم اأُجد ماء فقال: لا تصل فقال عمار: أما تذ کر یا أمیر المؤمنین إذا انا وأأنت في سریة 
فأجنبنا فلم ند ماء فأما آنت فلم تصل وأما أُنا فمعکت فی التراب وصلیت. فقال النبي ہچ دنا 
یکفیك ان تضرب بیدیك الأرض ثم تنفخ ثم تمسح بھما وجھك وکفيك). فقال عمر: اتق الله یا 


عمار. قال: إِن شعت لم اأُحدث بە). مسلم کتاب الطھارة باب التیمم ۲۸۰/۱ء وابن خزیة /١‏ 
٥‏ وابن حبان ٤/۱۳۱ء‏ والنسائی ١/١٥٦۱ء‏ وابن ماجة ۱۸۸/۱ وأحمد .۲٦٢/٤‏ 


(٢(‏ ا لحدیٹ حرج الترمذدي ابن حبان عن بسرة قالت: قال رسول الله کا (من مس ذ کرہ فلیتوضاً 


وضوثہ للصلاة؛. ابن حبان ٥٤٤/٣‏ وا حاکم فی الستدرك ۲۳۱/۱ وآأبو داود ٦٤/١‏ 
والترمذي وقال: حسن صحیح ۱۲٦/١‏ والدارقطني ١/٤١۱ء‏ والبیھقی عن أَبي ھریرة ۱۳۰/۱ء 
واحید بلفظ: (من مس ذ کرہ فلا یصل حتی یتوضأ). ٦/٤١٥ء‏ وانظر نصب الرایة .٢٤٤/١٥‏ 

(۳) في (ا) و(ب) الاحتجاج بە. ٰ 

)٤(‏ ا حدیث أخرجہ الترمذي عن عروۃ عن عائشة ان رسول الله وك قال: (أیھا امرأۃ نکحت بغیر إذن 
ولیھا فنکاحھا باطل فنکاحھا باطلء فإان دخل بھا فلھا المھر با استحل من فرجھاء فان اشتجروا 
فالسلطان ولي من لا ولی له٠.‏ وقال: حدیث حسن. سن الترمذي ٣/٤۰۷٦ء‏ وابن حبان ١/۹‏ ۳۸ء 
را لئ سی ا ۸۷/۷( رغان: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ؛ والدارہی ۳۲ء 
وأبو داود ۲۲۹/۲ء وابن ماجه١/٦٥۰٦ء‏ والدارقطنی ۲۲۱/۳ والبيھقي ۷ء وأحمد .٦۷/٦‏ 

۱ ۱ في (ا) و(ب) یبق.‎ )٥( 

)٦(‏ عن عبدالرحمن بن القاسم عن آبيە عن عائشة ۔ رضی الله عنھا ۔: آنھا زوجت حفصة بنت عبد 
الرحمن من ا منذر بن الزبیں وعبد الرحمن غائب بالشام فلما قدم عبد الرحمن قال: ومثلي یفتات 

س0 


۷ 


۷ از 


وإن کان قبل الروایق و لم یعرف تاریخ لم یکن جرحا. 

وتعیین بعض محتملاته لا یینع العمل بە والامتناع عن العمل بە مٹل العمل بخلافه 
وعمل الصحابي بخلافه یوجب الطعن إذا کان ا حدیث ظاھراً لا یحتمل ا حفاء علیھم. 

قوله: (وإن کان قبل الراویة أو لم یعرف تاریخہ لم یکن جرحا)) أما إِذا کان قبل الروایة 
فلژن الظاہر أنه ترکه بالحدیث إحساتًا للظن بە وأما إذا لم یعرف تاریخه فلأنه حجة فی 
الأصل فلا یسقط بالشبھة, 

قوله: (وتعیین بعض محتملاته لا نع العمل ب4)؛ لان اتال الکلام لغة لا یبطل بتأویله 
بیان ھذا فی حدیث ابن عمر ان النبی ول قال: دا لتبایعان با حیار ما لم یتفرقا+('“ وھذا 
یحتمل (التفرق ۴ بالأقوال ريخن التفرق بالبدانء ثم حمله ابن عمر علی التفرق 
بالبدان ولم یأخذ!"' بتأویلہ؛ لأن ا حدیث فی احتمال کل واخد من الآمرین مشترك فتعیین 
اأحد ا حتملین فيه یکون تأُویلا والاشتراك لغة لا یسقط بتأویله/. 

قوله: (والامتناع عن العمل بە مثل العمل بخلافه)؛ لن الامتناع حرام کالعمل بخلافه. 

قولہ: (لا تحتمل”“ ا حفاء) عليه مثل ما روی اُن النبی ۔ صلی الله عليه وسلم ۔قال: دالبکر 


وقال: عبد الرحمن: ما کنت لأرد أمرا قضیتہء فاستمرت حفصة عند ا منذر ولم یکن ذلك طلاقاء 
ولقد رد الحدیث أیضا من جھة ثانیة وھي إنکار الراوي فلقد ذ کر ان ابن جریج قال: ئم لقیت 
الزھري ۔ والزھري ہو راوي ا حدیث عن عروۃ عن عائشة ۔ فسألتہ عنہ فأنکرہ. انظر أثر الا ختلاف 
فی القواعد الأصولیة ص ٤٤٦٥ء .٦٤٤‏ 

(١(‏ 02027 آغرز ید البخاري ضف کتاب البیوع باب إذا خیر اَحَدَشتا صاحبه بعد البیع فقد وجب 
البیعء عن عبد الله بن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ أُن رسول الله ہگ قال: دا متبایعان کل واحد منھما 
بالخیا رعلی صاحبه ما لم یتفرقا إلا بیع ا حیار). صحیح البخاري ۲٢/٣٢۷ء‏ ومسلم مع اختلاف فی 
الألفاظ یسیر کتاب البیوع باب ثبوت خیار اٹجلس للمتبایعین ۳/٣٦۱۱ء‏ وابن حبان ۲۸۳/۱۱ 
والترمذي وقال: حسن صحیح ٣/٤۷١ہء‏ والبیھقی ۲٦۸/٥‏ وأحمد ٥إ٦٦.‏ 

(۲) ما بین القوسین ساقط من (ا). 

)٣(‏ فغي (ا) و(ب) تأخذ. 

)٤(‏ في (ا) لا یحتمل. 


۳٣٣ -‏ ۔ 


والطعن المبھم من أئمة ا حدیث لا یجرح الراوي إلا إذا وقع مفسرا ما هو جرح متفق 
عليه ممن اشتھر بالنصیحة دون التعصب حتی لا یقبل الطعن بالتدلیس؛ 0000 


بالبکر جلد مئة وتغریب عام('' وقد صح خرس ال قال: الا لا ھی دا ات رقال 
علی کفی بالنفی فتنة9٣‏ مع علمنا أنه لم یخف علیھما؛ لان إقامة الحد من حظ الأئمة 
ومبناہ علی الشھرۃ؛ وعمر وعلی من آئمة الھدی؛ فلو صح ما خفي علیھما. 

قولہ: (والطعن ا مبھم من أئمة ا حدیث لا یجرح الراوي)*”'' بن یقول إنه مطعون مجروح 
ولم یذ کر السبب؛ کما لا یوجبه فی الشاھد بل أولی؛ لن الشہادة یشترط فیھا الحریق 
والذ کورۃ والعدد ولم یشترط شيء منھا في روایة الأخبار. 

قوله: (بماھو جرح متفق عليه)(”*) کماإذانفی العدالة أو الضبط أو غیر ذلك حتی لا یقبل الطعن 
بالتدلیس وذلك [بأن یقول]”') حدثنی فلان عن فلان من غیر ان یتصل ا حدیث بقوله حدثنا 
واخبرناء وسموہعنعنة؛ لن مذایوھم شبھة الإرسال وحقیقته لیس یجرح علی مامر فشبهةأُولی. 


)١(‏ ا حدیث أخرجہ مسلم عن عبادة بن الصامت قال: کان نبی اللہ ٌٍّ إذا اُنزل عليه کرب لذلك 
وتربد لە وجھه قال: فأنرل عليه ذات یوم فلقی کذلك فلما سری عنه قال: (خذوا عنيء فقد جعل 
الله ا حق سبیلاء الثیب بالثیب والبکر بالبکر جلد مثة ٹم رجم با حجارة والبکر جلد مثة ٹم نفي 
سنة). مسلم کتاب ا حدود باب حد الزنی ۱۳۱۷/۳ء وابن حبان ۲۷۳/۱۰ والدارمی ۲۳٦/٢‏ 
وابن ماجة /۸٥۲/۲‏ وأحمد ۳۲۷/۰۱. 

./٥ والصنعاني فی سبل السلام‎ ٦ نسبه لی عمر الشافعی فی الام‎ )٢( 

(۳) رواہ عبد الرزاق فی مصنفهہ ومحمد بن ا حسن في کتاب الآثار عن إبراھیم النخعي عن ابن 
مسعود في البکر یزني بالبکر قال: یجلدان مفة وینفیان عام. وقال علي: حسبھماء من الفتنة ان 
ینفیا. انظر نصب الرایة ۴۳/٣۳۳ء‏ والدرایة فی تخریج اأحادیث الھدایة ٢/۰۰٠ء‏ والأم ۷/٦٦؛‏ 
ومصنف عبد الرزاق .۳۱٥/۷‏ ٰ 

َ) موا اسم الثانی من أأقسام الطعن من جھة غیر الراويی وھو الطعن من أئمة ا حدیث وھو ثلائة 
أنواع؛ لأنہ لا یخلو إما أن یکون مبھما أو مفسرا والمفسر لا یخلو إما ان یفسر بشيء یوجب ا جرح 
أُو بشیء لا یوجبه. حاشیة الرھاويی ص .٦٦٦‏ 

(ہ٥)‏ فلا کے بالاأفعال اٹجتھد فیھا کشرب النبیذ واللعب بالشطرنح وللجرح ألفاظ: کذاب وضاع 
دجال یکذب هالكء ثم ساقط متھم بالکذب؛ والوضع ذاہب ومتروك انظر فتح الغفار ۱۱۸/۲ 
۹. 

)٦(‏ غي (ا) ان یقول و(ب) وذلك یقول. 


- ۷ ۔- 


ب٦٤‎ 


والتلبیس,؛ والڑرسال؛ وركض الدابة والمزاح وحداثة السن اوھوپوومجصسسيسھوڈ٘وہ 


قولە: (والتلبیس) وھو ان یروی ا حدیث عن رجل یعرف باسم فلم یذ کرہ بذلك الاسم 
وذ کرہ باسم لا یعرف بە مثل قول محمد بن ا حسن حدثنا الثقة من أصحابنا منه غیر تفسیر 
فان هذا محمول علی أحسن/ الوجوہ وو صیانة الراوي من ان یطعن فیه بعض من لا یبالي 
سرت مس ہو ای ماس تی ك,, ْ2 

قوله: (وركض الدابة)؛ لأن ذلك من عمل الجھاد؛ إذ السباق علی الأفراس والأقدام 
مشروع لیتقوی بە امر علی ال لجھاد فما یکون من جنسه لا یصلح ان یکون طعنا. 

قوله: (والمزاح)؛ لن النبي ۔عليه الصلاۃ والسلام ۔ کان بمازح ولا بمازح إِلا حقا' وھذا 
إذا لم یتکلم مما لیس بحق سا 


قوله: (وحدائة السن) فان ہی من الصحابة کانوا یروون فی حدالة سنھم منھم ابن 


)١(‏ ھذا الذي سماہ الشیخ تلبیسا نوع من التدلیس عند أھل ا لحدیث ویسمی ذلك عندھم تدلیس 


الشیوخ؛ فالتدلیس علی أقسام ثلائة: تدلیس الإسناد وتدلیس الشیوخ؛ وتدلیس التسویةق وانا لم 
یکن جرحا؛ لن الکنایة عن الراوي لا باُس بھا صیانة لە عن الطعن فیه وصیانة للطاعن عن الوقوع 
في الغیبة واختصارا في الکلام فلا تدل علی کون ا مروی عنه متھما ولیس کل من اتھم بوجه ماء 
یسقط بەہ کل حدیثه انظر کشف الأسرار للبخاري ۷۲/۳ وشرح ابن ملك مع حاشیة الرھاوي 
ص٦٦٦ء‏ وفتح الغفار ۱۱۹/۲. 

(۲) تعرض ابن قدامة فی المغني لمزاحہ قٍْ فقال: کان النبی َُ بزح ولا یقول إلا حقاء ومزاحہ ان 
یوھم السامع بکلامہ غیر ما عناہ وھو التأویل وذ کر أمثلة من مزاحہ وك فقال: وقال لامرأة وقد 
ذکرت لە زوجھا: (أُھو الذي فی عینه بیاض؟4ء فقالت: یا رسول الله إنه لصحیح العین: وأراد 
النبي قٌلٍ البیاض الذي حول ا حدقة. وھذا کله من التأویل والمعاریضء وکذا تعرض ابن سعد فی _ 
الطبقات الکبری لمزاحہ قلٍ وابن قتیبة فی تأأویل مختلف ا حدیث لکنە لم یذ کر اأحد ذلك علی أُنه 
حدیث لرسول الله قٍ بھذہ الصفة بازح أو بزح ولعلھا عبارۃ قالھا بعض الصحابة حکایة عن 
عال لنبي قكٍ وفعلہہ بل عدہ ابن القیسراني في ذخیرۃ الحفاظ من الآخبار الضَعیفة وذکرہ بلفظ 
قالوا: یا رسول الله إنك تمزح معنا! قال: وإنی لأمزحء وما اُقول إلا حقاء؛ وعدہ ابن نبیط من 

ار ا ضرع انظر المغنی ۹/٤٢٦ء‏ والطبقات الکبری ٣/۸‏ ۲۲ء وذخیرة ا حفاظ ۲۱۲٦/٢‏ 
ونسخه نبیط ص گے وتأأویل مختلف ا حدیثٹ ص ۰ 
(۳) وکان الثوري واہبن 7 لیلی یمزحون کثیرا. فتح الغفار .۱۲١/٢‏ 
٣۸ -‏ ۔- 


وعدم الاعتیاد بالروایة واستکٹار مسائل الفقه. 


عباس وابن عمر؛ ولکن هذا بشرط اللإاتقان عند التحمل فی الصغر وعند الروایة بعد البلوغ. 
قوله: (وعدم الاعتیاد بالروایة)ء فان ابا بکر”'' ما اعتاد الروایة ولا یظن بأحد أنه یطعن فی 
حدیثه بھذا السبہب. 


قوله: (واستکٹار مسائل الفقه)ء فان ذلك دلیل الاجتھاد وقوۃ ا خاطر؛ فیستدل بە علی 

حسن الضبط والإتقانء فکیف یصلح ان یکون طعنا وأما وجوہ الطعن الملوجب للجرح فرئبا 

ینتھی”' إلی أربعین وجھا ومن طلبھا فی مظانھا وقف علیھا إن شاء الله ۔ تعالی _۴9. 
فصل غفي التعارض!'' 

وهي”٭ في اللغة عبارۃ عن الممانعة علی سبیل المقابلة یقال: عرض لي کذا”'؛ أي 


)١(‏ في (ا) و(ب) أبا بکر الصدیق. 

)٢(‏ فی (ا) تنتھي. 

)٣(‏ مظانھا کتب ال جرح والتعدیل التی ألفھا أئمة ا حدیث انظر أُصول السرخسي ١۱۱/۲ء‏ وکشف 
الاسرار للبخاريی ۳/٥۷ء .۷٦‏ 

)٤(‏ غي (ا) فصل في بیان المعارضة وفي (ب) فصل في المعارضة. 

)٥(‏ ما فرغ الصنف عن بیان أقسام السنة شرع فی بحث العارضة ا مشترکة بین الکتاب والسنة تبعا 
لفخر الإسلامء وکان ینبغی ان یدرجھا فی بحث معارضة العقلیات فی باب الترجیح کما فعله 
صاحب التوضیح والفرق بین التعارض والتناقض, أُن التناقض عند من لم یجوز تخصیص العلة هو 
وجودہ في وجودہ في بعض الصور مع تخلف المدلول سواء کان ا مانع أأولاء وعند جوازہ ہو وجود 
الدلیل مع تخلف ا مدلول عنه بلا ماع والتعارض: تقابل ا حجتین ا متساویتین علی وجہ لا بھکن 
ا جمع بیٹھما بوجە؛ فالتناقض یوجب بطلان نفس الدلیلء والتعارض نع ثبوت ا حکم من غیر 
تعرض للدلیل ھذا ہو الفرق بیٹھما فی اصطلاح الأصولیین إلا ان کل واحد منھما فی النصوص 
مستلزم للاخر. انظر نور الانوار ۸۳/۲ حاشیة الرھاويی ص .٦٦٦۷‏ 

)٦(‏ ھذہ نھایة الصفحة الیمنی من اللوحة رقم ٦۸‏ من النسخة (ز) وبقیتھا فی الصفحة الیسری من 
اللوحة رقم ٤٦ء‏ وأما الصفحة الیسری الموجودة باللوحة رقم ١۸‏ فمکانھا فی لوحة رقم .٦٥‏ 


۳۳ت 


بین ا حججج فیما بیننا لجھلنا فلابد من بیانه ورکن المعارضة تقابل ا حجتین علی السواء لا 
مزیة لاحداھا فی حکمین متضادین وشرکھا اتحاد احل؛ والوقت. 

مع تضاد ا حکم وحکمھا بین الایتین الصیر إلی السنة وبین سنتین المصیر إلی أقوال 
الصحابة 8ء أو القیاس وعند العجز یجب تقریر الأصول کما في سؤر المار ا 


ا کر قر ا : : : 7رمع 
استقبلنی فمنعنی ما قصدته ومنه سمیت ا موانع عوارض ۱ 


قول: (فیما بیننا) قید ب]''' لن ا حجج الشرعیة لا تتعارض م۔؟' نفسھا وضعا ولا 
تتناقض إِذ ھي سمة العجز ۔تعالی ۔الله عن ذلك!! وانا یقع بیننا جھلنا بالناسخ من ا منسوخ. 

قوله: (ڑاللصیں”*' إلی السنة) لن المعارضة ما تحققت فی حقنا فقد تعذر علینا العمل 
بالایتین؛ إذ لیست إحدیھما بالعمل بھا اُولی من الس(“ انی قال ود حکم الحادثة 
فی الکتاب فیجب! ؟ المصیر إلی السنة فی معرفة ا حکم. 

قوله: (وبین السنتین''' المصیر إلی أقوال الصحابة أو القیاس) علی حسب اختلاف العلماء 
في ترتیب الحجج فعند أَبي سعید البردعي”““ یصار إلی أقوال الصحابة علی الإطلاق فیما 
یدرك بالقیاس وفیما لا یدرك وعند أبي ا حسن الکرخی إنھا یقدم قول الصحابی علی القیاس 


)١(‏ واصطلاحا: اقتضاء اُحد الدلیلین ثبوت أمر والآخر انتفاءہ فی محل واحد في زمان واحد بشرط 
تساویھما في القوۃة أو زیادة اُحدھما بوصف ہو تابع. انظر فتح الغفار ۲/١۱۲ء-‏ 

)٢(‏ غي () و(ب) قیدہ. 

)٣(‏ فغي (ا) و(ب) ىي. 

)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا). 

)٥(‏ في (ا) و(ب) الأخری. 

۱ فی (ا) فیکون.‎ )٦( 

(۷( - (ا) الشیئین. 

(۸( نفد البردعي ضر اي بن ا حسن اپ سض البردعيی بالباء المُٰوحدة وسکون الراء المٰھهملة وفتح 
الدال المھملة فی آخرها العین المھملة نسبة إلی بردعة وھی بلدة من اُقصی بلاد أُذربیجان: وھو أُحد 
الفقھاء الکبار وأحد التقدمین من مشایخ ا حنفیة بیغداد تفقه علی أبي علي الدقاق وموسی بن نصر 
الرازي تفقه عليه أبو ا حسن الکرخی وأُبو طاہر الدباس القاضی قتل فی وقعة القرامطة مع الحجاج 
سنة سبع عشر وثلاٹ مثة ۔ رحمہ الله ۔ تعالی. طبقات ا لنفیة ٦٦/١٦‏ وتاریخ بغداد ۹۹/٤‏ 
والنجوم الزاھرۃ .۲٢٢/۳‏ 


کا نپ تا 


تعارضت الدلائل فیه وجب تقریر الأصول فقیل إِن ا ماء عرف طاھرًا فی الأصل فلا 
یتنجس ولم یزل بہ ا حدث للتعارض ووجب ضم التیمم إِليه. 


إذا ورد فیما لا یدرك بالقیاس؛ فأما فیما یدرك بالقیاس کان القیاس مقدماء وعند الشافعي 
یصار إلی القیاس علی الإإطلاق''“. 

قوله: (یجب تقریر الأصول)ء أُي: إبقاء کل واحد من الأمور التی وقع فیھا التعارض علی 
ما کان فی الأأصل کما في سؤر ا حمار ما تعارضت الدلائل ما روي ان النبي کل نھی عن 
اکل لحوم ا حمر الھلیة یوم خیبر وأمر غالب بن الجراح”؟ بالتناول من وقال”'' کل من 
سمین مالك٭ وکان ابن عباس یقول: ا حمار یعتلف القٹٌ والتہن وھما طاھران فیکون 


)١(‏ قال این ملك: وفی الشرح الأکملی: إذا تعارضت السنتان فعند أبي سعید البردعی یصار إلی أقوال 
الصحابة مطلقا أي فیما یدرك بالقیاس وفیما لا یدرك؛ وعند الشافعی إلی القیاس مطلقا وعند 
الکرحي إنھا یقدم قول الصحابي فیما لا یدرك بالقیاسء وأما فیما یدرك بە فھو مقدم علی قول 
الصحابي. انظر شرح ای علق اس دا 3۷ ْ 

(۲) في (ا) و(ب) غالب بن أبجر 

(۳) في (ا) و(ب) فقال. 

)٤(‏ ا حدیث حرجہ 7 داود عن منصور عن عبید أي ا حسن عن عبدالرحمن عن غالب ان ایز 
قال: أُصابتنا سنة فلم یکن في مالي شيء أٌطعم أھلي إلا شیء من حمر وقد کان رسول الله پچ 
حرم لحوم ا حمر الاھلیة فأتیت النبی لٍُ فقلت یا رسول الله أصابتنا السنة ولم یکن في مالي ما 
ُطعم أُعلي إلا سمان می حرمت لحوم ا حمر الاھلیة؟ فقال: اُطعم أُھلكٰ سمین حمرك فإنما 
حرمتھا من أجل جوال القریة یعنی ا جلالة. وآخرجہ البیھقی فی السنن الکبری ۳۳۲/۹ والطحاوي 
فی شرح معاني الآثار ۲۰٢/٤‏ قال الزیلعی فی نصب 2 وفی إسنادہ اختلاف کثیں وغالب 
ابن ُیجر ویقال بجر بن غالب ومنھم من یقول غالب بن ذریح ومنھم من یقول غالب بن دیخ ولا 
یعلم لغالب بن أُبجر غیر ھذا ا لحدیث؛ وکما اختلف فی سندہ اختلف فی متنہء قال البیھقي في 
امعرفة: حدیث غالب بن بجر إسنادہ مضطرب وإن صح فا رخحصه لە عند الضرورۃ حیث تباح 
الیتة کما فی لفظه. انظر سنن أَي داود ۳٥٣/۳‏ ونصب الرایة ٤/۱۹۷ء‏ لکن البخاري ذکرہ فی 
حدیث لە ما مرض داشاز النبي يلإ عليه با حبة السوداء أي غالب ؛ ری از (صحیح البخاري 7 
٣ء‏ وآأنخحرجہ ابن أبی شیبة فی مصنفهہ ۱۲۳/٥‏ والطبرانی فی الکبیر ۲٦٥/۱۸‏ ونیل 
الأوطار ۲۸۳/۸ والداریة فی تخریج أُحادیث الھدایة ٦٦/١‏ وغالب هو غالب بن أبجر امرنی لە 
صحبة وھو کوفیي ویقال فیه ابن ذیخ بکسر أوله ومثناۃ تحتانیة. انظر الإصابة ٤/٥‏ ۳۱ء وتھذیب 
الکمال ۸۲/۲۳ وتھذیب التھذیب .۲۱٦/۸‏ 


ے ۳۳۳۹٣‏ ے 


۸ 


ب٥۵‎ 


۹ از 


وسُمّيَ مشکلا لھذا لا أن یعني بہ ا جھل وأما إذا وقع التعارض بین القیاسین فلم 


فی لعابہ نوع ضرورة لکون الإنسان مختلطا به ولا ضرورۃ فی لحمہ ولا بعرقہ؛ لأن/ الضرورة 

في العرق آکثر ولا بلبنہ لاختلاف الروایة ففي طھارتہ ونجاستہ وکذا لا یکن الاعتبار بسؤر 
لور شیون ون دون وس و الضرورۃ في سؤرھا توشیف الکلب؛ 
من تعدیة حکم ورد بە النص؛ ولم یرد نص لإثبات حکم فیما هو من جنس سور الحمار 
والقیاس لا یصلح شاھدًا لنصب ا حکم ابتدا فوجب ا مصیر إلی ما کان ثابتا فی الأصلء وقد 
کانت الطھارة ابتة فی جانب اماء والنجاسة فی جانب اللعاب/ فقلنا لا یطھر به ما کان نجسا 
ولا یتنجس بە ما کان طاھرا للتعارض؛ فإن قیل إن ا ماء فی الأصل کان طاھرا ومطھرا وقد 
تغیر فی سؤر ا حمار عن کونه مطھرا فلا یکون عملا فیە بتقریر الأصولء قیل لو بقینا”'' اماء 
علی صفة کونە مطھرا لقلنا حصول/” الطھارۃ للمحدث؛ إذ استعمال المطھر فی محل 
قابل للتطھیر یوجب الطھارۃ لا محالة فحینئذ ألغینا طرف ا حدث فی حق تقریر أصلهہ““. 

قوله: (وسمی مشکلا لھذا) أي لأجل تقریر الأصول لاُنا ما قررنا اللأصول دخل اماء ففي 
|شکالہ؛ لأنه دخل فی اماء الطلق حیث وجب استعماله ودخل فی ماء الورد حیث لا یزول بہ 
الحدث فلذا می مشکلا لا أن یعنی بہ ا جھل؛ لن حکمہ معلوم وو وجوب استعماله 
وعدم مجاسته. 


)١(‏ ذکرہ فی البحر الرائق ٥٤٤/١‏ ط دار المعرفة والسرخسی في المبسوط ٦۹/۱‏ وبدائع الصنائع 
۱ط دار الکتاب العربی؛ والقَتٌ الفِصفِصَذً وھی الرطبة من علف الدواب وقد ضبطت فی 
اخطوطة بکسر القاف وفی لسان العرب بفتحھا. لسان العرب ۷۱/۲ مادة قعت, 0 

(۲) انظر قول ابن عمر فی بدائع الصنائع ١/٦٥٦ء‏ والمبسوط ٦۹/١‏ . 
(۳) في () و(ب) أبقینا. 

)٤(‏ غي () و(ب) بحصول. 

(ك) انظر شرح ابن ملك ص .٦۷۳‏ 


ے ۳۳ت 


یسقطا بالتعارض لیجب العمل با حال بل یعمل ا جتھد بشھادة قلبہ والتخلص عن 
العارضة. إما ان یکون من قبل ا حجة بأن لا یعتدلاء أو من قبل الحکم بأن یکون أحدھما 
حکم الدنیا والآحرة حکم العقبی کایتی الیمین في سورتي البقرة وا ائدة. 

قوله: (لم('“ یسقط بالتعارض)؛ لن القیاس فی الشرع وضع للعمل لا للاعتقاد وکل 
مجتھد مصیب فی حق العمل وإن کان اُحدھما مخطكا فیما یرجع إلی الاعتقاد فلم یتحقق 
التعارض فیما وضع لە القیاس وھو العملء ولأنھما لو سقطا بالتعارض لتعذر العمل بحجة 
شرعیة؛ لن ما وراءھا استصحاب ا حال؛ وذلك عدم الدلیلء والعدم لا یکون دلیلا شرعیا 
فیجب العمل بأحدھما بشھادة القلب؛ فإنه یختص بنور الفراسة وھذا بخلاف النصین:, فإنا 
متی اأسقطنا اعتبار النصین بحکم المعارضة اُمکتتا العمل ما وراءھما وھو القیاس لنه حجة 
شرعیة. 

قوله: (إما أن یکون من قبل ا حجة بأن لا یعتدلا الدلیلان فلا تقوم المعارضة نحو ان 2 
أحدھما محکما کقولە ۔ تعالی ۔: فلس كمّلی۔ ٦‏ ا والآخر متشابھا کقوله!''۔ 
لی : لاک عَل آلتزش انی 46ک 

قوله: (أو من قبل ا حکم) فإن الثابت بھما إذا اختلف عند التحقیق سقط التعارض نحو 
قوله ۔ تعالی ۔: ول بوا کم بنا کسیٹ فُوکہ(“' وامراد بە الغموس؛ وقال: ہلا 
کم الک باغھ نہ انیم ون الو کا عم اچ4“ والغموس داخل فی ھذا 
اللغو؛ فبین النصین تعارض من حیث الظاہر في بین الغموس لکن انتفی التعارض باعتبار 
الحکم, لان الماخذة الثبتة مطلقة وھی فی دار ا جزاء وا لمؤاخذة المنفیة مقیدة بدار الابتلاء 
فصح ا جمع وبطل التدافع. 


. فی (ا0) فلم‎ )١( 

)٢(‏ من الایة ۱١‏ من سورة الشوری. 
)۴ في () و(ب) نحو۔ 

)٤(‏ من الایة ٥‏ من سورة طه. 

)٥(‏ من الایة ٥‏ من سور ۃ البقرة. 
وھ ا تفر می سورد لائدی 


-_ ۳٣٣٣٣٣ - 


و من قبل ا حال بأن یحمل أُحدھما علی حالة والآخر علی حالة کما في قولہ ۔تعالی 
2 حر دطھرد بلک بالتخفیف والتشدید او من قبل اختلاف الزمان صریحا کقوله ۔ 


قوله: (أو من قبل ا حال إلی آخرہ) بیانە ان کلمة حتی للغایة وہین امتداد الشيء إلی غایة 
وبین افتقارہ دونھا منافاق والاطھار هو الاغتسالء والطھر یکون بانقطاع الدم فبین امتداد 
حرمة القربان إلٰی الاغتسال وبین ثبوت ا حل عند انقطاع الدم منافاۃء ولکن باعتبار ا حال 
ینتفی التعارض وهو ان یحمل القراءة بالتشدید علی حالة'' ما إذا کان أیامھا دون العشرة 
والقراءة بالتخفیف علی ما إذا کان أیامھا عشرۃ(". 

قوله: (أو من قبیل”'' اختلاف الزمان صریخا) بأن یعرف بالدلیل التاریخ فیما بین النصین 


سس ےر .ہج 


فیکون ا لتأخر منھما ناسخا للمتقدم کقوله ۔ تعالی ۔: ٭لوأولت التَماي أَجَلھن ان یَسَمَن 
لھپ أُن الایة تقتضی اُن تکون عدة المتوفی عنھا زوجھا إذا کانت حاملا تنقض 9" 
بوضع ا حملء فان ابن مسعود”' قال من شاء باہلته ان سورة النساء القصري لے 
الْکّمَاي ک0 من نزلت بعد التي في سورة البقرۃ وأراد بە قوله ۔ تعالٰی -: : ٭وَالْنَ ون 
نگم '“ الایة'''“ فجعل التأخر دلیل النسخ. 


)١(‏ فی زا) حال. 

(۲)( عبارۃ السرخسي ۂ فی أصوله : ٹم أعقبھا مثال 7 اکٹر وضوحا فقال: وكذلك قوله اتعالی تہ 
رکم الی ) الکمبینک عارضش یقع فی الظاھر بین القراءة بالنصب الذي یجعل الرجل 
عطفا علی المغسولء والقراءة بالخفض الذي یجعل الرجل عطفا علی الممسوح ئم تنتفی ھذہ 
العارضة بأن تحمل القراءۃ با خفض علی حال ما إذا کان لابسا للخف بطریق أُن الجلد الذي اسنتر 
بە الرجل یجعل قائماً مقام بشرۃ الرجل؛ فإنا ذ کر الرجل عبارۃ عنه بھذا الطریقء والقراءة بالنصب علی 
حال ظھور القدمء فان الفرض في ہذہ ال حالة غسل الرجلین عیناً. اُصول السرخسی ۱۹/۲ء ٣١‏ 

(۴) في (0) و(ب) من قبل. ٰ 

) من الایة ٤‏ من سورة الطلاق . 

)٥(‏ فغي () و(ب) ینقضی. 

)٦(‏ ھی رت) ان عبر 

(۷) من الایة ٤‏ من سورة الطلاق. 

ری الا 6 مر کر مہ اص لس سرت اق 

(۹) انظر تفسیر البیضاوي ٥/۱١٥۳ء‏ والقرطبي ۱۷٥/۳‏ والطبري ٢/۱۲١ءء‏ والدر ا نٹور ١/١۹٣١ء‏ 
وانظر قول ابن مسعود في نصب الرایة .۲٥٢/٣‏ 

کے سے 


تعالی ۔: طمأََت الال لان کمن ہچ فانھا نزلت بعد الني في سورة 
اتا تک کا سک ےک مہ اھ ھکر متام 

أو دلالة کا حاش والمبیح؛ والنت أولی من النافی عند الکرحيء 72 عیسی بن 
أبان یتعارضان. 


قوله: ریمس و ژرِي ان النبي قٌُ تھی عن کل الضب وَزْوِيَ 
أه رخص فیە'''ء فالتعارض بین النصین ثابت من حیث الظاہر ثم ینتفی ذلك بالمصیر إلی 
دلالة التأآخیر فجعل/ النص ا موجب للحظر متاخ را عن الموجب لللاباحةء لأنه لو انعکس یلزم 
النسخ مرتین لکون الإباحة أُصلا فی الاشیاء. 

قوله: (وا بت أولی من النافی عند الکرحی)ء وا راد بالنافی ھو الذي یبقی ا محکم علی 
الأمر الأول وینفی الأمر الطارئ وإن لم یکن فی لفظه (لفظ3”'' نفیء وہذا لان اللثبت اُقرب 
إلی الصدق من النافی ولھذا قبلت الشہادۃ علی الإثبات دون النفي؛ وعند ابن إبان یتعارضان 
لان خبر النفی معمول بہ کال بت وما یستدل بە علی صدق الراوي في ا ثبت فإنه یستدل 
بعینه علی صدق الراوي فی النافي. ْ 


)١(‏ آما الٹھی فما رواہ أبو داود عن عبد الرحمن بن شبل ان رسول الله ول نھی عن اُکل حم الضب 
(ابو داود ٣/٣٥٣۳)ء‏ وأما الترخیص فیه فما رواہ البخاري عن ابن عمر قال: قال النبي َُ٘: 
(الضب لست اکلە ولا آحرمهہ) البخاريی کتاب الذبائح والصید باب الضب ۲٠٠٤/٢‏ ونم 
عن ابن عمر کتاب الصید والذبائح باب إباحة الضب ٤۳‏ ومسلم اأیضا عن ابن عباس أاُن 
خالد بن الولید الذي نال لدست 7ل اأُخبرہ أنە دخل مع رسول الله ا على میم تة زوج 
النبي قٍُ ومي خالتہ وخالة ابن عباس فوجد عندھا ضبا محنوذا قدمت بە اختھا حفیدة بنت 
طارص جو ضيتے ااقت ال ال پإ وکان قلما یقدم إليه طعام حتی یحدث بە 
ویسمی لہ فأھوی رسول الله و یدہ إلی الضب؛ فقالت امرأۃ الشسرۃ اظفضورہ اغبرن رسرل 
اللہ ول بجا قدمتن لە؛ قلن: ہو الضب یا رسول الله فرفع رسول الله ٍ یدہ فقال خالد ؛ ز اآو اید 
أحرام الضب یا رسول الله؟ قال: لا ولکنە لم یکن بأرض قومی فأُجدنی أعافہ قال: خالد فاجتررتہ 
فاکلتہ ورسول اللہ ینظر فلم ینھنی۔ مسلم ٠٥١٤/٣‏ وأخرجہ ابن حبان عن ابن عمر ۷۲/۱۲ ء 
والدارمی عن ابن عمر ۱۲۷/۲ وعن خالد ۱۲۸/۲ء والترمذي وقال حسن صحیح .۲٥٢/٤‏ 

)٢(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا). 


ے ۲۳۵ تت 


ب٦‎ 


۹| 


والأصل فیه ان النفی إِن کان من جنس ما یعرف بدلیلهء أو کان ما یشتبہ حاله لکن 
ما عرف أن الراوي اعتمد دلیل المعرفة کان مثل الائبات وإلا فلاء فالنفی فی حدیث بریرۃ 


قولہ: (والأصل فیه)ء أي الأصل فیما إذا وقع التعارض بین النافی والمثبت. 

قوله: (إن کان من جنس ما یعرف بدلیلہ إلی آخر)ء وبیان ھذا الکلام أُن النفی ثلائة 
أُنواع: اأحدھا ما یکون النفی پر حر ات بدلیله وأنه یصلح معرضًا الإثبات والثانی 
ما یشتبه حاله وأنه قسمان اُحدھما: ما یعرف ان الراوي اعتمد دلیل ا معرفةء وھو أیضا یصلح 
معارضا اوإثبات والٹاني ما لا یعرف إِلا بظاہر ا حال وو استصحاب ا حال وھذا/ لا یصلح 
معارضا لالإثبات فالنفي فی حدیث بریرۃ*' مما یشتبہ حاله لن نفی ا حریة المعترضة علی 
الرق الأصلي زمان تحقق عتقھا ما لا یعرف إلا باستصحاب ا حال فلا تعارض خبر إِثبات 
الحریق لأنہ أمر محسوس: وعدم العتق مما لا یحس والنفي في حدیث میمونة''' وھو نفي 
الحل الطارئ علی الإحرام الأصلي مما یعرف بدلیله وھو نیة احرم فعارض إثبات ا حلء فوجب 
الصیر إلی ما ہو من آسباب الترجیح في الرواۃ والنفي في طھارة ا ماء وحل الطعام مما یشتبہ 
حاله؛ لأنه جاز ان یعتمد ا خبر فیه ظاہر الحال کما إذا ابر عن طھارة ا ماء للعین باعتبار الأأصل 
فيه الطھارة وحینئذ لم یقبل خبرہ مقابلة خبر الاإاثبات؛ لأنہ [اعتمد ما لیس" بحجة وما 
یشا رکه فيه السامعء وجاز ان یکون عن معرفة کما إذا اُخبر بطھارة ا ماء وہین سبب علمہ بأن 
قال: اُخخذتہ من البحر وجعلتہ في موضع نظیف وکنت غیر مفارق عنەء فلا بد من السؤال 
والتأمل في حال ا خبرہ فان ثبت نہ بنی علی ظاہر ا حال لم یعارض وإن ثبت] ۹9 ُنه اأخبر عن 


معرفة کان مثل الإثبات فوجب العمل بالأصل وھو کون ا اء طاھرا فی الأصل بالنص "۹ 


)١(‏ حدیث بریرۃ سبق تخریجه. 

)٢(‏ ال حدیث أُخرجہ البخاري کتاب المغازي باب عمرۃ القضاء عن ابن عباس قال: (تزوج النبي کی 
میمونة وھو محرم وبنی بھا وھو حلال وماتت بسرف) ٥٥/٤‏ ومسلم کتاب النکاح باب تحریم 
نکاح اٹحرم وکراہة خطبتہ ۱۰۳۲/۲ء وابن حبان ۳۷/۹٦ء‏ وأبو داود ۹/۲٦۱ء‏ والترمذي وقال 
حسن صحیح ۲۰۱/۳ والدارقطنی ۲٦٢/۳‏ وأحمد ۲۸۰/۱. 

(۳) فی (ا) اعتمد علی ما لیس. 

)٤(‏ فغي (ا) و(ب) لم یعارض الإثبات وان ثبت. 

.٠٠١ ۔‎ ٥٠١/١ انظر اصول السرحسي ٢/٢١٦۔۲۳ء وکشف الاسرار للنسفی‎ )٥( 


68ہ 


وھو: ما رُويَ اُنھا أعتقت وزوجھا عبد مما لا یعرف إلا بظاھر ا حال فلم یعارض الإئبات 
وھو: ما زُوي اُنھا أعتقت وزوجھا حر وفی حدیث میمونة. 

وھو ما زرِیَ ان النبي ٍَ تزوجھا وھو محرم ما یعرف بدلیله وھو هیئة انرم فعارض 
الإلبات وھو ما رٌوِي أنە تزوجھا وھو حلال وجعل روایة ابن عباس ۔ رضي الله عنھما ۔ 
اُولی من روایة یزید بن الأصم؛ لأنہ لا یعدلہ في الضبط والإتقان وطھارة اماء وحل 
الطعام من جنس ما یعرفگ بدلیله کالنحاسة وا حرمة فوقع التعارض بین اخبرین فوجب 
العمل بالأصل. 

والترجیح لا یقع بفضل عدد الرواة وبالذکورۃ وا حریة وإذا کان في اُحد ا خبرین 


قولہ: (والترجیح لا یقع بفضل عدد الرواق)؛ یعنی إذا کان احد ال حبرین یرویه واحد 
بالترجیح بە'' واستدل ما قال محمد في مسائل ا ماء والطعام والشراب ان قول الائین أولی؛ 


00 اع اک یکون رواته اکٹر من رواۃ الآخر عند عامة اأصحابنا وھو قول 
بعض اُصحاب الشافعی وذھب اکٹرھم إلٰی صحة الترجیح بکٹرۃ الرواقء وبه قال 7 عبد الله 
رجانی من أُصحابنا وأبو ا لحسن الکرنحي في روایق وذلك کما فی الشھادة فانھا لا تترجح 
بکٹرۃ العدد لاستواء الائنین وما فوقھما في إیقاع العلم وکون کل واحد حجة ولیس ھذا مثٹل 
الاخبار عن نجاسة ا ماء وطھارتہ فان ا خبر ناك یخبر عن معاینة وحقیقة فکان فی معنی الشھادة؛ 
وقول الواحد لیس بحجة من حیث الشھادةء وقول الاٹنین حجة فکان العمل بە اُوجب أما ھھنا 
فالخبر لا یخبر عن معاینة فکان خبرا محضا وخبر الواحد والائنین فیه سواء ھذا هو الفرق بین 
اللسألتین والصحیح عدم الترجیح فان کثرۃ العدد لا تکون دلیل قوۃ ا حجة قال ۔ تعالی ۔: ٭وولاکر 
اََکَهُم لا یعلموں 26؛ + ما اح الشایں ول حرصت بِمُؤمِیینَ لپ ہہ وقال ۔ تعالی ۔: 
ما ینلمْهُم الا کی لب: یل تَا گ. قال فی ا میزان: تا موا لأنہ 
یحتمل ان یکون ا خبر الذي رواتہ أقل کان متأخرا فیکون ناسخا لذلكء وھذا المعنی لا یرتفع 
یکٹرۃ الرواۃ هذا ورای ا جمھور الأئمة الثلاثة والإامام محمد قٍْ من ا حنفیة الترجیح بکثرة الرواۃ؛ 
وفی جمع الجوامع جزم بأنه الأصح؛ وفي البرھان قال: ذھب الأکٹرون إلی الترجیح بکثرۃ العدد 
وھو مذھب الفقھای وذھب بعض العتزلة إلی منع الترجیح بکٹرۃ العدد. وقد قال الجمھور: إِن 
العدد الکٹیر بعد عن ال خطاً من العدد القلیل؛ لأن کل واحد من الکٹیر یفید ظناء فإذا انضم إلی 
غیرہ قوي؛ فیکون مقدما لقوة الظن. ومن أُمثلة ذلك مسأَلة رفع الیدین في غیر تکبیرۃ الإحرام عند 
رکوع ورفع منه؛ فعن ابن مسعود ان النبي کان یرفع یدیە عند تکبیرۃ الإحرام ٹم لا یعود) 


- ۳۳۷ ۔ 


ز٥٥‎ 


۷ اب 


زیادة فإن کان الراوي واحدا یؤخذ بالنبت للزیادة. 
کما فی ا خبر املرويی فی التحالف؛ و اک و دسر کا اتا زا یھ کی لوا کو اوک 


ولان القلب یشھد بِزیة في الصدق: قلنا: هذا خلاف السلف فإنھم لم یرجحوا بفضل العدد 
في باب العمل بأخبار الاحادء فالقول به یکون قولا بخلاف إجماعھم؛ وھذا لن ما یرویە 
واحد یحتمل ان یکون متأخرا فیکون ناسخا لذلكك: وھذا الاحتمال لا یرتفع بفضل عدد 
الرواۃ فلا یقع به الترجیحء وکذا لا یقع الترجیح بالذ کورۃ والحریة عندناء وعندھم یقع ٹی 
الد دون الافرادفائھم برحخرٹ روایة الرجلین علی زرایة الرأین ارغلی روآ ام أةرآحدة) 
وکذا یرجحون روایة ا حرین علی روایة العبدین أو علی روایة عبد واحدہ فأما لا یرجحون 
روایة رجل واحد علىی امرأة واحدة ورکذا ا پر جحوں روایة حر واحد علی عبل واحد 
۰٠‏ .+27 : فوع ٠‏ 7 ۰ َ ۰ (۳"( ا٠ء‏ ۲ 
متروكغ”" یاجماع السلف کذا ذکرہ فخر الڑسلام۶9“. 

قوله: (کما في ا بر المروي في التحالف)ء وهو ما روی ابن مسعود ان النبي و قال إذا 
اختلف ا تبایعان والسلعة قائمة بعیٹھا تحالفا وترادا وفی روایة أآخری لم یذ کر هذہ الزیادۃ2“ 


وروی این عمر أنه ٍ کان یرفع یدیە إذا افتتح الصلاةء وإذا کبر للرکوع وإذا رفع رأُسه من 
رک یں یں سو و بن حجر وأبو حمید الساعدي في عشرة من الصحابة ورواہ أیضا 
أبو بکر وعمر وعلي وأُنس وجابر وابن الزبیر ویو ھریرة وجمع غیرھم بلغوا ثلائة وثلاثین؛ ونقل 
ابن حجر عن شیخهہ العراقي أُنه تتبع رواۃ هذا ا لحدیث من الصحابة فبلغوا خمسین رجلا. انظر 
عتف لان ار للبخاري ١٠۳ ۹۰٢/۳٢‏ میزان الاصول ص ۷۳٣‏ وفواتح الرحموت ۲٠٠١/٢‏ 
والمٰستصفی ۳۹۷/۲ وجمع الجوامع ۳٦٣/٢‏ والعضد علی ابن ا حاجب ۳۱۰/۲ء والبرھان ۲/ 
۰۹ ۷۰ 

(١۱)‏ أي کتاب الاہستحسان حمد بن ا حسن. 

.۲ أُصول الفقه کت‎ )٢( 

(۳) غي (ا) و(ب) مستدرك 

)٤(‏ أصول البزدوي 2ھ کت الأسرار ۰۶۲۳ء 

)٥٥‏ ا لحدیث ار الدارقطني عن محمد بن أي لیلی عن القاسم بن عبدالرحمن عن عبد الله و 
شيعوَذاغن آیهاغن جلہ انارسرل الله لن قال: (إذا اختلف ا تبایعان فی البیع والسلعة کما ھی 


-ص۸٣۳‏ ۔ 


وأما إِذا اختلف الراوي فیجعل کال حبرین ویعمل بھما کما هو مذھنا في ان الطلق لا 


فأُحذنا ما فیه إثبات هذہ الزیادة وقلنا لا یجري التحالف إِلا عند قیام السلعةء لأن أُصل ا حبر 
واحد وذلك متیقن وکونھما خبرین محتمل وبالاحتمال لا یثبت ا بر [وإذا کان ا بر 
واحداا('١‏ فحذف الزیادۃ یحتمل' علی قلة ضبط الراوي وغفكت( ۳اون الس ا۳۴۶ 
فیجعل: (کا حبرین ویجب العمل بھما) عند الإمکان, لأنه علم أنه خبران وأن النبي و إنھا 
قال کل واحد منھما فی وقت آخر بیانه فیما ری ان النبي يك ((تھی بیع(“ الطعام قبل 
القبہض وقال لعتاب بن أسید؛: (انھھم عن اُربع: عن بیع مالم یقبضوا.....)'' فانا نعمل 


لم تستھلك فالقول قول البائع أو یترادان البیع) الدارقطنی ۰/۳٣ء‏ والطبراني في الکبیر عن ابن 
مسعود و(إذا اختلف ا تبایعان والسلعة قائمة فالقول قول البائع أو یترادان) اللعجم الکبیر ١١/١٢۱۷ء‏ 
کرو بش دن ری و ید ہو یی امو یی اشتری 
لأُشعث رقیقا من رقیق ا مس من عبد الله بعشرین ألفا فأرسل عبد الله إليه في ٹمنھم فقال: إنما 
اأخذتھم بعشرة آلاف فقال عبد الله فاختر رجلا یکون بیني وبینك. قال الأشعٹ انت بیني وبین 
نفسك قال عبد الله فانی سمعت رسول الله و یقول: (إذا اختلف البیعان ولیس بینھما بینة فھو 
ما یقول رب السلعة أُو یتتارکان). ابو داود ۲۸۰/۳ وکذا أخرجہ ا حاکم فی المستدرك بٹل ما 
عند أبي داود وقال صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. المستدرك ٢/٢٦ء‏ قال این حجر في تلخیص 
ا حبیر: روایة التحالف ا( خحالفا) لا ذ کر لھا فی شیء من کتب ا لحدیث کما اعترف الرافعی بذلك 
فی التذنیب ونھا توجد فی کتب الفقه انظر تلخیص ال حبیر ۳۱/۳. قلت: ھذا کلام جید محققہ 
فلم اعثر علی ہذہ الروایة فی سٗيء من کتب ا حدیث. 

)١(‏ فی (ب) وإذا کان ا بر واحدا وائخبر متعددا. 

)٢(‏ فغي (ا) و(ب) یحمل. 

)٣(‏ فی (ا) أو علی غفلته و(ب) أو غفلتہ 

)٤(‏ ومحمد والشافعی یقولان نعمل بالحدیئین؛ لن العمل بھما مکن فلا تشتغل بترجیح اُحدھما في 
العمل بە وقد رجح السرخسي القول الأول. انظر أُصول السرخسي .۲٥/٢‏ 

۱ فغي (0) و(ب) زیادة عن د(نھی عن بع)-_ کک‎ )٥( 

)٦(‏ عتاب بن آسید بالتشدید ابن أبي العیص بن أمیة بن عبد شمس الاموي آبو عبد الرحمن ویقال ابو 
محمد أمہ زینب بنت عمرو بن أمیة اُسلم یوم الفتح وحج بالناس سنة الفتح وأمرہ أبو بکر علی 
مکة إلی ان مات روی عنه سعید بن ا مسیب وغیرہ. انظر اللإاصابة ٦٢٤/٤‏ والجرح والتعدیل ۷/ 
۱ء مشاھیر علماء الامصار ۳٣/۱‏ 

0 7 ٴ0" ال رحرق ال گا سانت ارہ آبید: نی قد 
بعثتك إلی أھل الله وأأعل مکة فانهھم عن بیع ما لم یقبضواء أُو ربح ما لم یضمنواء وعن قرض 

.0۳ن 


یحمل علی ا مقید في حکمین. 
فصل 


وھذہ ا حجج عمتمل البیان وھو إما ان یکون بیان تقریر اح 


با حدیین ولا نجعل''' المطلق بینھما''' محمولا علی ا مقید سے تو یی 
قبل القبض کما لا یجوز بیع الطعام*'. 
فصل في البیان!“' 
وھو في کلام العرب عبارة عن الإظھار(* وحدّہ في اصطلاح أھل الأصول هو ما یظھر 


وبیع وعن شرطین في بیع وعن بیع وسلف وقال: تفرد بە یحي بن صالح الایلي وھو منکر بھذا 
الإسناد, سنن البيھققي ۳۱۳/٥‏ وأخرجہ الطبرانی فی الأوسط ۲۱/۹ء وذ کرہ محمد بن ا حسن 
فی ا لحجة علی أنه (مشھور معروف؛ ا حجة ٦٥٦٠/٢‏ والشافعی فی الم ۷۰/۳ بینما ذکر ابن 
حجر فی تلخیص ال بیر أُن ابن ماجة وا حاکم قد أُخرجاہ من طرق أخری تلخیص ا حبیر ٣٥/٣۳‏ 
وانظر تضعیف یحي بن صالح الأیلي وھذا الحدیث في الکامل في الضعفاء للجرجاني .۲٥٥/۷‏ 

)١(‏ في (ب) یجعل. 

)٢(‏ في (ب) منھما. 

(۳) انظر اصول السرخسي .۲٦/٢‏ 

)٤(‏ مباحث البیان من ا مباحث ا مشترکة بین الکتاب والسنة کالعام وا خاص ونحوھما لکن قدم ذکرھا 
وأآخرہ اقتداء بالسلف؛ أو کان حق ھذا الفصل التأخیر عن بحث الإجماع؛ لأنه لیس مما یختص 
بالسنة لکن ما اشتملت التراجیح ا خاصة بالسنة علی البیان أولی البیان بالبیانء وإن کان البیان 
جاریا فی الإجماع أیضا لانحطاط رتبته عنھا فی لال٤‏ انظر: فتح الغفار ۱۳۱/۲ء وحاشیة 
الرھاوي ص 1۸۸. 

)٥(‏ قال ۔ تعالی : هِسَلہ لاد 0ہ وقال: ملھٰذا بیاں لت یں کہ وقال: لئ إِنّ عَیِتَا بائم 
6 > وقال القیإ: رإن من البیان لسحراہ وا مراد بھذا کلە الوظھار وقد یستعمل فی الظھوں 
والمراد في ھذا الباب عندنا إظھار ا مراد للمخاطب؛ وقیل: هو ظھور ا مراد للمخاطب والعلم بالأمر 
الذيی حصل لە عند الخطاب والاصح هو الاول؛ فھو متعلق یاعلام ما لیس ببعلوم وھو لا یحصل 
إلا بدلیل العلم یحصل منھا ثلائة أُمور: إعلام ودلیل یحصل بە العلام وعلم یحصل من الدلیل. 
ولفظ البیان یطلق علی کل واحد من ھذہ الثلاثة وکذلك اختلف فی تعریفە: فمن نظر إلی الاول 
کای بکر الصیرفي روا نہ إخراج جریم یی لی حیز الوضوح والتجلي ومن نظر 
ومن نظر ای الفالاٹ کاکٹر الفقھاء 00 عرفه 2 الدلیل 07 الکلام والنقل والاشارة 


ے ۳٣4‏ نے 


وو توکید الکلام با بقطع احتمال انجاز أو ا خصوص۔ أو بیان تفسیر کبیان انجمل او 
ال فا یہر یس جو سرت جسسصھھ ورموس جو وس لومعستتہ 


رو ۰ الحکم فی الکلام الأول ٹم هو خمسة اوج 20 99× 
تغییر وبیان ضرورۃة وبیان تبدیل. ٰ 
قوله: (وھو توکید الکلام مما یقطع احتمال انجاز أو ا خصوص) وذلك فی ا حقیقة التي 


تحعمل” ا لجاز والعام ا ختمل الخصوص نحو قولہ ‏ تعالی : فلوَلا عَْر يَط تیوک" 
فالطائر حقیقة هو الذي یطیر بجناحیه لکن یحتمل أُن یراد بە اٹجاز فان البرید!'' یسمی 


سے صے سے خر 


طائرا فقطع هذا الاحتمال بقوله یطیر بجناحیہ وكکذلك قوله ۔ تعالی ۔: ٭٭فسجد 
لک ےو )٥×۷۰‏ لا کان محتملا للخصوص قطعہ بقولہ: و سکَلَهَمَ اَمَُون ”۲ 


قوله: (کبیان ا جمل والمشترك) أما نظیر بیان ا جمل فقوله ۔ تعالی ۔: ٭ ومن انان مم 

27 ۔ص!۔ ص عطء 7 ۱ لم ا 0ں صرغر- حر مے ۷ ۸ - : تر ہے ھش_ے۔ 

الله علن حرف چ4... 7 قوله: ٭ فلنة انقلب علل 70 0۲ فقوله: لعللع حرف چ4 

مجمل فبینە با یعقبه ونظیر بیان اللشترك فقوله ‏ تعالی ۔: ه٭للَعلنا دا المَقَامدکہ فان الإاحلال 
والرمز کلا منھا دلیل. انظر: عق ان ان للبخاري ۳١ء‏ اس وکشف ااسرار لت 
۲ءء ۱ء حاشیة الرھاويی ص .٦۸۸‏ 

۱ فی () یحتمل.‎ )١( 

ْ من الایة ۳۸ من سورۃ الانعام.‎ )٢( 

(۳) البرید أُصله الدابة التی تحمل الرسائل والمسافة ہین کل منزاتین من منازل الطریق وھي أمیال 
اختلف فی عددھاء وحامل الرسائلء والرسائل وفی الصحاح: قیل لدابة البرید برید لسیرہ في 
البرید وھو قول الأزھري وقال غیرہ: البرید البغلة امرتبة فی الرباط تعریب بریدہ دم ثم سُمّي بە 

باب الباےء مادة برد ص ےا 

)٤(‏ هذہ الکلمة مي نھایة الصفحة الیمنی من اللوحة رقم ١٥‏ من النسخة (ز) وبقیتھا في اللوحة رقم 
۸ امشار إلیھا بھامش رقم٣‏ ص ۳۳۸. 

)٥(‏ الأیة ٠٣‏ من سورة ا حجر. 

)٦(‏ الایة ۷۳ من سورة ص. 

(۷) فی () و(ب) الایة کلھا کاملة ھکذا: ہلاون البایں من یعبد الله علق حرف فَإن أصابٹ خر اطمأن 


یز ہے ے4 صمح .تی ص ری قد ے‫ 5 
لوہ وَاِن اصابله لن انقلب علی وجھد۔. 


(۸( من الایة ۱ من سور ا حج. 


ہ٤٣۹‎ 


۰ 


۸ب 


وأنھما یصحان موصولا ومفصولاً: وعند بعض التکلمین لا یصح بیان احمل والمشترك 


مشترك بین الإنزال والإباحة فتبین أنه بمعنی الانرال بقرینة قوله: ٭لدار اَلْمُّقَامُوی('). 

قوله: (وأنھما یصحان موصولا ومفصولا) معناہ اُن بیان التقریر والتفسیر یصح ان لا یتأخر 
عن الکلام بأن یرد الکلام مبینا ویصح أُن یتأخرء بأن یرد الکلام أُولا ٹم یلحقه البیان وعند 
بعض المتکلمین لا یصح بیان ا جمل والمشترك إلا موصولا؛ لأن القصود با خطاب إفھام/ 
السامع للعمل بهہ وذا لا یحصل إلا بالبیانء فلو جاز تأخیر البیان لحلا المخطاب عما هو 
القصود منەہء ولأدی إلی تکلیف ما لیس ۂ فی الوسعء قلنا: إِن الخطاب با جمل قبل البیان یفید 
الابتلاء باعتقاد(٢)‏ ا حقیة فیما هو امراد بە مع انتظار البیان للعمل بە؛ وھذا الابتلاء اھم من 
الاہتلاء بالعمل بە کما في ا متشابه فکان حسناء وأما تکلیف ما لیس فی الوسع فاإنھا یلزم اُن لو 
وجب العمل بە قبل البیان ولا یجب ذلف”۶. 

قوله: (أو بیان تغییر کالتعلیق بالشرط والاستاع)؛ وإنما سمی ھذا بیان التغییر/ باعتبار أثر 
کل واحد من البیان والتغییر فی التعلیق بالشرط والاستثناء اما التعلیق فلاُن الڑیجاب المتعدی 
عن الشرط تنجیزء وإذا دخله الشرط لم یبق کذلك فصار الشرط مغیرا لەہ لکن بیان مع ذلك 
لأن البیان ما یظھر بە ابتداء وجود ا حکم: وابتداء وجود ا معلق عند الشرط یظھر بالتعلیق 
السابقء والوإٴیجاب یحتمل عدم وجود ا حکم فی ا حال کالبیع بشرط الحیار فکان”) التعلیق 
بیانا لا رفعا للحکم بعد الثبوت؛ وأما الاستثناء فانه مغیر للکلام وذلك ظاھرء ولکنە إذا اتصل 
منع بعض التکلمء لا اُن رفع بعد الوجود لیکون نسخا فکان بیانا۔ ٹم لا خلاف بین العلماء 
في ھذین النوعین من البیان أنه یصح موصولا بالکلام ولا یصح مفصولا من لا بملك النسخ؛ 
وإنھا اختلفوا فی کیفیة إعمال الشرط والاسشاء”“. 


)١(‏ من الایة ٥٣‏ من سورة فاطر, 

)٢(‏ ي (ا) باعتبار. 

.۲۹۱۲۸/۲ انظر: اصول السرخسی‎ )٣( 

)٤(‏ فی (ا) وکان. 

)٥(‏ ھذہ السألة مي: ھل یجوز تأخیر البیان عن وقت ا حاجة؟ وھو جائز عند عامة الفقھاء خلافا 


-_۔۳٣٣٣ص‎ 


واختلف في خصوص العموم فعندنا لا یقع متراخیا وعند الشافعي یجوز ذلك وھذا 


قوله: (وعند الشافعي یجوز ذلك) احتج بقولہ ۔ تعالی ۔: ان الہ يَأمُلكُمْ ان تَدهوا 

ی7 '' ٹم ما استوصفوہاء بین لھم صفتھاء وکان ذلك دلیل الخصوص علی وجه الا 

منفصلا عن أصل الخطاب وبقوله ۔ تعالی ۔: هفاسللف فا ین کل روجین ائین 
7 "' وعموم (اسم]( ” الھل بناول اہن ٹم بن اللہ ۔تعالی ۔ له بقوله: ٭ إِنُم لیس 
بررو ہے 


۱ 0 2 وبقوله: لا یائکِکم وم 26 ما نون من ِن دزبي اس حصب 9 
ثم ما عارضوا بعیسی وا ملائکة نزل دلیل الخصوص: سن ال آنرے اب بت تم زکا الع 


7ئ 


للجبائي وابنھ . ىی ھاشم وعبد ال جبار ومتابعیھم والظاھریة وا لنابلة وإلیه ذھب بعض ارغانت 
الشافعي كأبي إسحاق المروزي وأَبي بکر الصیرفي والقاضي أىي حامد وأبي بکر القفال وأبي بکر 
الدقاقء وذ کر السمعانی والغزالی ان طائفة من أصحاب أيي حنیفة ۔ رحمھم الله ۔ ذھبوا إليه فکان 
الشیخ یرد هذا القول بقوله: ھذا مذھب واضح لاأصحاہنا؛ أي صحة بیان ما فيه خفاء ات 
ومنفصلا مذھب ظاھر لے جانا بحیث لا یمکن إنکارہ وعن ابن عباس ۔ رضي الله عنھما ۔ 
یصح مفصولا ا روی نہ الیل قال: (لأغرون قریشااء ٹم قال: (بعد سنة ۔ إن شاء الله و 
وھذا النقلِ غیر صحیح عندناء وروي أنه قال ابو جعفر المنصور الدوانیقی الذي کان من الحلفاء 
العباسیین بی حنیفة: و ام در سر ہو ماشہ سر بن فقال ابو حنیفة ۔ رحمه 
الله (لو صح ذلك بارك الله فی بیعتك)؛ أی یقول الناس الان: إِن شاء الله فتنتقض بیعتك؛ 
فتحیر الدوانیقيء وسکن واحتج الفقھاء بأن النبي و قال: ومن حلف علی بین فرا٘ی غیرھا خیرا 
منھا فلیکفر)ء ا حدیث عین التکفیر لتخلیص ا حالف ولو صح الاسٹتثناء منفصلا لقال: فلیستٹن 
ولیات (بالذيی ھو خیر( منھا). انظر )تفصیل الاراء والادلة ی: کشف الاآسرار للبخاريی ۱۰۸/۳ 
شرح ابن ملك مع حاشیة الرھاويی ص ٥۹۱ ٦۹۰‏ ونور الأنوار بھامش الکشف ١/١۱۱ء‏ 
٥‏ وا حصول ۱۸۸/۳ ۱۸۹ وا لمعتمد ۲/٣۳۱ء‏ وتیسیر التحریر ٤/٣‏ ۱۷ء وشرح اللمع /١‏ 
۳ء ومناھج العقول مع نھایة السول ۲۱۱/٢‏ والعضد علی ابن ا حاجب ۱٦٤١/١‏ وا حلی علی 
جمع الجوامع مع حاشیة البناني ۲ػ والإحکام للمدی ۳۲/۳ الإحکام ۸۱/۱ والبرمان /١‏ 
۸.۔ 
)١(‏ من الایة ١۷‏ من سورۃ البقرة. 
)٢(‏ من الاأیة ۲۷ من سورة فا مؤمنون). 
)٣(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا). 
)٤(‏ من الایة ٥٤‏ من سورة ھود. 
)٥(‏ من الایة ۹۸ من سورۃ الانبیاء, 


-۔٣٣٣٣٥ے‎ 


۸ز 


ناء علی ان العموم مل ا خصوص عندنا في إیجاب اکم قطعا وبعد ا خصوص لا بیقی 
القطع فکان تغییرا من القطع إلی الاحتمال فیقید بشرط الوصل وعندہ لیس بتغییر بل هو 
تقریر فیصح موصولا ومفصولا وبیان بقرۃ بني إسرائیل. 
من قبیل تقیید المطلق فکان نسخا فیصح متراخیا والأھل لم یتناول الابن لا أنه خص 
بقوله ۔ تعالی ۔: ٭َےإِلُ ابس بن الک وقولہ ۔ تعالی ۔: و لک وَما تتبُدون بن 
هب انچ لم یتداول عیسی ا لا أنه مخص بقوله ۔تعالی ۔: ہن ایب سَبَقَت لَهُم 
٠:21‏ ايک عتما مُبَسَدُونَ (ڑیا یہ والاستناء ء لکل یک تار المستٹتی 


أزلیک عَا معَدرَ ق (۲۷۷۱ 
۰ دم ۰۹ 1 - ٠‏ ْ ق٤‏ ا 
قوله: (والڈھل لا یتناول الابن)؛ لان اھل الرسل من تبایعھم وتؤمن بھم'' وعلی ھذا 
لفظ الأھل کان مشت رکا فيه احتمال ان یکون ا مراد هو الأعل من حیث النسب؛ فاحتمال اُن 
یکون المراد الأھل من حیث التابعة فی الدین فلہذا سال الله ۔ تعالی ۔ فبین اللّه ‏ تعالی ۔ لە اُن 
لراد اد الٹھل من حیث ا تابعة في الدین وأن ابنە سر لیس من أھلهء وتأخیر البیان فی 
قولہ: (لم یعارل عیسی الی): لان کلمة ما لذوات غیر العقلاء لکٹھم کانوا متعنتین 
فزاد غيی البیان إعراضا عن تعنتھم. 
قوله: (والاستناء بینع التکلم بحکمە بقدر الملسخی)ء أي بیع العکلم فی حق التکلم مع 
بقائه صورة معناہ: ان الاستثناء بمنع صدر الکلام من ان ینعقد سیا للحکم بقدر اللسنٹنی 
)١(‏ من الایة ۷١‏ من سورة الاقان 
)٢(‏ لا خلاف اُن العام إذا خحص منە سٗيء بدلیل مقارن یجوز تخصیصه بعد ذلك بدلیل ۔ فأما 
العام الذي لم یخص منہ شےء فلا یجوز تخصیصہ بدلیل متأخر عنه عند الشیخ أَبي الحسن 
الکرخي 6 لناخرین من الحنفیۂ وبعض اصحاب الشافعي؛ سو سس وی 
لیّعای ۳“ ۰ء وشرح ابن 7 مع حاشیة الو ص ۹۱١٦ء‏ وکشف لأسراں لسٹی 
انور ا0 ٦۲‏ وا بعدھا وا حصول ۱۹۲/۳ وا لمعتمد ۷ وما بعدھا, 


)٣(‏ فی (ا) من ییایعھم ویؤمن بھم. 
)٤(‏ فی (ب) کافر. 


ے ٤٣ہ‏ 


فیجعل تکلما بالباقی بعدہ. 


وعندک الشافعی نع ا حکم بطریق ا معارضة؛ وم وص مارکا او مت 


فیجعل تکلما ما وراء امستثنی وکان التکلم فی قوله لفلان علی الف إِلا مئة لم یتلفظ بلفظ 
األف حکما وانا تلفظ بلفظ تسع مئة, 
قول: (یِنع ا حکم بطریق المعارضة) ذکر في الیزان لا نص عن الشافعي فيه ولکن 
استدلوا بسائل تدل علی ذلك”'۶. ثم معنی قوله: یِنع ال حکم بطریق المعارضة: ان صدر 
الکلام انعقد موجبا للحکم فی الکل إلا ان الاستثناء منع”'' قدر ا مستثنی حکما فتعارضا فلم 
یثبت ا حکم فصار تقدیر ما ذ کرنا من الصورۃ إلا مئة فانھا لیست علی وھذا نظیر اختلافھم 
فی التعلیق بالشرط علی ما سبق ان الشرط عندنا نع ثبوت ال حکم فی ا حل لانعدام العلة 
الملوجبة لە حکما مع صورة العكکلم ب4 وعندہ نع ا حکم مع وجود علتهء وفائدۃ ا خلاف 
تظھر فی بیع ا حفنة با حفنتین من الطعام فان الاستثناء عندنا ما کان تکلما بالباقي بعد الٹنیا 
کان ا مراد بالطعام المذ کور فی قولہ کلگ: رلا تبیعوا الطعام بالطعام إلا سواء بسواء)'' الکثیر 
الذیي یجري فيه الکیل لا القلیل: لن استثناء حالة التساوي تدل علی عموم صدرہ في 
الآخرال لان اسعاہ اغطال سی العن تعال لات افافَة (قرط تت۶ الاعانان 
والأحوال ثلائة:مساواۃ ومفاضلة ومجازفة/ وھی لا تتحقق إلا فی الکٹیر فیجوز بیع الحفنة 
با حفنتین للإطلاق قولہ ‏ تعالی ۔: ٭لوَأَحل الہ الیم ”"' وعندہ ما کان عمله بطریق المعارضة 
)١(‏ میزان الأصول ص ۳۱۷. 
٦۶ع‏ ۱ - 
(۳) ا حدیث لم أعثر عليه بھذا اللفظ وإنما اخرج مسلم فی صحیحه عن معمر بن عبد الله أنە ارسل 
غلامهہ بصاع قمح فقال: بعه ثم اشتر بە شعیرا فذھب الغلام فأحذ صاعا وزیادۃ بعض صاع فلما 
جاء معمرا اُخبرہ بذلكء فقال لە معمر: لم فعلت ذلك؟ انطلق فردہ ولا تأحذن إلا مثلا بثل؛ فإني 
کنت اُسمع رسول الله قٍٰ یقول: د(الطعام بالطعام مثلا بٹل٤ء‏ قال: وکان طعامنا یومئذ الشعیر: 
قیل لە: فإانه لیس بثلهء قال: إني اُحاف ان یضاع؛ مسلم کتاب ا مساقاۃ باب بیع الطعام مثلا بٹل 
٣‏ و٘ء وابن حبان ۳۸۵/۱۱ء والدارقطنی ۲٤١/٣‏ والبيھقي ۲۸۳/٥‏ واحمد في مسندہ ٦‏ 
ےہ 
) فی )0 شرط لصحة. 
)٥(‏ من الایة ۲۷٢‏ من سورۃة البقرة. 
ے ٣٣۳۔‏ 


۹ اب 


۹ از 


ك۹ 


لاجماع أُھل اللغة علی ان الاستثناء من النفی إثبات ومن الاثبات نفی ولُن قوله ۔تعالی ۔ 
لا إله إلا اللہ (للتوحید) ومعناہ النفی والائباتء فلو کان تکلما بالباقی لکان نفیا عن غیرہ 


فصدر الکلام عام یوجب ا حرمة فی القلیل والکثیرں والاستثناء عارضه فی الکثیر یبقی ما وراء 


الکثیر داخلا تحت الصدر فتثبت ا حرمة فیہ لڑاطلاق الصدر۔ 
قولہ: (لإجماع أُھل اللغة علی أُن الاستشاء من النفی إثبات)ء ولا یتأتی مذا إلا إذا کان 
ہے ۱ھ ٢(‏ ۰ ہے مہ َ ۰ ‫۰ 
الصدر عاما فی نفی جمیع ما یتناولہ' '٭ ثم''' / ینتفی النفی فی قدر الملستثنی بعارض الاستثناء 


ما متی قلنا بأنه تکلم بالباقی بعد الشیا لا یتحقق ذلك بل یکون نصا فی حق غیر الستٹنی 
وکذلك الإثبات علی ھذا فأما متی قلنا بأن الاستثناء تکلم بالباقی بعد الثنیا یکون هذا إثبات 
نک لی اتا ھی آی / الیسشی 

قوله: (ومعناہ النفی والالبات)ء أُي نفی الأألوهیة عن غیر الله ۔ تعالی ‏ وإِثباتھا لله ۔ تعالی ۔ 
وھذا امعنی إِنھا یتحقق ان لو جعل کأنہ قال لا إله إلا الله فإنه هو الإله ما إذا جعل تکلما 
بالباقی کان ھذا نفیا للأٗلوھیة عن غیر الله من غیر ان یثبت للە ۔ تعالی ۔ فلا یکون توحیدا 


ہپ جو مت 


وحقیقة الفقه فیه ان [الاستثنائ”'' استخراج واستخراج نفس الکلام لا یتصور بعد التلفظ 
وانھا یتصور منع حکمہ فعرف أنه عامل بطریق المعارضة9““. 


)١(‏ فغفي (ا) تناوله. 

(۲) هذہ نھایة الصفحة الیمنی من اللوحة رقم ٦٤‏ من النسخة ہزہ وتکملتھا فی اللوحة رقم .٣٥‏ 

(۳) ما بین القوسین ساقط من (ا). 

)٤(‏ الاستثناء من الإثبات نفي وبالعکس؛ أي من النفی إثبات عند ا جمھور من الشافعیة وا لمالکیة 
والحنابلة وطائفة من ا حنفیة ا حققین ومنھم الإمام فخر الإڑسلام وشمس الأئمة والقاضی أبو زید 
وغیرھم من ا حققین وقد ذکر البخاري فی الکشف من المسائل ما یدل علی ا خلاف وقال: ولنا 
ولھم مسائل تدل علی ا مذھبین أُو دلت علی أُن الاستثناء یعمل بطریق المعارضة عند الشافعی 
وأصحابہ جوابھم في المسائل المتعلقة بالاسٹٹناء یعنی ما ذ کرنا من الأصل لیس بنقول عن السلف 
او عن الشافعی نصّا وانا یستدل عليه بالمسائل. انظر: کشف الآسرار للبخاري ۱۲۱/۳ وما 
بعدہاء وفواتح الرحموت ۳۲٦/۳‏ ۳۲۷ وتیسیر التحریر ۲۹۳/۱ وا حصول ۳۹/۳؛ جمع 
ا جوامع ۱٥/٢‏ وابن ا حاجب ١/٤١۱ء ٠٤١‏ والإحکام للآمدي ۳۰۸/۲ء وشرح الک و کب ا نیر 
7ئ" 


۳٣٣‏ ہہ 


لا اتا له. 
ولنا قوله ‏ تعالی ۔: ٭لفلیت فِهمٌ الد ستة ( خی عَاما٭ وسقوط ا حکم بطریق 


قولہ: (ولنا قولہ ۔ تعالی ۔: علفلیت فیھم الف سو إِلا سج ماما چك)”'' فہذا''' استثناء 
وقع فی الأخبار فامتنع ان یجعل عاملا بطریق المعارضة؛ لان سقوط ا حکم بطریق المعارضۃة 
ا یستقیم نی 1 کدلیل کو گر کس" ذلك؛ لأنه بک لئ 
بش یر سض ا وس تی ساسا 
فینحصر حکمہ في العدد ائخصوص,: فلو لم یجعل أُصل الکلام ھکذا لم یمکن”ٴ' تصحیح 
ذکر الألف بوجہ فیلزم خلو الألف عن موجبہە؛ لن الألف لا ینطبق علی عن التکلم 
[بحکمە(””' یصیر کأنه قال فلبث فیھم تسع مئة وخمسین أُصلا ولو جاز لکان بطریق ا جاز 
وفیما قلنا عمل با حقیقة لن الاسٹثناء ما کان مانعا عن التکلم بحکمه یصیر کأَنه قال: 
فلبث فیھم تسع مئة وخمسین, وھذا مختصر منہ وا ختصر أحد لسانی العرب فکان ما قلنا 
اُولی ولآن ما ینع ا حکم بطریق المعارضة یستوي فیه البعض والکل کالنسخ: وھنا لا یجوز 
استثناء الکل [من الکل''' فعلم أُن حکمه لیس علی طریق المعارضة. 


)١(‏ من الایة ١٤١‏ من سورة العنکبوت. 

(۲) في (ب) وھنا. 

(۳) في () و(ب) خمس مئة, 

)٤(‏ في (ا) لم یکن. 

)٥(‏ فی (ا) ما بین القوسین ساقط. 

)٦(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۷) هذا احتجاج لابطال مذھب ا خصم بیانە: اُن الاستلناء لو کان عملا بطریق المعارضۃة للزم نفي 
حکم ال بر الصادق بعد ثبوتە واللازم باطل ُا الملازمة فان الله ۔ تعالٰی ۔ استٹنی ا خمسین عن 
الألف فی الإخبار عن لبث نوح ال في قومہ قبل الطوفان فلو لم یکن تکلما بالباقي لثبت 
حکم الألف بجملتہ ٹم عارض الاستثناء فی ا حمسین فیلزم کونە نفیا لحکم ال بر الصادق الذي 
أُثبتہ أُولا وھو عین ا حال؛ لن الألف اسم خاص بنزلة العام فلا یستعمل فی غیرہ لا حقیقة ولا 
مجازا لکونە علما فإطلاقھا علی ما دونھا یکون کذبا بخلاف العام فإنه یصدق علی الثلائة فما 
فوقھاء فمتی نقص منە شيء یکون إطلاق اللفظ علی الباقی بلا خلل لوجود العمومء انظر: اُصول 


٣۷ -‏ ۔- 


ز٥‎ 


العارضة فی الایجاب یکون لا فی الأخبار. 

ولأن اُھل اللغة قالوا: الاستناء وإخراج وتکلم بالباقی بعد الٹیا ففقول إِنه تکلم 
بالباقي بوضعہ؛ ونفي وإثبات بإشارتہ وھو نوعان متصل وھو الأصل, ومنفصل وو ما لا 
یصح استخراجه من الصدر فجعل مبتدأً قال الله ۔ تعالی ۔: ٭ تنم ہم عو ل 6ت 


قول: (ولأن أُھل اللغة قالوا الاستاء استخراج)ء أي ظاہرا وتکلم بالباقی بعد الثنیا یعنی 
حقیقة وا مراد بقوله تکلم بالباقي ان موجب الاستثناء ان الکلام بە یصیر عبارۃ2 ا 
الستٹنی وھذا لن قولنا إلا کذا لا یصلح ان یکون کلاما معتبرا بنفسه؛ فیعتبر مع الصدر 
کلاما واحدا وإذا اعتبر كذلك یعتبر ا حکم کما یقتضیهہ ا جملق ٹم إذا بت إجماعنا 
واجماعھم وجب ا جمع بینھما فنقول: إنه تکلم بالباقي باعتبار وضعہ یعنی باعتبار حقیقتہ 
فی أُصل الوضع ونفی وإثبات یاشارتہ؛ لن الاستثناء ممنزلة الغایة للمسٹٹنی منہ لأنہ إما ان 
یدخل علی النفی أو علی الإثبات؛ والاإثبات بالعدم ینتھی/ والعدم بالوجود ینتھي وإذا کان 
كذلك لم یکن بد من إثبات الغایة لتناھی الأول وہذا ثابت لغة مثل صدر الکلام إِلا ان 
الال ثابت قصداء وھذا لاء فکان إشارۃ''. 
قوله: (وھو ما لا یصح استخراجہ من الصدر)ء ولھذا اتفق أصحابنا أن قول الرجل لفلان 
علی الف درهم إلا ثوبا ان ھذا استثناء منقطع؛ لن استخراجہ لا یصح فجعل نفیا مبتدأً ونفیه 
لا یؤٹر في (نقی]9 الألف٥.‏ 


.۸ ۱٦ ص‎ 

(١۱)‏ - 0( اُن یصیر الکلام عبارۃ. 

() قد اُطنب صاحب التوضیح في تحقیق ھذہ اللسألة فانظرھا فی: التلویح علی التوضیح ٦١/٤‏ وما 
بعدھا. 

(۳) ما بین القوسین ساقط من (ا) و(ب). 

)٤(‏ یسمی الاستثناء النفصل في عرف النحاۃ استثناء منقطعا وإطلاق الاستثناء عليه مجازا لوجوب 
حرف الاستثناء ولکنہ فی الحقیقة کلام مستقل وہذا معنی قوله فجعل مبتداً قال اللَِ ۔ تعالی ۔: 
رو ىک علٌْ ل ال رب اَلسَلین [پج) چہ حکایة عن قول إبرامیم لیت لقومہ: فانھم؛ أي ان ھذہ 
شس تعبدونھا عدو لي إِلا رب العا لمین؛ أي لکسن رب العا مین فإنه لیس بعسدو لي؛ فإنہ 


- ۸ ۔ 


ُعَلمان ملین (اٹا ک. والاستناء متی تعقب کلمات معطوفة بعضھا علی بعض ینصرف إلی 
ہیی عند الشافعی وعندنا إلی ما یلیە بخلاف الشرط لأنه مبدل. 


قوله: ھکاس رش از ھت معناہ اُن کی ساوت تس 

بحرف الواو فکل جملة کلام تام وأ حق الاستثناء بآخرہ بن قال: لزید علی الق درشم؛ 

ولعبد”'؟ علی أُلف درھم؛ و حمد علی الف درہم إلا خمس مفغة حکمھا أُن ینصرف إلی 

ا جمیع عند الشافعی؛ لنه معارض مانع یمنزلة الشرط والشرط ینصرف إلی جمیع ما سبق 

حتی یتعلق الکل بە مثل قوله عبدہ حر وامرأتہ طالق وعليه ا حج إلی بیت الله ۔ تعالی ۔ إن 

دخلت مذہ الدار فکذلك الاستثناء وعندنا ینصرف إلی ا جملة الأخحیرة؛ لن الاستثناء تغییر 
وتصرف فی الکلام فیقتصر علی ما یليه خاصة وذلك لوجھین اأحدھما: ان إعمال الاستٹثناء 
باعتبار ان الکل فی حکم کلام واحد وذلك لا یتحقق فی الکلمات [الثلائةق''' اللعطوفۃ 
بعضھا علی بعض والثانی: ان أصل الکلام عامل باعتبار اأصل الوضع وإما انعدم ھذا الوصف 
منه بطریق الضرورة فیقتصر علی ما تحقق فیه الضرورۃ وھذہ الضرورۃ یرتفع' بصرفه إلی ما 
یليه بخلاف الشرط فاإنه مبدل ولا یحرج بہ اأُصل الکلام من ان یکون عاملا إنھا یتبدل بە 

ا حکم ومطلق العطف یقتضی الاشتراك فلہذا أُثبعنا التبدیل بالتعلیق بالشرط في جمیع “ا 

ئ 
۔ تعالی ۔ لیس داخلا في الأأصنام فیکون کلاما مبتدأً ویحتمل ان یکون القوم عبدوا الله ۔ تعالی ۔ 
مع الاصنامء والمعنی: فان کل ما عبدتموہ عدو لی إلا رب العا مین فیکون متصلاء ھکذا قیل. نور 
الأنوار ۱۲۷/۲۔۱۲۹ ومعہ کشف الأآسرار للنسفی؛ وانظر: التلویح ٦٦/٣٥‏ وما بعدھا. 

)١(‏ ي () و(ب) تعقب. 

)٢(‏ فی () و(ب) ولعمرو: 

(۳) فغفي (ا) و(ب) ما بین القوسین ساقط. 

)٤(‏ فغي (أ) و(ب) ترتفع. 

(ہ( عبارۃ السرخسي فی أُصوله 61 ٥ء‏ وھذہ المٰسألة ورود الاستٹناء عقیب جمل معطوفة بعضھا 
علی بعض فمذہب الأئمة الثلاثة واکٹر أصحابھم وھو اختیار ابن فورك وفرع عليه إمام ا حرمین 
وعند ابی حنیفة وأصحابہ وا جد یرجع إِلی الجملة الأخیرة والرازي اختار هذا القول في المعالم لکنه 
توقف فی ا حصولء ونقله أُبو الحسین البصري في المعتمد عن الظاھریة وقیل بالتوقف وھو بعض 

" الشیعة والأشعریة منھم الباقلانی والغزالي وقال المرتضی من الشیعة بالاشتراك اللفظي وقیل: إِن تبین 


۳٤٤ -‏ ۔- 


۰ب 


و بیان ضرورۃ وھو نوع بیان یقع با لم یوضع لە وہو إم! ان یکون في حکم النطوق؛ 
کقولہ ۔ تعالی ۔: ٭وورنةہ أبوام فَلایہ اللاٹ کہ -۔ "س0 


وقولہ: (اُو بیان ضرورة) أُي بیانا ثبت بطریق الضرورة؛ لان ھذا البیان إِنما یحصل 
بالشيء الذي ہو غیر موضوع للبیان لضرورقۃ ا جاُتنا إلی ان جعھا بیانا وھو أربعة أوجہ؛ لأنہ 
إما أن یکون في حکم ا منطوق أو ثبت ') بدلالة حال ا مکلم او ثبت”'' ضرورة دفع الغرور او 
بت ضرورۃ الکلام نظیر الأول قولہ ۔ تعالی : هلَوَرِنَہہ أبوامُ فَليَو ات ہ(“) فانہ ما 
ذکر فی صدر الکلام اُن ا میراث للابوین بقوله ‏ تعالی ۔: ٭لوَوَرتَدر أبواه کہ ٹم بین نصیب الم 
بقوله ۔ تعالی ۔: هلفَكّيَو اَللْثچہ یکون هذا بیانا ضروریا لنصیب الب أنە الثلثان ولکن بغیر 

ما وضع للبیان؛ لن قولہ ۔ تعالی ۔: رنہ أبوَامُ غیر موضوع لبیان نصیب الاب وکذا 
قوله ‏ تعالی ۔ : لاہ اث لکن ھذا البیان لم یحصل بترك التنصیص علی نصیب الب 


إضراب عن الأولی فللأخیرة وإلا فللجمیع وھو قول جماعة من العتزلة منھم عبد ا حبار وأبو 
ا حسین البصري واختارہ القاضی 7 یعلی والآمدي قال: إِن ظھر اُن الواو للابتداء رجع للجملة 
الآخیرة وإن ظھر أُنھا عاطفة رجع للجمیع وإن اُکنا فالوقف. ورجح الش وكاني أُنه إِن کان تعلق 
رجع إلٰی ا جمیعِ والا فللاأخیرۃ وثمرۃ اخلاف بیننا ویین الشافعی قوله تقالی ٭لاوالان ؛ ورمونَ 
انت تم تر باڑا بازیعقے شہلاہ قاجلدوھز تمنین جلدام ولا تقبلوا کم شہدہ بدا ايک هُمْ الشَيقوقَ 
لی لا الْن تاثواچ ون الاستاء وقع بعد ثلاث جمل فی الأولی منھن: الأمر بالجلد وفی الئانیة 
التھی عن قبول الشھادة وفی الثاللة ال جبر بالفسق فعند الٰشافعی: تقبل شھادة القاذف بعد التوبة 
وعندنا لا تقبل مع الاتفاق منا ومنھم في اُن الاستثناء لا یرجع إلی الجملة التی فیھا الامر بالجلد 
لکونە حق الآدمي فلا یسقط بالتوبة. انظر: اللسألة وأدلتھا فی التلویح علی التوضیح ٢۰۹/۲‏ وشرح 
ابن ملك مع حاشیة الرھاويی ص ۷۰۲۷۰۱ وفوائح الرحموت ۳۳۲/١‏ وکشف الاسرار 
للبخاري ۱۳۳/۳ والأحکام للآمدي ٠۰۰/۲‏ والمستصفی ۱۷١/٢‏ والبرھان ۱/٢٦۲ء‏ وا حصول 
۳ء وع الجوامع وشرح ا حلی مع حاسیة البنانی عليه ۱۷/۲ والاحکام لابن حزم ٤‏ 
۰ء وشرح اللمع ٦١۷/١‏ والمعتمد ۲٤٥/١‏ ومناہج العقول ومعہ نھایة السول ٠٤١/٢١‏ 

وإرشاد الفحول ٣٥٦۹/١‏ وشرح العضد علی ابن ا حاجب وحواشیہ ۱۳۹/۲ وشرح الک و کب ا نیر 
۲۰/۳ 

)١(‏ فغي (ا) ثبتت. 

(۲) في (ا) ثبتت. 

. في () ثبتت‎ )٢( 

(ؤ) سن الایة ١‏ ئن سورة اھ 


- ۳۵ہ 


أو یثبت بدلالة حال التکلم وکسکوت صاحب الشرع عند أمر یعانیہ عن التغییر.أو 
یبت ضرورة دفع الغرور کسکوت الولی حین رأی عبدہ بیع ویشتري. 


بل بدلالة صدر الکلام یصیر نصیب الات کالمنصوص عليه. 
قوله: (رکسکوت صاحب الشرع) عند أمر یعانیه / عن التغییر فان ذلك السکوت منہ 

تقریر لذلك الأمر وبیان لحقیتہ بدلالة حاله إذ لو کان ا حکم عندہ بخلافہ لبجٍ9١٢,‏ 

حرا بالقیمة؛ لأنه إنا اُقدم علی وطفھا لزعمہ اُنھا ملکه إذ الانسان یحترز عن إرقاق جزئه فلو 

لم یجعل الولد حرٌا یتضرر هو ولو لم یجب القیمة عليه یتضرر الملستحق فجعل''' حرا بالقیمة 

نظرا للجانبین ثم إن الصحابة سکتوا عن بیان منافع الولد اُنھا مضمونة أُم لا؟ أي ھل یأخذ 

الستحق من الب بمقابلة ما استخدمہ الاب أو أجرہ فأخخذ أجرتہ قبل الاستحقاق أُم لا مع ان 

صاحب ا حادثة کان یبطل حکم ا حادثة وما کان عاما جا لە من الحق؛ فسکوتھم فی ھذا 
۰ : ۰ ۱ دَ ۳ 

الوضع دلیل النفي إذ لا یظن بھم ترك الواجب”'. 
قوله: رکسکوت المولی عن النھی حین رأی عبدہ یییع ویشتری) اُن ذلك یجعل إذنا له فی 

التجارۃ لضرورة دفع الغرور عمن یعامل العبد؛ لن الناس لا یتمکنون من استطلاع رأي 

المولی في کل معاملة یعاملونھا مع العبد وانما یتمکنون من التصرف برای العین منہ: 

ویستدلون بسکوته علی رضا فجع| ۶ سکوته کالتصریح بالاذن لضرورۃ دفع/ 

)١(‏ ھذہ نھایة الصفحة الیمنی من اللوحة رقم ٥٥‏ وتکملتھا فی اللوحة رقم ١‏ من النسخة وز؛ وھذا 
الحطاً وما شابھہ بیدو أنہ جاء من اختلاط أوراق ا خطوط عند نقله علی الیکروفیلم۔ - 

٠ . نی (أغ) ورب) فبعلناہ‎ )٢( 

(۳) قال ابن ملك: وذلك مشروط بشرطین: القدرة علی الانکار وکون الفاعل مسلما؛ لآنہ لو کان 
غیر مسلم کالسکوت عند مضی الیھود إلی الکنیسة لا یکون بیانا لشرعیتہ مثاله ما روي أُنه 
ہت آید و ات بعض القبائل فتزوجھا رجل من بني عذرة فولدت أولاداء ثم جاء مولاھا فرفع 
ذلك إلی عمر فقضی بھا لمولاھا وقضی علی الاب ان یفدی الأولاد وکان ذلك بمجحضر من 
الصحابة فسکتوا وکانت ھذہ ا حادثة أُول حادثة وقعت بعد رسول الله وللٍ ما لم یسمعوا فیھا نصا 
شرح ابن ملك وبھامشهہ حاسٰية الرھماويی ص ۷۷۶۷١‏ ٦۰ء‏ 

. ي () و(ب) فبعلنا‎ )٤( 

097ب 


٥٢ 


ب١‎ 


أو یثبت ضرورة طول الکلام کقوله: (له علي مئة درھم) بخلاف قولە: (له علی مئة 
وٹوب). 
و بیان تبدیل وھذا النسخ وہو بیان لمدة الحکم المطلق الذي کان معلوما عند الله ۔ 


الفرور*'۶. 

قوله: ((أو یفبت ]''' ضرورة الکلام)ء اي ضرورة طول الکلام کقوله علی مفة ودرھم ان 
العطف جعل بیانا للمئة عندنا وقال الشافعی: القول قول ا لقر فی الٰعة؛ اس وا 
تزار لمت لارسد وا لے سر مک انال کرات اکائرل اامتاصل 
بیانا عادة؛ إذ الناس اعتادوا حذف معدود العطوف عليه ضرورة کثرۃ العدد وطول الکلام 
وذلك فیما بقبت! ” فی الذمة فی عامة اللعاملات کا مکیل وا موزون أما الثوب فلا ضرورة فیە 
لأنہ لم یجب فی الذمة] إلا فی السلم أُو فیما هو فی معنی السلم کالبیع بالثوب الملوصوف 

موجا۲*۸, 


قوله: (أو بیان تبدیل وھو النسخ)ء وقیل: التبدیل هو رفع الحکم الأول بْدن - 


)١(‏ وقال الشافعی لا یکون إذنا؛ لأن سکوتہ یحتمل ان یکون للرضا وأن یکون لفرط الغیظ وعدم 
الات تھے ال ارس مال ہف بعر دلاف ھرعاں فسل لا رکرت سا رراق 
الشافعی فی ذلك زفر من ا حنفیة قلنا نعم ولکن الغالب في العرف ترجح جانب الرضا لنشر العادة 
فیما بین الناس بذلك. انظر: نور الأنوار ۱۳٦/٢١‏ وشرح ابن ملك مع حاشیة الرھاوي ص 
٦ػ/.‏ 

(۲) ما بین القوسین سیت و(ب). 

(۳) فغي () ور(ب) بت 

)٤٦)‏ واخلاف لیس فی غڈا الأصل فان الشافعي ہەو9ہ"ە×؛. ۔ یوافقنا فی ان انگرت حل را 
لصیرورة الکلام؛ کما في عطف الجملة الناقصة علی الکاملۃ وکما فی عطف العدد الملفسر علی 
البھم ھا الخلاف نی ھذہ اللسألة فعندنا ھي مبینة علی ہذا الأصل وعندہ لیست بنیة علیہ وجه 
قول الشافعی ۔ رحمه الله ۔ وھو القیاس نہ أٌبھم الاقرار بالحة وقوله ودرھم لیس بتفسیر لە؛ لأنہ 
عطف عليه بحرف الواو والعطف لم یوضع للتفسیر لغة أُلا تری ان من شرط صحة العطف؛ 
الغایرۃ حتی لم یجز عطف الشيء علی نفسه ومن شروط صح التفسیر ان یکون عین المفسر 
فان الدراھم فی قوله: عشرة دراهھم عین العشرة لا غیرھا فکیف یصلح العطف مفسراء انظر: 
کشف الاشران للبخاريی ٣٥١/١‏ وما بعدھاء وانظر: اأصول السرخحسي ۷(۲ 


۳٥۵٣٣-‏ ۔ 


تعالی ۔ إلا أنه أطلقه فصار ظاھرة البقاء فی حق البشر فکان تبدیلا فی حقنا بیانا محضا 
فی حق صاحب الشرع. 
وھو جائز عندنا بالنص مو تر جججًّٗه سس فص سس سب 


یکون رفعا للحکم الأول بیدل وقد یکون بلا بدل”' والنسخ فی اللغة استععَل المعنیین!'' 
اأحدھما الإزالة والرفع یقال: نسخت الشمس الظل أي أزالتہ ورفعتہ فان الظل لا ییقی فی 
ذلك اللکان بعد وجود الشمس فيه ویقال نسخت الریح آثار الأقدام إذا رفعتھا وأبطلتھا 
حساء والثاني یستعمل فی النقل یقال: نسخت الکتاب أي نقلت مثٹل ذلك الکتوَت إلی 
محل آخر وھو فی الشرع بیان لمدة ا حکم إلی آخرہ والمراد با حکم ا حکوم؛ لن ا حکم 
ا حقیقی صفة أُزلیة لله ۔ تعالی ۔ وو غیر قابل للنسخ فصار ظاہرہ البقاء لن الظاہر فی علمنا 
بقاء کل موجود واستمرارہ بیانا محضا فی حق صاحب الشرع؛ لأنه یعلم ان ذلك یبقی إِلی 
تل الدۃ لکن اُطلق َ ولم ۱ ری 

لکن لا یتصور ھذا القول من یعتقد الإاسلامء فان شریعة محمد ۔ صلی الله عليه وسلم ۔ 
ناسخة ما قبلھا من الشرائعء فکیف یتحقق ھذا القول منه مع اعتقادہ لھذہ الشریعة وا حجة 
س وس بب ۔ تعالی ۔ ما تَسَخ یق عَايَ آز تنَا کات بََمر ینہ آد 


)١(‏ قیل في الفرق بین التبدیل والنسخ ان ڈول رفع الحکم ببدل والثاني تارۃ یکون بلا بدل کتحرم 
نکاح الاخت وحرمة ا لحمر وتارة یکون ببدل کانتساخ التوجه لبیت ال مقدس وعلی ھذا لا یصح 
تفسیر التبدیل بالنسخ؛ ) لان تکے' پا یں ہی وما قاله ابہن ملك من التساوي ہو ا حق؛ ولا 
نسلم ان تحریم الات وحرمة ة ا حمر بلا بدل؛ لھا کانت أولا حلالا ثم بدل ا حرمة فھی بدل عن 
ا حل وکذا نکاح الأخت کان ولاً حلالا ٹم ُسخ بالحرمة فھي بدل عن ا حل؛ إذ بدل عن ا حل إذ 
بدل الشيء غیرہ یؤیدہ قوله ۔ تعالی -: ٭ ما ننسخ ِن ءَايَق الایة. شرح ابن ملك وبھامشه حاشیة 
الرھاويی ص۷۰۷ء ۷۰۸. 

)۲٢(‏ فی (ا) لمعنیین وفي (ب) علی معنیین, 

)٣(‏ ھذا التعریف ہو ما اختارہ فخر الإسلام وقیل في تعریفہ: ہو رفع حکم شرعي بنص متآخر وعليه 
اعتراضات؛ انظر: اأصول السرمحسی ٦/٦۱ء‏ وأأصول البزدوي بھامش کشف الآسرار ٣/١٥۱ء‏ 
وحاشیة الرھاويی ص۷۰۱۸ء ۷۰۹. 


۳٣٣ -‏ ۔- 


٥‏ از 


خلافا للیھرد لعنھم الله, 


- رر کے سم 


0 فو تعالی ۔: پلوءا بَكما ٤ای‏ ناک ٤َاباڑچ4'''‏ وانتساخ التوججہ إلی 
بیت المقدس'' بفرضیة التوتجه إلی الکعبة لا یذکرہ عاقل. 

قولہ: (خلافا للیھود لعٹھم الله) وهم نی ذلك فریقان: فریق اُحاله عقلا وفریق أحاله 
سمعا(؟ وجه الفریق الاول قالوا إن الامر إذا وجد مطلقا تناول الأزمان کلھا فأمرہ ۔ تعالی ۔ 
ونھیه یکون باقیا إلی قیام الساعة ونسخ الأمر حال وڈ الأمر لا یجوز؛ لآنه یکون بداء 
مالتاخل ھی فا ار لان ال یل على سی الانرر مد رالے علی تع 
النھی عنه النسخ یدل علی ضدہ والشيء الواحد لا یجوز ان یکون حسنا وقبیحا فالقول 
بجواز النسخ قول بجواز البداء أو الجھل؛ لان العلم بالعاقبة إِن کان حاصلا في الاصل یلزم 
البداءہ وإن لم یکن حاصلا یلزم ا جھل ۔ تعالی ۔ الله عن ذلك ووجه الفریق الثاني قالوا: ثبت 
بطریق التواتر من موسی اي اأنه قال: تمسکوا بالسبت ما دامت السماوات والأرض وقالوا 


)١(‏ من الایة ٥۰٦١‏ من سورة البقرة. 

(۲ھ من الایة ٥۰١١‏ من سورة التحل۔ _ 

)٣(‏ حیث کانوا یصلون نحو بیت المقدس ورسول الله مکة قبل الھجرۃ وبعدما ھاجر رسول 
الله و صلی نحو بیت القدس ستة عشر شھرا ٹم وجھه الله ۔ تعالی ۔ نحو الکعبة البیت ا حرام. 
انظر: الناسخ وا منسوخ لقتادة ص ۳۲٣‏ وتفسیر الطبري ۰/۱ ۸٥ء‏ والقرطبي ۱٥۹/٢‏ ونواسخ 
القران ص٥٠‏ والناسخ والمنسوخ للمقريی ص .۳٣‏ 

)٤(‏ اختلف السلمون وأھل الکتاب فی جواز النسخ فأجازہ عامة الملسلمین سوی قوم لا اعتبار 
بخلافھم وفرق النصاری کلھا والیھود افترقت ثلاث فرق: فرقة منھم وھم العیسویة إلی جوازہ 
عقلا وسمعا وھم الذین یعترفون ولمس سال ا0 2 اگ ال ارب غافة لا نی الام 
کافقف وذھبت فرقة ا إلٰی امتناعه عقلا وسمعا وھم الشمعونیة نسبة إلٰی شمعون بن یعقوب 
وذھبت فرقة ای جوازہ عقلا وامتناعه سمعا وھم العنانیة وزاد عبد القاھر البغدادي فرقة اآخری 
فقال: وزعمت فرقة أآخری من الیھود أنە یجوز نسخ الشيء با ہو اُشد من وأثقل علی جھة 
العقوبة للمکلفین إذا کانوا لذلك مستحقین: واضطربت النقول عن أيي مسلم الاأصفھاني بین منعہ 

بین الشرائع وبین منعه فی القرآن وذ کر السبکي فی رفع ال حاجب قول الانصاف: إن الخلاف بین 
أبی مسلم والجماعة لفظي؛ ؛ انظر: کشف الأسرار للبخاريی ۰۷/۳ء وما بعدھاء ومیزان الأصول 
ص۷۰۱۲ ۷۰۳ جمع الجوامع ۸۸/۲ وشرح الکوکب ا نیر ٣/٣٥٣ء‏ ٥٤٥٠ء‏ وانظر: تعلیق 
احقَقَینُ بالھامش. ٰ 


۳٥۵٣ -ے‎ 


ھ ٭ٴ ث ؿ قث ق ةؿ ‏ ۵ؿ ەؿ +٭ ؿ غقؿق ؿ۵ ٤ع‏ قے +٭ وی٭ فؿغ و عم می ٍ<ە> یج مج جج و ی یج یج یج ےی ےم ےج ےم ھے چو و ہے جج وی عم ےو و ےج ےم ےے وو ےو ےم مہم مم 


ذلك ا فی لتورا و“ وکذا قالوا: روی عن موسی الا بطریق التواتر أنە قال: إِن 

لن کے 07 یعقوب عق ہم سس ا سے 

حراما علیھم کما اخبرنا الله ۔ تعالی ۔ بقوله: ہل کل الطمار کان چلا ای اسیلک( / 

الایة والنسخ لیس إلا تحری المباح أُو إباحة ا حرامء ولأن العمل فی السبت کان مباحا قبل زمن 

موسی الک فإانھم یوافقوننا علی ان حرمة العمل فی السبت/ من شریعة موسی ال ولآن 

السخ بیان مدة ا حکم وذلك غیب عناء لو بین لنا فی وقت الأمر کان حسنا لا یشوبہ من 

معنی القبح فکذا إذا بینە بعد ذلك بالنسخ وذلك لن النسخ نما یکون فی حیاۃ النبی ۔ صلی 

اللہ عليه وسلم ۔ والأمر الطلق فی حیاته ۔ صلی اللہ عليه وسلم ۔ ااڑیجاب لا للبقاء إذ الأمر 

[لا یتناول]”ٴ البقاء لغة فلا یکون البقاء [بدلیل یوجبە'' مِنزلة الاحیاء والڑیجاد فان حکمه 

ا حیاۃ والو جود لا البقاء بل البقاء لعدم”' اسباب الفناء أو هو یابقاء هو غیر الڑیجاد ولە اُجل 

سرسں ال فو می مر اہر سرد ہر وورادی 

نوعین نوع یکون حسنا فی ذاته کالإیمان بالل ۔تعالی ‏ والعدل ویکون قبیحا فی ذاته کالکفر 

(١(‏ منھاج السنة النبویة ۲۹۳/٤‏ وبیان تلبیس الجھمیة ٢٣٥١/٢‏ وأًعلام اللبوة ص۹۳: قّسکرا 
بالنیت ادا سنهة الدھرا والمواقف ۳ءء إیثار ا حق علی ا خلق صضص ٢0۷۲ء‏ ۲ھ ١‏ 

)٢(‏ فی (ا) ینسخ. 

۸ بیان تلبیس ا جھمیة ۲ػ" روح المعانی وو دی وشرح النووي علی صحیح مسلم‎ )٣( 
۰٥ 

)٤(‏ من الایة ۹۳ من سورة آل عمران. 

)٥(‏ في () و(ب) لم یتناول. 

)٦(‏ في (ا) و(ب) إِلا بدلیل یوجبه. 

(۷) فی (ا) و(ب) بعدم. 


_ ۳٣س-‎ 


۷۷۲ 


۴۳ 


پ ےج جج ہے ہے ے ے ےم ےج ھ* ه ھ ھی و مج می مه ج ےو ےھ وی جو و مه وی ھ وی ھج مج + 4<هؿ ي٭ ےج +ؿ< جج ض+ؿ <٭ <ت +ؿ ؿ ٹج و يج ی. ۹+ 5ەے ھ ؿ +٭ ۹.ْ>. هْ٭ مہ 


یجوز في الثالث والرابع؛ لأن ما کان حسنا لغیرہ جاز ان یصیر قبیحا فی بعض الأزمان وکذا 
ما کان قبیحا لغیرہ جازل'"اُن یصیر حسنا وما کان کذلك یجوز ان یکون فی بعض الأوقات 
دون البعض کا خلوقات لان فی مثل ھذا یجوز ان یکون اللصلحة في بعض الأزمنة دون 
البعض وھذا کما عرف اُن شرب الدواء البارد للمحموم الذي هو حاد المزاج مصلحة ثم جاز 
ان یصیر ذلك مفسدة لتغیر مزاجه من ا حرارة إلی البردة فجاز ان یقول الطبیب للمریض الذي 
هو حاد المزاج شرب کل یوم شربة باردة وعند تغیر المزاج یِنعه عن ذلك وعلی ھذا لا یدل 
الأمر علی دوام الحسن فی الواجب بالأمر وکذا النھی لا یدل علی دوام القبح في ا حکم 
الثابت بە وحینعذ لا یلزم البداء وا جھل وأما الکلام مع الفریق الثانی فقد ثبت'' رسالة رسل 
بعد موسی ايل بالآیات المعجزۃ والدلائل القاطعة فلا یکاد یصح ما ادعوا ودعواھم ان 
ذلك فی التوراة غیر مسموع”'' منھم لأنہ ثبت عندنا تحریف کتابھم فلم یبق حجة ثم ولئن 
سلم ذلك فلا یکن إجراء ما رووا عن موسی القْ: رتمسکوا بالسبت('“ ما دامت 
السماوات والأرض”” علی ظاھرق لن التکلیف بالسبب ینقطع بانقراض الدنیا 
والسماوات ولکن ھو”) کتابة عن الأبد فی عرف أُھل اللغة كأنه قال تمسکوا أبداء ثم یزاد 
عليه أي أُبدا ما لم ییعث محمد پل حتی یکون عملا بالدلائل وأما قولھم روایة عن 
موسی اللَيْل: (لا نسخ'۴' لشریعتي)(“ إن کان بطریق الدواتر فھو کلام حذف بعضه 
أي لا لشضریعتی”*' إلی مبعث محمد نہ لأنہ ثبت رسالة محمد ہل با ثبت بہ رسالة 


)١(‏ فی () و(ب) یجوز. 

)٢(‏ فغي (آ) ‏ بتت. 

)٣(‏ فی () و(ب) غیر مسموعة. 

)٤(‏ فی (ا) و(ب) بالسبت. 

)٥(‏ سبق تخریجھ. 

(٦(‏ فی (ب) ھذا. 

(۷) فی (ا) لا ینسخ شریعتي (وفي (ب) لا نسخ بشریعتي). 
(۸) سبق تخریجه. 

(۹) فی (0: ولا ینسخ شریعتي) وفی (ب): (لاً نسخ لشریعتي). 


۳٥۵٣ -‏ ۔ 


ریب سو سی شید سی بت 


َو تأبید : ثت نسا أو دلالة. 


موسی ال وثبت بہ نسخ شریعتہ فوجب القول با حذف عملا بالدلیلین١٢,‏ 

قوله: (ومحلہ حکم یحتمل الوجود والعدم)ء اعلم أُن ما یحتمل النسخ وما لا یحتملہ لا 
یخلو عن أُربعة اُحدھا: ما لا یحتمل العدم أُصلا کصفات الباري وأسمائه وھذا قسم لا 
مدخل للنسخ فیە؛ لن القدیم بصفاتہ وأسمائہ لا یحتمل الزوال والعدم فلا یحتمل شيء من 
أسمائه وصفاته النسخ؛ والثانی: ما لا یحتمل الوجود أصلا کشریك الباري وھذا أیضا/م 
استحال نسخه [إذ النسخئ*'' إُنھا یجری في الموجودہ والثالث: ما یحتمل الوجود والعدم 
لکن اقترن بە ما منع الزوال من تأٗبید أو تاأقیت وھذا أیضا ما لا یجوز نسخه لن بعد ثبوتھما 
لا یکون النسخ إلا/ علی وجه البداء والغلط ۔ تعالی ۔ الله عن ذلك والرابع: ما یحتمل الوجود 
والعدم ولم یقترن بہ ما بینع الزوال وھو الذي أرادہ وأنہ محل النسخ٠‏ 

قوله: (من توقیت أو تأبید ڈ بت نصا أو دلاة) نظیر التوقیت ما إ ذا قال الرجل لآخر أُذنت 
لك نی ان تفعل کذا إلی مئة سنة فإان الٹھی عنه قبل مضی تلك المدة یکون بداء ونظیر التأبید 


صریحا قوله ۔ تعالی ۔ 71 تی ونظیر التاًبید دلالة الشرائع التی قبض علیھا_ 


رسول الله يك فإانھا مؤبدة لا تحتمل'“ النسخ؛ لأن النسخ لا یکون إِلا علی لسان من ینزل 
عليه الوحي وقد ثبت بدلیل مقطوع بہ اُن محمدا لگ خاتم النبیین (وأنہ لا نسخ 
لشریعتہع”' فلا بیقی احتمال النسخ بعد ھذہ الدلالة فیما کان شریعة لہ حین قبض. 


١۸ ۔‎ ٥٤ إ٢ انظر: أصول السرخسي‎ )١( 
فی (( لأن النسخ.‎ )۲( 
من نفس نفس السورۂ ومن الارة 8+01 من سورة اؤہ‎ ۹ ٢٢ من الایة ۷ك من سور النساء‎ (۳٣( 


من سورۃ التغابن ومن 7 ۱ من سورۃ التغابنء ومن ح ۳ من سورۃ ا جن؛ ومن 7 ۸ من 


سورة البینة. 
)٤(‏ في () و(ب) لا یحتمل. 
)٥(‏ فی (ا) وآنە لا ینسخ شریعته. 


۳٣٣۷ -‏ ۔- 


ب٣‎ 


ز٥‎ 


٥٥ 


وشرطہ التمکن من عقد القلب عندنا دون التمکن من الفعل خلافا للمعتزلة ما ان 
حکمە بیان المدة لعمل القلب عندنا أصلا ولعمل البدن تبعا وعندھم هو بیان مدة العمل 


قوله: (وشرطہ التمکن من عقد القلب عندنا دون التمکن من الفعل)ء وعلی قول ا لمعتزلة 
التمکن من الفعل شرط بناء علی ان الڑرادة لازمه للأمر عندھم فکل ما أمر الله ۔ تعالی ۔ فقد 
أُراد وجودہ فیکون الفعل هو الأأصل عندھم وعندنا الأمر با لا یرید الله ۔تعالی ۔ وجودہ جائز 
لفائدۃ الوجوب فا حاصل اُن حکم النسخ بیان ا لمدة لعمل القلب اصلا ولعمل البدن تبعا فان 
اللہ ۔ تعالی ۔ ابتلانا ھا هو متشابه ولا یلزمنا فیە إلا اعتقاد ا حقیة فیه وعندھم ہو بیان مدة 
العمل بالبدن قالوا: لن العمل بالبدن هو اللقصود بکل أمر وبکل نھی وإذا وقع النسخ/ قبل 
الفعل صار ببعنی البداء والغلط وحجتنا فی ذلك: ا حدیث اللشھور وھو أنہ و (أمر 
بخمسین صلاة لیلة العراج ثم نسخ ما زاد علی ا خمسٴ!'ٴ فکان ذلك بعد العقد فی حق 
الکل؛ لن النبی قإْإ أصل ھذہ الأمة فکان عقدہ کعقد الکل ولم یکن ثمة التمکن من 
الفعلء فان قیل: [إنھم ینکرون ا لمعراج فکیف یکون ذلك دلیلا علیھم. قلنا: إنھم ینکرون 
الصعود إِلی السماء فأما لا ینکرون الإسراء من الملسجد ا رام إلی ا ملسجد الأقصی وکان 
الإسراء هو المعرام”'. 


(١(‏ ا حدیث اُخرجه البخاري ومسلم ولفظ مسلم عن انس بن مالك ۴- قص طویله (فأُوحی 


الله إلي ما أوحی ففرض علي خحمسین صلاة في کل یوم ولیلة فنزلت إلی موسی ال ٹاڈ فقال: ما 
فرض ربك علی أُمتك؟ قلت: خمسین صلاةء قال: ےت اکھت باعل 
ٰ یطیقون ذلكء فإتي قد بلوت بنی إسرائیل وخبرتھم؛ قال: فرجعت إلی ربيء فقلت: یا رب؛ 
حَقٌف علی أمتیء فُحَط عنی خمساء فرجعت إلی موسیء فقلت: حط عنی خمساء قال: إن أُمتك 
لا یطیقون ذلك: ہی ہہ سیت ٠‏ قال: فلم أُزل أُرجع بین ربي ۔ تبارك وتعالی ۔ 
وہین موسی اي حتی قال: یا محمد إنھن خمس صلوات کل یوم ولیلة لکل صلاۃ عشر فذلك 
خمسون صلا (مسلم کتعاب اللآیمان باب بدء الوحی ا٤۱‏ وصحیح البخاري کتاب بدء 
الخلق باب ذ کر اللائكة ۱۱۷۳/۳ء وذلك عن مالك بن صعصعة. 

(٢(‏ ھذہ ھی مسألة النسخ قبل دخول وقت الفعل وو جائز عند الشافعیة راید والحنابلة وذ کرہ 
الآمدي قول اکٹر الفقھاء ومنعه اکٹر ا حنفیة والمعتزلة والصیرفی وابن برھان وبعض اأُصحاب 
اأُحمد بن حنبل قال في انحصول: وعلی ہذا کثیر من الفقھاء ولکل دلیله ومعنی التمکن من الفعل 
ان یضي بعدما را اأمر إلی اللکلف زمان یسع الفعل ا أمور بە وصورۃ المسآألة علی وجھین: 


-ے۵۸٥۳‏ ۔ہ 


بالبدن. والقیاس لا یصلح ناسخا. 


قولە: (والقیاس لا یصلح ناسخا) وکان ابن شریح('' من أصحاب الشافعي یجوز ذلك 
والاماطي”'' من أصحابہ کان یقول: لا یجوز ذلك بقیاس الشبه ویجوز بقیاس ھو مستخرج 
من الأصول فکل قیاس مستخرج من الکتاب یجوز نسخ الکتاب بەہ وکل قیاس ہو 
مستخرج من السنة یجوز نسخ السنة بە؛ لن ہذا فی ال حقیقة نسخ الکتاب بالکتاب ونسخ 
السنة بالسنة. قلنا: ھذا باطل باتفاق الصحابة فقد کانوا مجمعین علی ترك الرأي بالکتاب 
والسنة حتی قال علی طہ: (لو کان الدین بالرأي لکان باطن ال خف اولی بالمسح من 
07 ولک رأیت رسول الله ہل بسح علی ظاہر الخف دون باطنہ ولان القیاس 


أحدھما: أُن یراد الناسخ بعد التمکن من الاعتقاد وقبل دخول وقت الواجب کما إذا قیل: صوموا 
غدا ثم قیل قبل الفجر: لا تصومواء والثانی: ان یراد الناسخ بعد دخول وقت الواجب قبل انقضاء 
ما سوا اوس و اد ای جا وی ورای 
٦ء‏ ومیزان ایل ۲ء ۳ء وشرح . ۴ رت حاشیة ات ۳ ١م‏ 
والحصول ۳۱۱/۳ء وشرح اللمع ٥۸٥/١‏ والمعتمد ۱/٥۳۷ء‏ والمستصفی ۱۲/۱ء وا حلی علی 
جمع ا لجوامع ۷۷/۲ والعضد علی ابن ا حاجب ۱۹۰/۲ وشرح الکوکب ال نیر ٣٥١٥/٣۳‏ 
والإحکام للامدي .۱۲٦١/١‏ 

)١(‏ فی (ا) ابن سریج بالسین ال مھملة وھو الصواب وھو الإمام شیخ اللإسلام فقيه العراقیین 7 العباس 
نفد بن عمر أبن سریج البغدادي سی صاحب الصنفات ولد سنة بضصع وأربعین ومکتیں) ںہ 
انتشر مذھب الشافعی بیغداد وتخرج بە الاضحاتَ, انظر طبقات الفقھاء ۸/۱ ۱ وسیر اأعلام 
النبلاء ۲٣١٠/١ ٤‏ 

)٢(‏ عثمان بن سعید 7 ُبو القاسم - البغدادی الأحول اُحد أئمة الشافعیة فی عصرہ أُخذ 
الفقه عن المزنيء والربیعء واأخذ عنہ أیو العباس بن شریح. مات - شوال سنة مان وثمانین 
ومئتین. طبقات الشافعیة ۸۲ ۱ء طبقات الفقھاء رت ص ١۱۱ا‏ وسیر اعلام النبلاء 


0 
امو دس رايت لی کا سح ظافرماہ دم فآ ا ۱ءء 


کہ یی سندة4 بلفظ: (لو کان ون بس لکان ا الخف اُحق سح ٣‏ اُعلاف * واقد 
+ الھدایة ً ۰. 


۳٥۵۹ -‏ ۔ 


وکذا الاجماع عند الجمھور. 
وإنما یجوز النسخ بالکتاب والسنة متفقا ومختلفا خلافا للشافعي في اختلف. 


کیفما کان لا یوجب العلم فکیف ینسخ بە ما هو موجب للعلم قطعاء ولآن النسخ بیان مدة 
بقاء الحکم وکونە حسنا إلی ذلك الوقت''' ولا مجال للرأي فی معرفة انتھاء وقت ا لحسن 
وما(' ادعیاہ من ان هذا الحکم یکون ثاہتا بالکتاب فکلام ضعیف؛ فإن الوصف الذي بە یرد 
الفرع إلی الأصل ا ملنصوص عليه في الکتاب والسنة غیر مقطوع بأنە اللعنی في ا حکم الثابت 
بالنص وأحد من القائسین لا یقول”٢'‏ بان حکم الربا فیما عدا الأشیاء الستة یکون ثابتا بالنص 
الذي فيه ذکر الأشیاء الستة9''. 

قوله: (وکذا اللإاجماع عند ا جمھور) أُي عند أُعیان الناس وجوز بعض مشایخنا بطریق اُن 
ال(جماع موجب علم الیقین کالنص فیجوز ان ثبت النسخ بە والصحیح أنه لا یجوز ذلك؛ 
لأن النسخ لا یکون إلا فی حیاۃ النبی ٌٍُ والإ(جماع لیس بحجة في حیاتہ؛ لأنه لا إجماع 
دون رأيە وإذا وجد منه البیان فالملوجب للعلم قطعا ہو البیان السموع منه وانھا یکون الإٴجماع 
موجبا للعلم بعدہ ولا نسخ بعدہ؛ فعرفتا ان النسخ بدلیل الإجماع لا یجوزا*' 

قول: (وإنما یجوز النسخ بالکتاب والسنة متفقا) وھو نسخ الکتاب بالکتاب ونسخ السنة 
بالسنة ومختلفا وھو نسخ السنة بالکتاب ونسخ الکتاب بالسنة وذلك أُربعة أقسام: وھذا 
کله جائز عندنا مس بیو وہ مہ بالسنة ولا نسخ السنة بالکتاب احتج 
بقوله ۔ تعالی ۔ لایع ما جم ِليكَ وَصیز حَقی یکم اچ “'' الله ۔ تعالی ۔أمر الرسول اُن 


)١(‏ ھذہ ھی آخر کلمة فی الصفحة الیمنی من اللوحة رقم ۳ من النسخة ہز وبقیتھا فی اللوحة رقم 
٤‏ با لجهة الیسری. 

)٢(‏ فی () فأما وفی (ب) وآما ما 

_٠لوقن في (ا)‎ )٣( 

(ی) انظر: کشف الآسرار للبخاري ۱۷٣/٣‏ وشرح اللمع ١/٢١١ء‏ وا مستصفی ۱۲٦/١‏ والعضد 
علی ابن ا حخاجب ۱۹۹/۲ء وشرح الکوکب ا یر .٣٦۹/٣‏ 

۱۷٥/۳ لاحظ عبارة السرخحسی فی أصوله ۷۲ء ۷ء وانظر: کشف الآسرار للبخاريی‎ )٥( 
.۱٦۷/۳ والعضد علی ابن ا حاجب ۱۹۹/۲ والآمدي‎ ٣۷۰/۳ وشرح الکوکب ا نیر‎ 

() من الایة ۱۰۹ من سورة یونس. 


۳٢٣٣ -‏ _-۔ 


پ ام ےج ْٗه یپ ے ےع ےی و مه مه مم مھ یج ٭+ مھ و یھ ھ ھ * ھم مم +>+ ھ ھ ےھ و یو و وج و وی و و و و ےج جو یھ و ےم و یم ے ےے 


یتبع ما ُنرل إليه ومتی انتسخ ذلك بقولہ پٍُّ فقد ترك المتابعة ولنە یؤدی إلی مخالفة کتاب 
الله ۔ تعالی ۔ من حیث الظاہر فیؤدي إلی فتح باب الطعن فی حقه فقال بأنە لا یجوز نسخ 
الکتاب بالسنة؛ سدّا لباب الطعن وکذلك لا یجوز نسخ السنة بالکتاب؛ لن الله ۔ تعالی ۔ 
قال: ملوََِل]ا عکیلک التب پَتینن لکل مٌؾ ویچ”'' ومتی قال الرسول لئ قولا ئم ورد 
الکتاب بخلاف ذلك یکون ذلك تبیانا للحکم وإعلاما بأن الحکم علی خلاف ما قاله 
ال کر ایا جام بد ال سرل ۶6ا0 غاطامس ر22 لآبجرہ لہ ای السھای۔ 
قرلہ کرق تا لا بحزد آن کرت منظا تا بترل لات اض إذا ورد ریخلافہ 
یکون]۷؟ ھذا أمرا بمخالفة الرسول ؿيلٍ فیما أمرہ من حیث الصورة فیؤدی إلی فتح باب 
الطعن وھذا لا یجوز والجواب أُنا قد بینا ان النسخ فی ا حقیقة بیان مدة الحکم وجائز للرسول 
يك بیان حکم الکتاب فقد بعث مبینا وجائز اُن یتولی الله ۔ تعالی ۔ بیان ما أجری علی لسان 
رسوله گھاہ. تم نظیر نسخ الکتاب بالکتاب قوله :تعان۔ فَاعَف ع0 عنم وَاص یا آنہ 
ینسخ بآیة السیف وھو قوله ۔ تعالی : للفَفَنلوً المْنَرِیِنَ حَیْثٌ پیٹ و 


یی 


كک۵ٗھئ ارےے ےٍ ؤملوتے 0 ا پان الخ رپا ونظیر نسخ السنة بالسنة قوله 


س‫ 


و ر(کت نھیتکم عن زیارۃ القبور ألا فزوروھام' " ونظیر نسخ السنة بالکتاب التوجه 


)١(‏ من الایة ۸۹ من سورة النحل. 

(۲) في () بخلاف أمرہ یکون٠‏ 

)٣(‏ من الاّیة ٣۳١‏ من سورة الائدة. 

)٤(‏ في () و(ب) انتسخ. 

)٥(‏ من الایة ٥‏ من سورة التوبة. 

(٦(‏ من الایة ۹ من سورۃ التوبة. 

"(۷) ا حدیث اأخرجہ مسلم عن ابن بریدة عن أبيە أُن رسول الله و قال: (ٹھیتکم عن زیارة القبور 
فزوروها؛ مسلم کتاب ا لجنائز باب اسععذان النبی ہے ربہ ےك ۔ فی زیادة قبر امہ ١٢‏ وابن 
حبان ۲۱۳/۱۲ وا حاکم فی المستدرك: وقال صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ١/٢٥٣ء‏ 
وأبو داود بزیادة فان غِي زیارتھا تذ کرۃ ۸۲۳م والنسائي ۷١‏ والترمذي بلفظ: (قد كکنت 
نھیتکم عن زیارۃ القبور فقد اُذن ‏ حمد في زیارۃ قبر امہ کر رم ا0 تھا نک الافر2 تال حسن 
صحیح والعمل علی ھذا عند اُمل العلم ۰ ۳۰۷۴/۳ والبيھمقي ۸۰/٥ )092 ۷٦/٤‏ 


- ٦١۹٣ - 


ز٥٥‎ 


٭ ج"ج ٭ ق ؿٴ ٭ ث ؿق ھے ے جم ےج ھج٭ ھ٭ 4+ ٤غ‏ ػقج +٭ج ج ؿهج یی ٴىەٴ ٴٴو٭ و٭ مھ مھ و جج یج یو مج ج ھی یم یج يی ىیخ جج مج ”و جج ی جج مج جج ٭" ه+ عج ھقیج یو مم جج مم می مم مج مم ج 


لی بیت المقدس فانه کان قد ثبت بالسنة ٹم(" نسخ بقولہ ‏ تعالی ۔: ٭لقولِ وَجَهَلک شَظرَ 
الس جد الا و ونظیر نسخ الکتاب بالسنة ما قالت عائشة ِشة ما قبض رسول الله کی 

حتی أباح الله ۔ تعالی ۔ من النساء ما شاء!" وکان ھذا نسخا للکتاب وھو قوله: لا بل 
07ہ سی را 


)١(‏ ال حدیث رواہ مسلم باب تحویل القبلة من القدس إلی الکعبة عن البراء بن عازب قال:؛ صلیت 
سی یسوی ہو وہ ای شر ری کٹ کا کٹ 5ڑ 
رت کل ٤رت‏ متعاامل سے طا اط رد تی اق ہار یی اأھارری 
یصلون فحدثٹھم فولوا وجوھھم قبل اتا صحح مسلم ۱١‏ .. 

(جخ من الایات ٥٥٥١٠ ٦۹۰۱٤١٤‏ من سورۃة البقرة. 

۳"( ا ری س ہیی سب قالت عائشة: رما یں الله 
اأحل الله لہ ٦‏ روج من النسَاَ ما شاء) والنسائي ۳ کے تخریج ا حدیث فی تلخیص 
ا حبیر ۱۲۳/۳. 

)٤(‏ من الایة ٢‏ من سورۃ الأاحزاب, 

)٥(‏ بعد ان بین اللصنف ان القیاس لا یصلح ناسخا ولا منسوخا وکذا الإجماع لم ییق ما یصلح 
لذلك إلا الکتاب والسنة لانحصار دلائل الشرع فی ھذہ الأربعة فیجوز نسخ الکتاب والسنة 
بالسنة إذا کانت الثانیة اُقوی من الاولی أُو فوقھا فی القوۃ بلا خلاف ویجوز نسخ الکتاب والسنة 
ال متواترۃ بالکتاب عندنا وھو مذھب جمھور الفقھاء وا لمتکلمین من الاشاعرة والمعتزلة وإلیه ذھب 
ا حققون من أُصحاب الشافعي ونص الشافعی رحمہ الله فی عامة کتبه أُنە لا یجوز وھو مذھب 
اکٹر أُھل ا حدیث قال فی البرھان: قطع الشافعي جوابہ بن الکتاب لا ینسخ بالسنة وتردد قوله في 
نسخ السنة بالکتابء ال اختارہ المتکلمون ۔ وہو ا حق ا بین ۔ ان نسخ الکتاب بالسنة غیر 
متنع ٠‏ ٹم اختلفوا في ذلك فقال بعضهم لا یجوز ذلك عقلا وھو الظاہر من مذھب الشافعي ولیہ 
ذھب ا حارثٹ ا حاسبي وعبد اللہ بن سعید والقلانسی من متکلمی أُھل ا حدیث وأحمد بن حنبل 
رہ راچرپ سوہ ای رم ای اس ہو جائز وبه قال 
کتاب الرسالة القدیمة 820-0 0 ا ا بالقرآن ا ا آخر 
ما یدل علی جوازہ فخرجه اُکٹر أصحابہ علی قولین أحدھما أنه لا یجوز وھو الأظھر من مذھبہ 


۳٣٣٣ -‏ ۔- 


والمدىسوخ أنواع: التلاوۃ وا حکم؛ وا حکم دون التلاوة والتلاوۃ دون ا حکم ونسخ 


قوله: (والمنسوخ أنواع)ء أي هو أربعة أنواع: أحدھا نسخ التلاوۃ وا حکم مثل إبراھیم 
للا فانھا نسخت أصلا إما بصرفھا عن القلوب أُو بجوت العلماء/ فکان2'“ ھذا جائزا فی 
القرآن فی حیاۃ النبی ہیلا قال ۔ تعالی ۔: ہل ستق رک کے کسی لیا لا ما سآ ایا فاما 
بعد وفاتہ فلا بقولہ ۔ تعالی ۔: ہل نَا حشنُ تنا یکر وَإنا کم حنذظون بب أي: نحفظہ 
منزلا لا یلحقه”*ٴ تبدیل صیانة للدین إلی آخر الدھر والثانی نسخ ا حکم دون التلاوۃ مثل 
قوله ۔ تعالی ۔: ملک دِیثگر وَلی ین 4)8(“ فان قیل: ما الفائدة في بقاء النظم بعد 
انتساخ الحکم وا حکم هو المقصود؟ قلنا: للنظم أحکام وا حکم ھو المقصود قلنا: للنظم 
أحکام جواز الصلاۃ والااعجاز وما هو قائم بمعنی صیغته من الوجوب؛ والجوانں وغیر ذلك؛: 
وجواز الصلاةۃ حکم مقصودہ بنفسه وکذا الإاعجاز الثابت بنظمهہ حکم مقصود فبقی النص 
(فصیام ثلائة أیام متتابعات)” ٤؛‏ لأنہ ما صح عنہ إلحاقہ بالصحف ولا تھهمة فی روایته وجب 
ا حمل علی أنه نسخ زخلمہ وبقی کے والرابع: نسخ وصف الجکی! ٣‏ وذلك مثل الزیادةۃ 
والآخر أأنه یجوز وو الاأولی با حق کذا ذکرہ السمعانی فی القواطع انظر: تحقیق السألة والأدلة في 
کشف الآسرار للبخاري ۱۷۷/۳ 
ضز السرخسيی ۷۷۷٦/٢‏ وشرح ابن ملك ومعہ حاشیة الرھاوي ص ۷۱۸۷۱۷ والتلویح 
علی التوضیح ۱۹/۲ والبرھان ۸۰۱/۲ءوشرح اللمع ۹/۱ ٥١٠٦ء‏ وفوائح الرحموت ٢/٥٦۷ء‏ 
وا حلی علی جمع الجوامع ۷۸/۲ء وشرح العضد علی ابن ا حاجب ۱۹۰/۲ والمستصفی /١‏ 
٤ء‏ وا حصول ۳٣٣/٣‏ وکذا ۳٣۷‏ والإحکام للآمدی ١/١٣۱ءوما‏ بعدھا والإحکام لابن 
السول ۲٢۸/۲‏ وما بعدھا قواطع الأدلة ص .٦٢١‏ 
)١()‏ می (ا) وکان. : 
(ػ الایة ٦‏ وجزء من الایة ۷ من سورۃ الاعلی . 
(۳) من الایة ۹ من سورہة ا حجر. 
)٤(‏ فی (ب) تلحقه . 
(۷) فی (ا) و(ب) نسخ وصف فی ا حکم . 
ہے ۳۷ت 


٥ 


وصف في ا حکم؛ وذلك مثل الزیادة علی النص فإنھا نسخ عندنا وعند الشافعي 


علی النص فاإنھا نسخ عندنا وعند الشافعي بیان حتی جوز ذلك بخبر الواحد والقیاس؛ 
وذلك لأن امنصوص عليه مقرر علی حاله ولکنه ضم إليه شیء زائد لدلیل آخر وضم الشيء 
إلی الشيء لا یوجب تغییر المضموم إليه کضم درھم إلی درھم فی ا حسیات وبیان هذا في 
النفي مع الجلد ان الواجب بالکتاب فی حد الزنا جلد مفة والکتاب لا یتعرض للزیادۃ فمتی 

ضممنا إليه شیا زائدا ؛ بخبر الواحد فقد قررنا اللنصوص عليه ولکنا زدنا عليه وصفًا زائداء 
ولھذا قلنا: إن امنصوص عليه في کفارۃ الیمین تحریر رقبة والنص لا یتعرض للوصف بل هو 

مسکوت عنه فضم صفة الإیمان إليه بالقیاس علی کفارۃ القتل لا یوجب تغییر الرقبة قلنا: إِن 
النسخ بیان مدة ا حکم وابتداء حکم آخر والنص ال مطلق یوجب العمل یإاطلاقه فإذا صار مقیدًا 
صار شیا آخر؛ لن التقیید وال(طلاق ضدان لا یجتمعان وإذا کان هذا غیر الاُول لم یکن بد 
من القول بانتھاء الأول وابتداء الثانی وھذا لأنه متی صار مقیدًا صار المطلق بعضه وما للبعض 
حکم الوجود کبعض العلةء وإذا ثبت أن الزیادۃ نسخ أبینا زیادۃ النفی علی ال جلد بخبر الواحد 


إلی آخرہ؛'! 


)١(‏ اختلف الأصولیون في أُن الزیادۃ علی النص اُھی نسخ أم لا؟ لا نزاع بین ا جمھور فی أُن الزیادۃ 
إِن کانت عبادة مستقلة کزیادة صلاة سادسة مثلا انھا لا تکون نسخا وانما النزاع فی غیر ا مستقل 
ومثلوا لە بزیادة جزء أو شرط أو زیادة ما یرفع مفھوم ا خالفة واختلفوا فیه علی ستة مذاھب: الأول 
أنه نسخ معنی وإن کان بیانا صورة وعليه عامة العراقیین واکٹر ا لتأخربین من ا حنفیة . الانی: أُنه 
لیس ینسخ وعليه آکٹر أصحاب الشافعي واليه ذھب أبو علی الجبائي وأبو هاشم وجماعة من 
الَکلمین . الثالث إن کانت الزیادة ترفع مفھوم ا خالفة فنسخ إلا فلا. الرابع إن غیرت الزیادة ا مزید 
عليه بحیث صار وجودہ کالعدم شرعا نسخ وإلا فلا وإليه ذھب الغزالی وعبد الجبار الھمدانی من 
ممعتزلة مو سر و دی تم رب سی بج 
هو ما نقل عن الشیخ ا حسن الکرخی وأبی عبد الله البصری. السادس وھو مختار بعض 
الام لن ان الزیادة إِنْ رفعت حکما شرعیا بعد ثبوته بدلیل شرعی فنسخ والا فلا انظر: کسف 
اہ للبخاري ۱۹۲۰۷۱۹۱/۳ والتلویح علی التوضیح ۷۲۱/۲ء وفواتح الرحموت ۹۱/۲ ومیزان 
الأصول ص ۷۲٦٢۷٢٢‏ وشرح العضد علی ابن ا حاجب ۲۰۱/٢‏ والإحکام للآمدی ٢۱۷۰/۳‏ 
والملستصفی ۱۱۷/۱ وا حلی علی جمع الجوامع وحاشیة البنانی عليه وشرح تنقیح الفصول ومعه 
حاشیة ابن حلول ص ۳٦٣۹‏ المعتمد ٦٢٤/٢‏ منھاج العقول ومعہ نھایة السول ۷۳ء والبرھان 
۲ء۸ وا حصول .٠٣٣٣‏ 


۳٣٣ -‏ ہمہ 


تخصیص حتی اُثبت زیادة النفی حدا علی الجلد بخبر الواحدء وزیادة قید الإیمان في 
قفصل 

فصل اأفعال ابی تا . سری الزلة اربعة: مباح ورستحب وواجب وفرض 
والصحیح عندنا أُن ما علمنا من افعاله اَئ واقعا علی جھة نقتدي بە فی إیقاعه علی 

فصل فی افعال النبی یل 

قولە: (سوی الزلة) والزلة اسم لفعل غیر مقصود فی عینه لکنە اتصل الفاعل بە عن فعل 
مباح قصدہ فزل بشغله عنه إلی ما هو حرام لم یقصدہ اُصلا ئم هو لیست من باب السنن لن 
السنة ما یطالب الرء بمتابعتھا ولا متابعة فی الزلة؛ لأنھا لا تخلو عن إنکار ومنع إما من جھة 
الفاعل او من الله ۔تعالی ۔ کما قال: ٭ وعصع ءادم ری فغوی ٭' وقال حکایة عن موسی في 
قتل القبطی: ٭َال ھٰذا من عملِ المَیِطن ا . 

7 7 لی آخرف ! اختعلف ف الناس فی آفعالہ اس 
می رٹ ٹر سی یں 
الوقف وقال بعضهھم: یلزمنا اتباعه فیھا إلا إذا دل الدلیل علی خلاف ذلك؛ لأن النص 
یوجب الاتباع قال الله ۔ تعالی : فللَِحْدر الذِنَ ت>َالِثنَ عَن آمروچ”'). 

اي عن سمتہ وطریقته وقال أبو الحسن الکرخی: إن علم صفة فعله إِن فعله”'؟ واجبا او 
)١(‏ ما فرغ الصنف عن تقسیم البیان شرع في بیان السنة الفعلیة اقتداء بفخر الإسلام وکان ینبغی أُنْ 

یذ کرھا بعد السنة القولیة متصلا کما فعله صاحب التوضیح ملاجیون - نور الاواز 8ص0( 
)٢(‏ من الایة ۱۲١‏ من سورة طھ. 

(۳) من الایة ٠١‏ من سورة القصص. 
)٤(‏ فی زا) لا یکون. 

. فی ز(ا) التوقف‎ )٥( 

() من الایة ٦٦‏ من سورة النور. 
(۷) فی (أ) و(ب) إإنه. 


۳٣‏ ۔ 


۹ب 


تلك ال جھة وما لم نعلم. 
علی وجہ فعلہ. قلنا: فعلہ علی أدنی منازل أفعالہ ایت وھو الاباحة. 
والوحي نوعان: ظاھر وباطن فالظاہر ما ثبت بلسان الملكَ فوقع فی سمعه بعد علمه 
بامبلغ بآیة قاطعة وھو الذي أنزل عليه بلسان الروح الأمین, أو ثبت عندہ الیل بإشارۃ 
اللك من غیر بیان بالکلام: رسس وےٗٔیسجد سے سم یٌٗسمسٌُس سس 


ندہا و مباحا فإانه یتبع تلك الصفة وإن لم یعلم فإنه یثبت فیه صفة الإباحة وھذا هو الصحیح؛ 
لان الإباحة من هذہ الاأقسام ھی الثابتة بیقین فلم یجز إثبات غیرھا إِلا بدلیل”'٤‏ فکان ابو بکر 
ا جصاص/ یقول بقول الکرخی إِلا أنە یقول: إذا لم یُعلم فالاتباع لە ثابت حتی یقوم الدلیل 
علی کونہ مخصوصا٢"؟؛‏ لأنه إمام یقتدی بەء کما قال الله ۔تعالی ۔ لابرامیم اَل: ٭ل إِنی 
ماك للگایں إِمَامًابچہ”' فوجب التمسك بالأأصل حتی یقوم الدلیل علی غیرہ والفرق بین 
قول ا جصاص وقول الفریق الثاني ان فی قول ا جصاص جواز الإتباع فی جمیع أفعاله وفی 
قول الفریق الثانيی وجوب الاتباء“ٴ. 

قولە: (من غیر بیان بالکلام)ء کما قال النبي ئٌٍُ دإن روح القدس نفث في روعي ان 


نفسا لن تمقوت حتی تستکمل رزقھا”“ فاتقوا الله وأجملوا في الطلب؛”۲. 


)١(‏ فی (ا) و(ب) وکان. 

)٢(‏ فی () و(ب) مخصوصا بە. 

٣ من سورۃة البقرة.‎ ٢٢ ١ من الایة‎ )٣( 

.۱٦٣٣۱٦٢/١ انظر: أُصول السرخسی ٢/٦۸۔۹۰ وکشف الأسرار لللسفی‎ )٤( 

ٰ فی () الا فاتقوا الله‎ )٥( 

)٦(‏ الحدیث أخحرجه ابن أيي شیبة فی مصنفه عن ابن مسعود قال: قال لرسول الله و ایھا الناس: إنه 
لیس من شيء یقربکم إلی ا جنة وییعد کم عن النار إلا قد أمرتکم بە ولیس شيء یقربکم من النار 
ویبعد کم من ال نة إلا قد نھیتکم عنہء وإن الروح الآمین نفٹ في روعي أنه لیس من نفس تموت 
حتی تر رزقھا فاتقوا الله وأجملوا فی الطلب ولا یحملکم استبطاء الرزق علی ان تطلبوہ 
بمعاصی الله فانه لا پنال ما عندہ إلا بطاعتہ ۷۹/۷)؛ والقضاعی فی مسند الشھاب ۱۸۰/۲ 
والعجلونی فی کشف اللحفاء رو جج ۸ء وقال ورواہ أبو نعیم والطبرانی عن أبی أََامَة والہزار 
عن حذیفة وأخرجه أَرْضًا ابن أبی الدنیاء رصححه اکم عن ابن مسعودں: کِذا نی فتح الباری؛ 
وقد رواہ اخرون من طرق أخری بالفاخل خلت (ة الأولیاء ۷ء والطبرانی فی الاسط 


70ات 


أو تبدي لقلبہ الیل وبلا شبھة بإلھام من الله تعالی ۔ بن راہ بنور من عندہء والباطن ما 
ینال بالاجتھاد وبالتأمل فی الأحکام النصوصة فأبی بعضھم أن یکون ھذا من حظه 
ايل وعندنا هو مأمور بانتظار الوحی فیما لم یوح إليه ثم العمل بالرأي بعد انقضاء مدة 


وقوله: (أتبدی لقلبه بلا شبھة)ء أي ظھر لقلبه بلا شبھة ولا مزاحم معارض*'ٴ یالھام من ٰ 


الله ۔ تعالی ۔ بأن أراہ بنور من عندہ کما قال الله ۔ تعالی : ٭ لمکم بَيَ التّایں ما أَرَكَ 
اک '' والاإلھاء جو مسینو سے سس مم وت 0 
ہی حجة: 

قولہ: (فأبی”'' بعضهم أن یکون هذا من خطہ یل ؛ لقوله ‏ تعالی ۔: ٭لوما يطِىٌ عنِ اَهَوىَ 
پیا ان هو الا ری فی بیس لأُن الاجتھاد محتمل للخطاً فلا یصلح لنص الشرع 
ابتداء لن الشرع حق الله ۔ تعالی ۔ فیاليه نصبه بخلاف أمر ا حروب؛ اہ یرجع إلی/ العباد 


برفع ضرر أو جر نفع إِثباته بالرأي ولنا قوله کا و ا ا کال ےر(“ وھو 


أحق بہذا الوصف ولاُن الرسول ك اسب الناس في رت ا ےل 
غیرہ من المتشابہ فمحال اُن یخفی عليه معانی النص وإذا وضح لە لزمہ العمل؛ لن ا حجة 
للعمل شرعت إلا أن اجتھاد غیرہ یحتمل ا خطاأً واجتھادہ لا یحتمل القرار علی الخط ٠‏ 


٣‏ وا امع ممعمر بن راشد ۱۲٥/۱١‏ وسنن ابن ماجة ۷۲٥/٢‏ والبیھقی ۲٦٤/٥٢‏ وا حاکم 
فی الستدرك ۳٦٣/٤‏ ومجمع الزوائد ۷۱/٤‏ ومفتاح الجنة للسیوطی ص 03( للدارقطنی 
.۸/۰٥‏ 

)١(‏ پی ۸( ولا معارض. 

)٢(‏ من الایة ٠٠١‏ من سورۃ النساء. 

اس فی (ب) فأنکر, 

)٤(‏ الایتان ٤٤٤‏ من سورة النجم. 

)٥(‏ من الایة ٢‏ من سورۃ ا حشر, 

)٦(‏ اختلف العلماء فی جواز الاجتھاد من الانبیاء علیھم السلام وکونھم متعبدین بە فیما لم یوح فیه 
7 لأحکام فلم یجوزہ بعضھم کالاشعریة واکٹر امعتزلة والمکلمین وجوزہ آخرون فقالوا: لھم 
العمل بالري و الأحکام الین عغنة التي لم یوح فیھا وحی وإليه ذھب ہو ومالك وعامة 
الحدثین والاصولیین وھو منقول عن أي یوسف لقولہ ۔ تعالی .: فمََعْتِروا بل ال4 
وعندنا ہو مأمور بانتظار الوحي فیما لم یوح إليه لاحتمال نزول الوحي نا یغنی عن الرأي فإذا 


- ۷ ۔- 


٦ 


ز٥٥‎ 


الانتظار إلا انہ ای معصوم یحرك من القرار علی ا خطا بخلاف ما یکون من غیرہ من 
البیان بالرأي وھذا کالإلھام فإنہ حجة قاطعة في حقہ وإن لم یکن في حق غیرہ بھذہ 
الصفة. ٰ ْ 
وشرائع من قبلنا تلزمنا إذا قص الله علینا ورسولە علینا من غیر إنکار علی أنه شریعة 
۱ 00 ,].ػ٠۰.٘()‏ 
فصل في شرائع من قبلنا 
شرائع من قبلنا حتی یقوم الدلیل علی النسخ ممنزلة شریعتنا وقال بعضھم: لا یلزمنا حتی یقوم 
الدلیل وقال بعضھم [بل”'' یلزمنا علی أنه شریعتنا والصحیح عندنا ان ما قص”" الله ۔ تعالی 
او رسولە من غیر إنکار فإانه یلزمنا علی أُنہ شریعتنا وجه الفریق الاول قوله ۔ تعالی : ٭لأُزَيَكَ 
الَيِبَ هدی آئۃ فرب تر '' والھدی اسم یقع علی الإان والشرائع وجه الفریق 
الثاني قوله ۔ تعالی ۔ لکل جَعلتا جعلنا نگم شِرَمَة وَينهَا جا 4”'' ووجہ قولنا اُن النبی ہی کان 
لا فی الشرائع فکانت شررتہ عامة لکائةاسء وکان وارٹ ا مضی من محاسن الشرائع 
ومکارم الأخلاق قال الله ۔ تعالی .: لاٹ ازفا التب الزتَ اَصطنا من ارتا(" 
ری رسول اي نی ید عمر صحیفة فقال ما ی؟ ال انور فال: امت کر ن(۷) (۸) 
کما تھ وکت الیھود والنصاری؟! والله لو کان موسی حیاما وسعہ إلا اتباعیم؛٥.‏ نصا فصا 
اسان و عن .2 بعد مد و" اللقدرۃ کت فوت رض انل ام انظر: 
۹ ۷ 
(١(‏ العنوان من الباحثٹ. 
)٢(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا)٠‏ 
(۳) فی () قضی وفني (ب) نص. 
)٤>(‏ من الایة ۹۰ من سورۃۂ الانعام, 
9سن اي 60 سورۃ الائدۃ: 
(خ من الایة ١٠٣‏ من سورۃ المائدة. 
(۷) فی (ب) آنتھوکون . 
(۸) فی (ا) و(ب) أمتھ وکون أتم. 
ےآ ہر رس سس سیسات ص2 ان 


۳٦۸ -ح‎ 


لرسولنا اتا . 
وتقلید الصحابي واجب ینزل اف بہ لأاحتمال السماع من البي وقال 


اللأأصل ا موافقة لکن بالشرط الذي قلنا. ومعروف لا ینکر من فعل النبي ہي العمل با وجدہ 
فا ات مر الک ظے محرف| لا آنوزل وس بخلاف ضرے آ0 عذ اخ الاضل 
إلا ان التحریف من أُھل الکتاب کان أُمرا ظاہرا فشرطنا فی ھذا ان یقص الله او رسوله من 
غیر إنکار احتیاطا فی اپ الو ٣”‏ 


فصل في تقلید الصحابۃ9'' 


قوله: (تقلید الصحابی واجب) التقلید جغل ما آئی بە الغیر من عمل أو قول قلادة في 


عمر أُتاہ فقال إنا نسمع أحادیث من الیھود تعجبنا أفتری اُن نکتب بعضھا؟ فقال: أُمتھ وکون أنتم 
کما تھوکت الیھود والنصاری لقد جثتکم بھا بیضاء نقیة ولو کان موسی حیا ما وسعه ا 
اتباعی) شعب الإیمان ۲۰۰/۱ وأحمد في مسندہ عن جابر ان عمر بن ا خطاب آتی النبي وَُ 
بکتاب أصابهہ من بعض أُھل الکتاب فقرأہ النبي ا فغضب فقال: د(أمتھ وکون فیھا یا ابن الخطاب 
والذي نفسی بیدہ لقد جتکم بھا بیضاء نقیة لا تسألوھم عن شيء فیخبر وکم بحق فتکذبوا بە او 
بباطل فتصدقوا بە والذي نفسی بیدہ لو ان موسی الكَِّ کان حیا ما وسعه إلا اُن یتبعني1ء مسند 
أحمد ۳۸۷/۳ والھیٹمی فی مجمع الزوائد ۱۷١/١‏ وقال فیه مجالد بن سعید ضعفه اأحمد ویحي 
بن سعید وغیرھما وانظر مجمع الزوائد كذلك ۲٦٢/۸‏ وا خطیب البغدادي في الجامع لأخلاق 
الراوي وآداب السامع کت وأوردہ ابن کثیر فی تفسیرہ .٦٦۸/۲‏ 

)١(‏ انظر: أُصول السرخس ۸٦ / ٢‏ وما بعدھاء وکشف الآسرار للبخاری ۳ / ۲۱۲ والاآراء الثلائة 
فی الال رای اھر سر انتا راقاضی ای جد انا مات کاب الہ سان راڈ 
الرسول قٌلل نہ کان شریعة من قبلنا یلزمنا العمل به علی أنه شریعة لنبینا ما لم یظھر نسخہء الثاني 
ذھب اکثر ا متکلمین وطائفة من ا حنفیة وأأصحاب الشافعی إلی أنہ ال لم یکن متعبداً بشرائع 
من قبلنا ون شریعة کل نبي تنتھی بوفاتہ أو بعثة نبي آخر إلا ما یحتمل التوقیت والانتساخ 
کالتوحید فعلی ھذا لا یجوز العمل بھا ما لم یعلم دلیل علی بقائھا ببیان الرسول المبعوث بعدہ 
الثالٹ: ما ذہھب إليه کثیر من ا حنفیة وعامة أُصحاب الشافعی وجماعة من ا متکلمین إلی أنہ ال 
کان متعبداً بشرائع من قبلنا وأن کل شریعة ثبتت فھی باقیة إلی یوم القیامة فی حق من بعدہ إِلا ان 
یقوم الدلیل علی النسخ . حاشیة الرھاويی ص۷۳۲ 

)٢(‏ العنوان من الباحث. 

(۳) التقلید عبارۃ عن اتباع الإنسان غیرہ فیما یقول أُو یفعل معتقدا لحقیتہ من غیر نظر وتأمل في 


ا6ن 


۷ب 


الکرحی لا یجب تقلیدہ إِلا فیما لا یدرك بالقیاس. 
وقال الشافعي ۔ رحمہ الله ۔: لا یقلد اأحد منھم وقد اتفق عمل أُصحابنا بالتقلید 


أي ححة ملتزمة''' قال ابو سعید الب ردعی۶'٤:‏ تقلید الصحابي واجب یترك بە القیاس 

لاحتمال السماع والتوقیف؛ وذلك أصل فیھم فقدم علی الرأي أُو لاحتمال فضل إصاہتھم 

فی نفس الرأي بمشاھدة أحوال/ التنریل ومعرفة أُسباب النزول قال وعلی ھذا أدرکنا 

مشایخنا. وقال الکرخی: لا یجب تقلیدہ إلا فیما لا یدرك بالقیاس مثل تقدیر اس حیض والطھر 

وعیرھما وج قوم فیما یدرك بالقیاس ان ٭ اي ' : من أُصحاب انبي َ مشھور 

یدعون الناس رر ہم تہ "' وإذا کان 

كذلك لم یجب تقلیدھم؛ بل وجب الاقتداء بھم فی العمل بالرأي مثل ما عملواء وذلكٰ 

معنی قوله کا (أصحابي کالنجوم**' ا حدیث. 
قوله: (وقال الشافعي لا یقلد أحد منھم) وکان یقول فی القدیم یقدم قول الصحابی علی 
الدلیلء فکان ھذا لمتبع جعل قول الغیر و فعله قلادۃ في عنقه من غیر مطالبة دلیل فعلي هذا لا یکون 
اتباع الصحابة من تقلیدا حقیقة لأنه عمل بالدلیل معني کتقلیدنا بالأنبیاء علیھم السلام إلا اأنه سمي 
تقلیدا باعتبار الصورة؛ ٹم التقلید علی أربعة أنواع: تقلیدُ الأمة صاحب الوحي تقاید العالم صناخب 
الرأ٘ي والنظر في الفقہ لسبقه علی أقرانہ من الفقھاء وتقلید العوام علماء عصرھم وتقلید الابناء الباء 
والثلائة الأول صحیحة؛ لانیا سے بقلید یعشضن لانھا تقع عن ضرب استدلال لأنا ا رونا 
امعجزة ة بالنظر والاستدلالء ثم عرفنا بالنظر ان صاحب المعجزۃ لا یکون إ ٦اا‏ والراہ بع باطل لأنھم 
اتبعوھم بھوی نفوسهم بلا نظر واستدلال وھو الذي ذم الله ۔تعالی ۔بە الکفرة یقول ۔ تعالی ۔: ٭ل إنَا 
77" وامآءما علع أكت وَإنَا لی ءَاکَرهم ُھَتَدو نک ۔ انظر: کشف الأآسرار للنسفی ۱۷۲/۲ء ۱۷۳ء 
وحاشیة الرھاوي مع شرح ابن ملك ص۷۳۲ء ۷۳۳ وفتح الغفار ۲/ .٠٥١‏ 

)١(‏ فی (ا) ملزمة. 

)٢(‏ سبقت الترجمة. 

(۳) عن الشعبی قال سکل عبد الله بن مسعود عن امرأة توفی عنھا زوجھا ولم یفرض لھا فاختلف إلیه 
شھراً فقال ما سئلت عن شئ منذ توفی رسول الله عليه وسلم اُشد علی منه لم ینزل فيه قرآن ناطق 


ولا سنة ماضیة أاُقضی فیھاء فان یکن صواباً فمن الله وان یکن خطاً فمن الشیطان واللّه منە بری 
الإ حکام و حزم ٦‏ ط دار ا حدیث . 


)٤(‏ ا لحدیث رواہ العجلونی في کشف ا خلفاء وقال رواہ البیھقی وأسندہ الدیلمی عن ابن عباس بلفظ 


سے ۳۷۱٣‏ ہے 


ےی ےم جج ےم جج ٭ ھج وج ۃعج ھ قج هہ ه٭ ٭٭ قفؿخ یھ یھ و ھ. یھ و“ ی” هھ و مو ھ +ھج و ج یھ یف ۹٭ هو یج +ھ+>ٴ یؿ +ج ھجھ مھ ےھ وی ای اج وی و ے ےج ےج پیج +٭ هەه مم 


القیاس وھو قول مالك وفي ا حدیٹ''' کان یقول: یقدم القیاس في العمل بە علی قول 
الواحد والائنین من الصحابة کذا ذکرہ شمس الاأئمة السرخسی؛ وھذا لن الصحابي إما ان 
707 ہ حدیث عندہ أُوعن اجتھادہ فان کان قوله عن حدیث فقد انعدم التقلید 
وإن کان قوله عن اجتھاد وھو راجع إلی أصل من الکتاب أو السنة أو الإاجماعء وذلك 
موجود في حق التابعین ومن بعدھم فیجب علیهم النظر والتڈمل في ذلك الاأصل لیتبین لھم اُن 
ھذا ا حکم فرع ذلك الأصل فیتبعونہ او فرع اأُصل آخر فیخالفونہ. فأما التقلید بلا اجتھاد 
ونظر فلاء لن الله ۔ تعالی ۔ أمر بالاعتبار دون التقلید9''. 


اأصحابي بنزلة النجوم فی السماء بأیھم اقتدیتم اھتدیتم ١/۷١۱ء‏ وقال ابن املقن في خلاصة البدر 
امیر ۲/ ٦٣٤‏ . رواہ عبد بن حمید من روایة ابن عمر وغیرہ من روایة عمر وأبی ھریرۃ وآسایندھا 
کلھا ضعیفة قال الہزار لا یصح ہذا الکلام عن رسول الله قكٍ وقال ابن حزم خبر مکذوب 
موضوع:؛ وقال ابن حجر فی لسان ا میزان : أخرجه الدارقطنی فی غرائب مالك والخطیب فی الرواۃ 
عن مالك من طریق ا لحسن بن مھدی بن عبدة الروزی عن محمد بن اُحمد والسکونی عن بکر 
بن عیسی المروزی أبی یحیی عن جمیل . قال الدارقطنی لا یثبت عن مالك ورواتہ مجھولون . 
لسان المیزان ۲/ ۱۳۷ء وقال في تخلیص ا بیر رواہ عبد بن حمید ففي مسندہ من طریق حمزة 
النصیبی عن نافع عن ابن عمر وحمزة ضعیف جداء وقال : ھذا ا حدیث یؤدی صحة التشبیه 
لصحابة بالنجوم خاصة أما فی الاقتداء فلا یظھر . تخلیص ال بیر٤/۱۹۰‏ وما بعدھا . 

۱ ٰ في (ا) و(ب) الجدید.‎ )١( 

لاعلات ین فور آن ملعتے:الصحخانى إیانا کان آوحاکا آو میا لیس بحة علی 
صحابی آخرہ پا الخلاف فی کونہ حجة علی التابعین ومن بعدھم من انجتھدین؛ وقال أبو سعید 
البردعی وأبو بکر الرزای في بعض الروایات وجماعة من أُصحابنا أنه حجة وتقلیدہ واجب یترك بە 
القیاس مطلقاً وھو مختار شمس الأئمة وفخر الإسلام وأبو الیسر وھو مذھب مالك وأحمد ابن 
حنبل فی إحدی الروایتین عنه والشافعی فی قولە القدیم وقال أبو ا حسن وجماعة من أصحابنا لا 
یجوز تقلیدہ إلا فیما یدرك بالقیاس وإليه مال القاضی أبو زید وقال الشافعي فی قولە الجدید لا 
یقلد أحد منھم وإن کان فیما لا یدرك بالقیاس واليه ذھب الاُشاعرة والعتزلة واتفق عمل ا حنفیة 
من التقلید فیما لا یدرك بالقیاس واختلف عملھم فی غیرہ انظر: کشف الامسزاز للبخاري ۳/ 
۷ وأصول السرخسی ۲/٥۱۰ء‏ ونور الأنوار ملاجیون ٢/١٢۱۷ء‏ وشرح ابن ملك ومعه حاشیة 
الرماويی ص۷۳۳ وفوائح الرحموت ۲/ ۱۸۰ والإحکام للآمدی ۱١۹/٤١‏ ا ختصر علی ابن 
ا حاجب ۲۸۷/۲ء وجمع الجوامع وا حلی عليه ۲/ ٠٣٣‏ والمستصفی ۲۷۱/۱ وشرح الکوکب 
ایر ٣٢٤٤/٤‏ . 

اا7 


۷ 


فیما لا یعقل بالقیاس کما في أقل مدة ا حیض وشراء ما باع بأقل ما باع واختلف عملھم 
في غیرہ کما في إعلام قدر رأس ا الء والأجیر الشترك وھذا الاختلاف فی کل ما ثبت 
عنھم من غیر خلاف بینھم ومن غیر ان یثبت ان ذلك بلغ غیر قائله فسکت مسلمًا له. 


قوله: (فیما لا یعقل بالقیاس کما فی أقل ا حیض) فقد قالوا: إنە ثلاثة واکثرہ عشرة ورووا 
ذلك عن انس وعثمان بن أَبي العاص الثقفی( ہپس م سر یر تر یو 
القترں عغلا زرل عائشة فی قصة زید رن ئ۴ 

قولە: (کما في إعلام قدر رأس ا مال)ء فقال أبو یوسف ومحمد فی الأجیر المشترك انە 
ضامن ورویاہ ذلك عن علی ظلثہ وخالف ابو حنیفة ۔ رحمہ الله في ذلك بالرأي (وھذا٢”''.‏ 

قول: (وھذا الاختلاف) أي الاختلاف فیە اُن الصحابی ھل یقلد أُم لا؟ فیما إذا قال 
واحد من الصحابة قولا''' ولم ینقل عن غیرہ بخلافہ فالحکم فی ان الحق لا بعدو أقوالھم 
حتی لا یجوز لأحد ان یقول قولا خارجا عن أُقوالھم وقولء البعض لا یسقط بقول البعض 
الآخر بالتعارض؛ لأنھم ما اختلفوا ولم تجر2"' ا حاجة بینھم با لحدیثٹ ا مرفوع سقط احتمال 
التوقیف وتعین وجہ الرأي فصار ذلك کتعارض القیاسین؛ ومن شأن التعارض بین القیاسین 

وکذا إذا/ نقل قول بعض الصحابة فی حکم وقد بلغ ذلك القول إلی البعض الآخر 
ا وہ و جرووررور یں خیب لأنہ إجماع منھم 
فتبین بھذا اُن موضع ا خلاف: ما إذا نقل قول بعض الصحابة عن غیر اختلاف ومن غیر ان 
نے الا ولغ غیرقالله کے سلالك ٰ 


ابصرۃ - ین ات 7 فی خلافة از سنة خحمسین . الاصابة 0291-0 00 علماء 
ےت وتھذیب الکمال .٦۰۸/۱۹‏ 
(۲) سبق تخریجه. 
(۳) ما بین القوسین ساقط من (ب). 
)٤(‏ في (ا) و(ب) فأما إٰذا نقل بخلافہ فالحکم. 
)٥(‏ غي (ب) ولم تجز بالزای. 


سورینٹ 


وأما التابعی فان ظھرت فتواہ فی زمن الصحابة ۔ رضي الله تعالی ۔عنه کشریح کان 


قوله: (وأما التابعي فان ظھرت فتواہ في زمن الصحابق“'' کشریح''' وا حسن 
ال ئ۳ تب کان مٹلھم عند بعض مشایخناء وقال بعضھم بل لا یصح تقلیدہ 
وھو دونھم لعدم احتمال التوقیف [والسماعع”" وانتفاء مشاھدة اُحوال التنزیل في حقه وقد 
روینا عن ابی حنیفة ظلله اأنه کان یقول ما جاءنا عن التابعین زاحمناہم”' وجه القول الأول 


التابعي علی من لقی الصحابي وروی عنە وإن لم یصحبھ. (قلت) لم یکتفوا جرد رؤیته الصحابي 
کما اکتفوا فی إطلاق اسم الصحابي علی من رآہ القػئْل. والفرق عظمة وشرف رژیته اك . 
الباعث ا حثلیث ص .١٦١١‏ 

)٢(‏ هو أبو أمیة شریح بن ا حارث بن قیس بن ا جھم بن معاویة الکندي تابعي أدرك النبی يٍ ولم یرہ 
علی الملشھور استقضاہ عمر بن ا خطاب ظلللہ علی الکوفة فأقام قاضیا خمسا وسبعین سنة لم یتعطل 
فیھا إلا ثلاث سنین امتنع فیھا من القضاء فی فتنة ابن الزبیر عاش ٠‏ سنہ ومات سنة ۷۸ ھ 
روی عن النبي ئل وعن عمر وعلی وابن مسعود وغیرھم. انظر: الإصابة ۳٣٣/٣‏ وما بعدھا 
وفیات الأعیان ٢/٤٤٥ء‏ صفة الصفوۃ ۳۸/۳ وسیر أعلام اللبلاء .٠۰١/٤‏ 

(۳) ہو ا حسن بن أيي ا حسن یسار البصري أبو سعید مولی زید بن ثابت وقیل جابر بن عبد الله وقیل 
ابو الیسر ولد لسنتین بقیتا من خلافة عمر قال أبو بردة أُدرکت الصحابة فما رأیت اُحدا أشبه بھم 

پ سیت مات فی رجب سنة تر وثة. توجك ا حفاظ 4ئ ٣‏ رم ئی "0 
دس سے این کی قال ا سَيطات نت ارہ 32ا خی ات 
سنة ٦٦‏ الإإصابة ۲۹۱/٦‏ وصفة الصفوة ٢٤/٣‏ اظم ٦ػ‏ وطبقات الفقھاء ۸۰/۱ وسیر 
اأعلام النبلاء .٦٦/٤‏ 

)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا) و(ب). 

)٦(‏ رواہ ابو حمزۃ السکكري قال سمعت أبا حنیفة یقول: إذا جاء الحدیث صحیح الإٴسناد عن رسول 
الم أعذناہ وإذا جاء عن أُصحابه تخیرنا ولم نخرج من قولھمءوإذا جاء عن التابعین زاحمناہم_ 
اأحب إلی من مفة أُلف طبقات ا حنفیة ص ٢٥٣۲ء‏ وفی ا مسودة القول ا مذ کور یحکیە أبو یوسف 
عن أبی حنیفة. اللسودة ص ٢۰۲٠ء‏ وقال ابن المبارك سمعت أبا حنیفة یقول :إذا جاء عن النبي ہلل 
فعلی الراُس وإذا جاء عن أُصحابه نختار من قولھم وإذا جاء عن التابعین زاحمناہم. مختصر اللمؤمل 


- ۳۷۳ ۔ 


۸ب 


ز٥‎ 


مٹلھم عند البعض وھو الصحیح. 


باب الإجماع 
رکن الإجماع نوعان عزیِة وہو التکلم منھم با یوجب الاتفاق و شروعھم في 


ان شریحا/ خالف علیا لہ نی رد شہادة الحسن وکان رأي علی طله أن شھادة الحسن تقبل 

عباس انه یجب معة/ من الابل ورأی مسروق أُنه یجب شاۃ ٹم رجع ابن عباس إلی فتواہ''' 

ولن الصحابة ما سوغوا لە الاجتھاد والراي والمراجعة معھم فی الفتوی وا حکم بخلاف 

رأیھم فقد صار ہو کواحد منھم وأًما إذا لم یبلغ درجة الفتوی في زمن الصحابة ولم 

یزاحمھم في الرأي کان أُسوۃ سائر أئمة الفتوی من السلف لا یصح تقلیدہ”'' والله اُعلم. 
باب الإجماع 


تفسیرہ لغة: العزم التام من غیر تردد قال الله ۔ تعالی ۔: ماج وا آن کہ (“: أي أبرموا 


ص ٦٦‏ ومثله فی إعلام الموقعین ۱۲۳/٤‏ وارشاد النقاد للصنعانی ص ٠٤١١‏ 


)١(‏ رد شریح شہادة الحسن ظللہ حین شھد مع قبر لعلی ظللہ فقال علی اما سمعت أنہ ول قال 
للحسن وا حسین ھما سیدا شباب أُھل ا جنة قال نعم صدق رسول الله ول ولکن ائت بشاھد آخر 
فقیل عزله ثم أعادہ وزاد في رزقه فقیل رجع علی ظلللہ إلی قوله شرح فتح القدیر ٠٤٥/۷‏ ءوالمبسوط 
202010۸"::]؟ ْ 

)٢(‏ البسوط للسرخسي ٦۱١‏ وا حصول للزاری ٣١٢/٤‏ ط جامعة الإمام محمد بن سعود 
الاسلامیة . 

(۳) فی تقلید التابعي خلاف فظاہر الروایة عن أَبي حنیفة انە لا یصح تقلیدہہ لُنه دون الصحابي لعدم 
احتمال التوقیف؛ فان قول الصحابي إُنھا جعل حجة لاحتمال السماع؛ وتفضل إصاہتھم نی الرأي 
بب کة الصحبة ومشاھهدة أحوال التنریل وذلك مفقود في حق التابعی ون ھی سی 
وقال شمس الأئمة السرخسي لا خلاف أُن قول التابعي لیس بحجة یترك بە القیاس فقد فقد روی عن 
بی حنیفة أنه کان یفتی بخلاف رأیھم وانھا الخلاف نی ان قولہ مل یعتد بہ في إجماع الصحابۃ 
حتی لا ی یٹم [إجماعھم منع خلافہ فعندنا یعتد به وعند الشافعي لا یعتد به وکان شمس الأئمة لم 
یعتبر روایة النوادر وفخر اإٴسلام قد اعتبرھا وتبعہ النسفی فتح الغفار ٠٥٠١/٢‏ 0 اُصول 
السرحسي ۱۱٤١/١‏ وشرح ابن ملك ص ۷۳٦‏ . 

)٤(‏ من الایة ۷۱ من سورة یونس. 


-۔۳۷٣‎ - 
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7 1ظ808080ء"۸"") أن یکلم أو یفعل البعض دون البعض وفیە خلاف 


وأحکمواء وا جماعة إذا قطعوا عزمھم علی إمضاء أمر یقال: أجمعوال'' وھو شرعا 
اجتماع(”' رأی جمیع أُھل الإاجماع علی حکم من أمور الدین وقت نزول الحادثة. 
ورکنە نوعان: عزییة وھو التکلم منھم ما یوجب الاتفاق منھم او شروعھم فی الفعل إِن کان 
من بابەء ورخصة وو ان یتکلم البعض فیما کان من باب القول ویسکت الباقون بعد 
بلوغھم وبعد مضی مدہ التاأمل والنظر فی ال حادثة او یفعله البعض ان کان من بابە من بابە ولم 
ینکر علیھم الباقون بعد بلوغھم ومضی مدة التأمل والنظر فی الحادثةء وقال بعض الناس لابد 
من النص ویحکی عن الشافعی أُنه کان یقول إِن ظھر القول من آکثر العلماء والساکتون نفر 
2.1-70 ہے ہے القول من واحد أُو اثنین والساکتون آکٹر علماء العصر لا 
نے گناک جس 2غ وجه قولھم ما روی اُن عمر شاور الصحابة في 
مال فضل عندہ 0 99س“سً 00۳0 والإمساك إلی وقت ا حاجة وعلی طلہ ساکت 


فقال لە: ما یقول”“ یا أبا الحجسن فروی لە حدیٹا فی قسمة الفضل'' ٠‏ فھو لم یجعل سکوتہ 


)١(‏ ویأتی الإاجماع في اللغة بجعنی آخر وھو الاتفاق وھو ما أُرادہ الشارح بقوله یقال أُجمعواء والفرق 
بین المعنیین اُن الإجماع بالمعنی الاول یتصور من واحد وبا لمعنی الثانی لا یتصور إلا من اثئین فما 
فوقھما ولا یخفی مناسبة المعنی الٹانی للمصطلح انظر: حاشیة الرھاوي ص ۷۳۷ ءوحاشیة الفنری 
مع التلویح ح٢/٣٦۳۲.‏ 

(۲) في (أ)ء(ب) آراء 

() ت تع اشارع فی ھذا التعریف البخاري فی الکشف فقد ذکر ھذا التعریف ثم قال: وقیل وھو 
الأصح ان عبارۃ عن اتفاق اجتھدین من ھذہ لأمة في عصر علی أمر من الأمور فقید الأمة یخرج 
الأئم السابق وقید فی عصر لنفی توھم جمیع الأعصار وقوله علی أمر یتناول القول والفعلء وھذا 
التعریف إتھا یصح علىی قول من لم یعایر خو اق اار2 وأما من اعتبراھا فیما لا یحتاج فیه إلی 
الرأي فقال هو اتفاق اُمل عصر من فلةالانة علی مر وقد عرف بتعریفات أُحری . انظر: 
قفقف الارا للبخاري ۲۲٦/٣‏ ۲۲۷ء؛وشرح این ملك ص ۷۳۷ وفتح الغفار .۳/٣‏ 

.۳۰۳/۱ انظر: أُصول السرخسي‎ )٤( 

. فی أ ب ما تقول‎ )٥( 

)٦(‏ عن طلحة بن عبید الله قال: ١أتی‏ عمر ممال فقسمہ بین ا مسلمین ففضلت منە فضلة فاستشار فیھا 
فقالوا: لو ترکته لنائبە إن کانت. قال: وعلي ساکت لا یتکلم؛ فقال: مالك یا با الحسن لا تتکلم؟ 


۳۷۵٣ -‏ ۔-۔ 
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تسلیما؛ ولأن السکوت قد یکون للمھابة کما قیل لابن عباس حین بین حجتہ فی مسألة 
العول للصحابة ما منعك ان تخبر عمر بقولك؟ فقال: درتہ٭'٭. وقلنا: إن اشتراط النطق من 
الکل یؤدی إلی اُن لا ینعقد الإجماع أُبداء لن اجتماع اُھل العصر علی قول یسمع منھم 
متعذر وھو”'' غیر معتاد بل ا لمعتاد ان یتولی الکبار الفتوی ویسلم سائرھم والمتعذر کالممتنع 
وتعلیق الشيء بشرط ہو ممتنع یکون نفیا لأصله فکذا تعلیقہ بشرط ہو متعذرہ ولن 
السکوت إنھا جعل تسلیما بعد العرض آو بعد الاشتھار وذلك موضع وجوب الفتوی وحرمة 
السکوت لو کان مخالفا فإذا لم یجعل تسلیما کان فسقا وانما سکت علی ظللہ؛ لن ما 
افارد ابد على قیر کاق سیل 

ولکن القسمة کانت أحسن عند علی ظلله الله عنه لکونھا أقرب إلی أداء الأمانة وفی 
مٹل هذا لا یجب الإظھار وأُما حدیث الذُرۃ”'' فقد قیل إنە لا یکاد یصح لن عمر کان الین 


قال: قد أخبر القوم. فقال عمر ظلل: لتکلمنیء فقال: إن الله قد فرغ من قسمة ھذا ا مال وذکر 
مال البحرین حین جاء إلی النبي قٍَِ وحال بینە وبین ان یقسمه اللیل؛ فصلی الصلوات في 
اللسجد فلقد رأیت ذلك فی وجہ رسول الله گل حتی فرغ منہ؛ فقال: لا جرم لتقسمنہ فقسمہ 
علیٗ فاأصابني منه ثمان مئة دراھم) رواہ الہزار وفیه ا حجاج بن أرطاۃ وھو مدلس مسند البزار ۲/ 
٦١‏ ومجمع الزوائد باب فی الاتفاق والامساك ۲۳۸/۱۰ وما بعدھا 

)١(‏ ھذا اللألة تسمی مسألة المباھلة وھی أول مسألة عائلة حدثت فی زمن عمر ظلللہ فجمع الصحابة 
للمشورة فیھا فقال العباس: أُری أُن تقسم ا ال بینھم علی قدر سھامھم فأخذ بہ عمر ظللہ واتبعہ 
الناس علی ذلك حتی خالفھم ابن عباس فروی الزھري عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة قال لقیت 
زفر این اُوس البصری فقال نمحضی إلی عبد الله بن عباس نتحدث عندہ فأتیناہ فتحدثا عندہ 
9 ۷۶+4 9 9و" 
اشرت عليه فقال ہبته وکان أمرا مھیبا وفي روایة منعتني درتہ وقال ابن عباس في عمر في موضع 
آحر: کانت درته اأُھیب عند الناس من سیف غیرہ . انظر: المغنی ۱۷٥/٦‏ فیض القدیر ٠۰/٤‏ 
والمبدع ٥٥١/٦‏ والفروع ۱۳/١٥‏ والإانصاف للمرداوی ۳۱٦/۷‏ والوسیط ٦/۳۷۷‏ والمبسوط 
1ھ 

(۲) فی أ)ء (ب) هو ساقطة. 

(۳) الدرۃ بالکسر التي یضرب بھا والدرۃ أیضا کثرۃ اللبن وسیلانہ وا جمع درر وسماء مدرار تدر 

با مطر. مختار الصحاح درر ص ۸۵. 


- ۳۷۹ ۔ 


وأھل الاجماع من کان مجتھدا إلا فیما یستغنی فیه عن الاجتھاد ولیس فیه ھوی ولا 


لاستماع ا حق من غیرہ وکان یقول: (رحم الله امرءا أعدی إلی عمر عیویم”' ولئن صح 


الکلام بعد ھذا ینقسم إلی أُربعة أُقسام: الأول فی أھلیة من ینعقد بہ الإإٴجماعےء والثاني في 
شروطہہ والثالٹ فی حکمہ والرابع فی سببەہ والقسم الأول في اُھلیة من ینعقد بە الإجماع. 

قولە: (وأُھل الاجماع من کان مجتھدا لیس فیە ھوی ولا فسق) أما صفة الاجتھاد/ فلأن 
الإجماع إُنھا یحتاج إليه في موضع لا نص فیه فلابد من أھلیة الاجتھاد ولیمکنه التمییز بین 
وصف هو عایة”' ا حکم فی اللنصوص عليه وہین غیرہ وھذا فیما یختص بالرأي والاستنباطء 


)١(‏ رواہ الدارمی تعلیقا من غیر إسناد إلی عمر من حدیث طویل: درحم الله من اُھدی إلی عیوبي؛ 
الدارمی في السنن ۱٦۹/۱‏ وفی طبقات ابن سعد (٢أأحب‏ الناس إلی من رفع إلی عیوبی) الطبقات 
الکبری ۲۹۳/۳. 

(۲) فی حجیة الإاجماع السکوتي ُقوال کثیرة نذکر منھا: الصواب من مذھب الشافعی أنه حجة 
واجماع وہو موجود فی کتب العراقیین کذا قال الفتوحی نقلا عن النووی في شرح الوسیط قال 
این السبکی والصحیح أنه حجة وفي کونە إجماعا تردد وحکی کذلك عن الشافعی أنه لا یکون 
إجماعا ولا حجة وقیل إن الشافعی نص في موضع ان الصحابی إذا انتشر ولم یخالف فھو حجة 
وروی عنه قوله : من نسب إلی ساکت قولا فقد افتری عليه فعرفتا أنه حجة عندہ ولیس یاجماع 
وإلیه ذھب أبو فا وجماعة من ال معتزلة والی اُن الإجماع السکوتی 7-- تج ولا حجة 
ذھب عیسی بن أُبان والقاضی الباقلانی من الأشعریة وداود الظاھری وبعض العتزلة من منھم ابو حا 
الله البصری ونقل عن ا لجبائی أُنہ إجماع وحجة بشرط انقراض العصر وقال أبو إسحاق ا مروزی إِن 
کان حکما یکون إجماعا وإن کان فتوی لا یکون اف ظط الاراء والادل فی اأصول 
السرحسي ۷۱ وا بعدھا کشف الأسرار للبخاري ۲۲۹/۳ وشرح ابن ملك ومعهہ حاشیة 
الرھاوی ص ۷۳۹۱۷۳۸ وتیسیر التحریر ۲٥٢/٣‏ وفواتح الرحموت ۲۳۲/۲٢‏ الإحکام للاآمدی 
١‏ والإحکام لابن حزم ٣۹۸/٤‏ ومختصر ابن ا حاجب وشرح العضد بحواشیه ۳۷/۲ 
وا حلی علی جمع الجوامع مع حاشیة البنانی وتقریرات الشربیني عليه ۱۸۷/۲ وما بعدھا 


والمستصفی ۱۹۱/۱ وشرح اللمع ٢‏ والعتمد ۷۱/۲ ومناہھج العقول ومعہ نھایة السول ۲/ 


.٠٥١/٤١ وما بعدھا وا حصول‎ ٠ 
فی (ا) و(ب) علهة.‎ )۳( 


-۲۷۷- 


۹ب 


۸ 


وکونە من الصحابة أو من العترة شن لا یشترط وکذا أھل المدینة. 


وأما في اُصول الدین الملمھدة مثل نقل القرآن وأمھات الشرائع کأعداد الصلوات و رکعاتھا 
ومقادیر الزکوات فعامة اللسلمین داخلون مع الفقھاء فی ذلك الإاجماع وأما الھوی فلاْنٌ 
صاحبه یدعو الناس إليه فسقطت عدالتہ بالتعصب الباطل وبالسفه وشرط في الیزان''ٴ اُن 
یکون من أھل السنة وا جماعةء وأُن لا یکون من أھل البدعة؛ لأن ال(جماع إِنھا صارت حجة 
کرامة لھم وصاحب البدعة لیس من أُھل الکرامة وأما الفسق فیورٹ التھمة ویسقط العدالة 
وبأھلیة أُداء الشھادۃ وصفة الأمر بالمعروف ثبت ھذا ال حکے!'' /. 

قوله: (وکونە من الصحابة لا یشترط)ء وقال بعضہم: لا إجماع إلا للصحابة لأنھم ھم 
الأصول فی الأمر بالمعروف والنھي عن ا نکر وقلنا العانی التی بھا ثبت؟' ھذا ا حکم من 
صفة الوساطة والشھادة والأمر بالملعروف لا یختص *) بقوم دون قوم وکذا لا یشترط کونہ 
من اُھل ا مدینة وقیل یشترط؛ لنه ُھل حضرۃ النبی ييكٌ قلنا: هذہ أُمور زائدة علی الاھلیة 
وما ثبت بە الإاجماع حجة لا یوجب الاختصاص بشیء"' من ھذا (وإنما هذاع”ٴ کرامة 
لھذہ الأمة ولا اختصاص للامة بشیء من ھذا. ْ 


اھر اق الافرل .۹۷ 

(۲) انظر أصول السرخسی ۳۱۰/۱ وما بعدھا وکشف الأسرار للنسفی ۱۸۳/۲. 

(۳) فی (ا) یثبت. ٰ 

)٤(‏ فی (أ) و(ب) تختص. 

)٥(‏ غي (ا) من سٔيء. 

)٦(‏ في (ا) وانھا ثبت ھذا. 

(۷) ذھب داود وشیعتہ من أُھل الظاہر وأحمد بن حنبل في إحدی الروایتین عنه أُنە لا إجماع إلا 
للصحابة . انظر:؛ ال السرخسی ك۲ كکتفت ا للبخاري 800 وا ححصول ٤‏ 
۹ وا بعدھا والمعتمد ۲۷/۲ ال کہ لابن حزم ۰٥۹/٤‏ والإحکام للآمدی ۲۳۰/۱. 


- ۳۷۸ ۔ 


وانقراض العصر وقیل: یشترط للٍجماع اللاحق عدم الاختلاف السابق عند أبي 
حنیفة ۔رحمه الله ۰ ور سر نیودت و اسیا واج جیا و وہ رو تر ا و وا و را کو و کو 


القسم الثاني في شروط الإجماع 

قولہ: (وانقراض العصر))ء قال أأصحابنا: انقراض العصر لیس بشرط [لصحة 
الإاجماع( '' وقال الشافعي: الشرط ان ھوتوا علی ذلك؛ لاحتمال رجوع بعضھے,. قلنا: ما 
انعقد باعتبار ما ذ کرنا من ال معاني کان الثابت بہ کالثابت بالنص؛ وکما ان الثابت بالنص لا 
یختص بوقت دون وقت فكکذلك الثابت بالإاجماعء ولو شرطنا انقراض العصر لم یثبت 
الإجماع ابدا؛ لأن بعض التابعین فی عصر الصحابة کان یزاحمھم في الفتوی فیتوھم ان یبدو 
لە رأي بعد ان لم یبق اأحد من الصحابق وھکذا فی القرن الثاني والثالٹ فیؤدی إلی سد باب 
[حکم ۶٢‏ الإجماع وھذا باطل'. ٰ 

قوله: (وقیل: یشترط للإجماع اللاحق عدم الاختلاف السابق عند أبی حنیفة ظَل) خلافا 
سی رص ہب تو رو سی ار یشید شش 
فقال(ٴ“ بعض مشایخنا هذا دلیل علی أن با حنیفة طل تر جس الأول مانعا من 


. في (اءب) لصحة الوجماع حجة‎ )١( 
. ما بین القوسین ساقط من (ا)‎ )۲( 
اختلفوا فی انقراضص العصر ھل ہو شرط في انعقاد یت ام لا؟‎ )۳( 
قال عاة ابا إنە لیس بشرط لانعقاد ماع وإليه ذھب اکٹر أصحاب الشافعی وأبی حنیفة‎ 
والأشاعرۃ وامعتزلق وذھب اأحمد بن حنبل وآبو بکر بن فورك وسلیم الرازي والاشعری وابن‎ 
برھان من ا لمعتزلة إلی اعتبارہ شرطا وقیل: یعتبر انقراض العصر في الإاجماع السکوتي لضعفه دون_‎ 
غیرہء وھو اختیار الآمدي وغیرہ ونقل عن الأستاذ أَی تضور البغدادي وقال إنە قول اق من‎ 
أصحاب الشافعيء وقال القاضي أیو الطیب هو قول اکٹر الاشحات ونقله 2 المعالی عن الأستاذ‎ 
بی إسحاق واختارہ البندنیجيء وقیل یعتبر فی إجماع الصحابة دون غیر وفی اللسألة اُقوال‎ 
/۳ ای انظر: اُصول السرخسي ١ٴ ء و کشف الآسرار للبخاري ٣/٤٤٢؛ وٹیسیر التحریر‎ 
الإحکام للامدي‎ ۱١٤/٤١ والستصفی ۱۹۲/۱ وا حصول‎ ۲۲٤٢/٢ ۰ء وفوائح الرحموت‎ 
/۲ ۱ء ومختصر ابن ا لحاجب ۳۸/۲ وجمع الجوامع مع حاشیة البنانی وتقدیرات الشرینی‎ 
. ۲٥٢/٢ وغایة الوصول للاأنصاري صہ۱۰۷ء وشرح الکوکب ا نیر‎ ١/٢ ۱ء وا معتمد‎ 
. في (ب) قال‎ )٤( 


۳۷۹٣ -‏ ۔ 


ز٥۷‎ 


۰ب 


ولیس كذلكَ فی الصحیح. 


لام - ّ ا ھذہ السألة کانت مختلفة بین الصحابة فعند علی وجابر 


و رجہ رفا وا ا رازہ ار رع ای 
الثاني غیر صحیح فیبقی المسألة مجتھدا فیھا وقضاء القاضی إذا لاقی محلا مجتھدًا لا ینفد 
ولا ینقض وہذا لن ا خالف الاأول لو کان حیاما انعقد الإ(جماع دونه وھو من الأمة بعد موتہ 
الا یری ان الخلاف اعتبر لدلیله لا بعینه ودلیله باق بعد موته وعند محمد ینقض؛ لن 
الإجماع رفع ذلك خلافہ عندہ فیکون القضاء خلاف الإجماع فلا یصح. 

قوله: (ولیس کذلك في الصحیح)؛ لن الدلائل التی عرفناھا کون الاجماع”٦'‏ حجة 
القید فعليه الدلیل/ء وأما تاُویل قول أبی حنیفة ظله اُن إجماع العصر الثانی مجتھد فیه فان 
عند بعض العلماء هذا الإجماع غیر صحیح فیکون قضاؤہ ملا قیا محلا مجتھدا فی فلا 


)٤( اہے.‎ 


ہے رھ السلمائی جو ار ات لی من رأيک وحدك اوفغی . روایة 
أحری عن علی شلللہ اجتمع رأبي ورأىي عمر فی ناس من أُصحاب رسول اللہ و علی عتق أمھات 
لاولاد ٹم رأیت بعد ذلك ان ییعن في الدین فقال عبیدة رأيك ورأي عمر فی الجماعة اُحب ِلٰی 
من رأيیك فی الفرقة فقول عبیدة فی ال لجماعة إشارۃ إلی سبق الإجماع من الصحابة لچ ٹم بدا 
لعلي شللہ فیحمل خلافہ علی أنه کان لا یری استقرار اوساع عا کی رض المصن موم من 
قال إذا کانت للسألة مختلفة بین الصحابة طچ فکان علي وجابر رضي اللہ عنھما یریان بیع أُم 
الولد لکن التابعین أجمعوا علی أنە لا یجونں والإجماع التأخر یرفع ا خلاف التقدم عند أصحابنا . 
بدائع الصنائع ۰/٤٤‏ ۱۳ء وانظر ا مبسوط ۹/۷١۱ء‏ ومنار السبیل ۱۱۸/۲ وا حصول /۱۹/١‏ ط 
الإمام محمد داسرن السرخسی ۲ ۳۰ "۰۰ 

(۲) فی (اء ب) لا لعینه . 

(۳) فغي (اء ب) التی عرفنا بھا . 

)٤(‏ اختلف القائلون فی حجة إجماع من بعد الصحابة فی أُنە ھل یشترط عدم الاختلاف السابق 
لاإجماع اللاحق أم لا؟ وصورتہ إذا اختلف أُھل العصر فی مسألة علی قولین واستقر خلافھم 
فذلك ھل بنع انعقاد الإاجماع في العصر الذي بعدہ علی أحد القولین فی تلك السژألة وھل یکون 

س ۳۸۰ ۔ 


والشرط اجتماع الکل وخلاف الواحد مانع کخلاف الآأکٹر, 


قوله: (والشرط اجتماع الکل وخلاف الواحد مانع کخلاف الآأکٹر) وقال بعضھم: إن 
الشرط اجتماع الأکٹر من اُھل الاجتھاد ولا عدة خالفة الأقل لقوله یہ :ٍ (عليکم بالسواد 
الإأعظم؛”'. ومعلوم اُن امراد منە لیس الکل بل الأکٹر إذ ینبغي ان یکون ا خاطبون غیر 
داخلین وکذا (قال”: (من خالف ال لجماعة قید شبر فقد خلع ربقة الڑسلام عن 
حنبل وأبو الحسن الشعری؛ وإمام ا حرمینە والغزالی وجماعة من الاأصولیین وعامة اُھل الحدیث 
ہیں گے رت 
الأحکام للامدي / ٥ء0)"),‏ والملستصفيی ۳/۱ ٢‏ ہے تہ رما ھی 
جمع ال جوامع مع حاسٔيیة البنانی 8۸۷۲ء والمعتمد 6 وشرح اللمع 0 وشرح 
سے ۱٦۷۳/۴‏ 
)١(‏ الحدیث أخرجه ابن ماجة کتاب الفتن باب السواد لاأعظم عن أُنس ابن مالك قال: سمعت 
رسول الله ئل یقول: دن أمتی لا تجتمع علی ضلالة فاذا رأیتم اختلافا فعلیکم بالسواد 7 
تن ار اج 11۳۴/۲ و اس غن النسمائ:ری شور قال: قال رسول الله و علی ھذہ الاأعواد 
أو علی ھذا ا بر من لم یشکر القلیل لم یشکر الکثیر ومن لم یشکر الناس لم یشکر الله 
والقحدث ,۷۳۷ئ0 شکر وترکھا کفضس وا لجماعة رحمه والفرقة عذاب قال: فقال أبو أُمامة 
الباھلی: علیکم السََاة الأعظم . قال: فقال رجل: ما السواد الأعظم ؟فقال أُبو أمامة هذہ الایة ضف 
سورة النور: (فان تولوا فانما عليه ما حمل وعلیکم ما حملتم) مسند اُحمد ۲۷۸/٤‏ وعید بن 
حمید في مسندہ عن اُنس بن مالك مثل ما في ابن ماجة مع اختلاف یسیر في اللفظ ص۷٦۳‏ 
والعجلونی - کشف الحفاء وقال بعد ان عیدد روایاته وبا لجملة فا حدیث پور لن وله ساد 
کثیرۃ وشواھد عدیدة فی ٍٴ المرفوع وغیرہ ۂ فمن الأول ” أنتم شھداء الله فی الأرض ومن الثانی قول 
این مسعود إذا ٹل أُحد کم فلینظر في کتاب الله فان لم یجدہ ففی سنة رسول الله فان لم یجد 


فیھا فلینظر فیما أجتمع عليه السلمون ولا فلیجتھد ” کشف الحفاء ٢/٠۷٦ء‏ وقال ابن کثیر في 
غَنة الطات بعد ان ذکر ا لحدیث یاسنادہ عن ابن ماجة: وا حدیث بھذا الانا مت لان معان 
ابن رفاعة ضعفه یحیی بن معین؛ وقال السعدي وابو حاتم الرازی لیس بحجة وقال ابن حبان: 
استحق الترك؛ انظر: تحفة الطالب صہ ۱٢۸‏ . 

(۲) ما بین القوسین ساقط من (ا) 


- ۳۸۹ ۔ 
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عنقه”''. وقال: من شذ شذ في النارہ”٣؛‏ ولأن الصحابة اُنکروا علی ابن عباس في حل 


ربا الفضل لتفردہ با خلاف حتی روی أنہ رجع إلی قولھم”' والصحیح ما قلنا؛ لان 
الإجماع إنھا صار حجة کرامة یثبتٴ“ علی اتفاقھم فلا یثبت بدون ھذا الشرط, أما ا جواب 
عن النصوص فلانھا من جملة الاحاد وھی غیر مقبولة فی باب الاعتقاد أما إنکارھم علی 9 
ابن عباس؛ فلیس لتفردہ با خلاف بل خالفتہ ا حدیث ال مشھور الذي رواہ أبو سعید الخدري: 
رالحنطة با حنطة'' .٠...'‏ ا حدیث؛ حتی نقل أنە ما بلغہ ا لحدیث رجع عن قولہ“. 


)١(‏ ا حدیث أخرجہ ا حاکم فی اللستدرك عن أبی ذر بألفاظ مختلفة ” مٹل: من فارق ا جماعة قید شبر 
فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه ٭ ومن خالف جماعة ال مسلمین شبرا فقد خلع ربقة الإسلام من 
عنقه ٭ وکذا رواہ عن ا حارٹ الاأشعری من حدي طویل ذکرہ فی کتاب الصلاة الصوم وقال 
صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ٦٣۸۲/١‏ ۲۰۳/۱ والترمذی فی سننہ عن ا حارث 
الأشعري باب ما جاء فی مثل الصیام والصدقة وقال: هھذا حدیث حسن صحیح غریب ٥/۸١٢۱ء‏ 
وأبو داود عن أبی ذر ۲٢١٢/٤‏ مسافة باب فی قتل ا خوارج؛ والبیھقی في السنن باب الترغیب في 
لزوم ا جماعة والتشرید علی من نزع یدہ عن ا حارث الاُشعری ۱۰۷/۸ وأحمد عن أبی ذر /٥‏ 
۸۰ء وانظر تلخیص ال بیر .١٠٤/٤‏ 

(۲) ا حدیث أخرجہ ا حاکم فی المستدرك عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ ٌٍِ لا یجمع الله ھذہ 
الأمق أُو قال أمتي علی الضلالة ابدا واتبعوا السواد الأعظم فإنه من شذ شذ في النار ۲۰۱/١‏ 
والعجلوني في الکشف ١١۹/۲‏ وأٗبو نعیم فی ا حلیة عن ابن عمر وقال غریب حلیة الاولیاء ۳۷/۳ 
والترمذی في نوادر الأصول ٦٢٤ /١‏ وفي سننه عن ابن عمر وقال غریب من ہذا الوجه ٦٦٦/٤‏ 
بات مااجاء نی ازرم الاة ۱ 

(۳) حکی عن ابن عباس وغیرہ إباحة ربا الفضل سلحدیث “ لا ربا إلا في النسیئة ٭ رواہ البخاري ثم 
رجع ابن عباس عنه . رواہ الأثرمء وقاله الترمذی وابن ا لنذر وا لحدیث محمول علی الجنسین 
کشاف القناع ۲٥٢۱/۳‏ ونقل الدسوقی فی حاشیتہ الإاجماع علی حرمتہ ورجوع ابن عباس عن 
قوله ۳٣حاشیة‏ الدسوقی والإحکام للامدي ۲۹٢١/۱‏ ط دار الکتاب العربی 

. في (ا) ثبت‎ )٤( 

(ئ) نی () عن . 

. ا حدیث سبق تخریجه‎ )٦( 

(۷) اختلفوا فی انعقاد اللإ(جماع مع مخالفة واحدأو اثنین فا جمھور علی أُنە لا ینعقد وذھب محمد بن 
جریر الطبريء وآبو بکر الرازي ا حنفي؛ وأبو الحسین ال خیاط من العتزلق واحمد بن حنبل في 


- ۳۸۲ ۔ 


وحکمہ فی الأصل أن یقبت الراد بە شرعًا علی سبیل الیقین. 


القسم الثالث فی حکم الإجماع 
قولہ: (وحکمہ زفی الأصل)؛ لن الأصلع”'' فی الإجماع ان یکون موجبا للعلم قطعا 
علی ما نذ کر وما لم یکن موجبا للعلم فذلك مانع یکونء کما ان الاأصل في خبر الرسول 
ان یکون موجبا للعلم قطعاء وما لم یکن کذلكء فذلك بواسطة الشبھة وھو عدم 
السماع من الرسول ؿَكہٌ فکذا هنا شبھة عدم انعقاد اجتماع” من سوی الصحابة ینع*'' 
من ان یکون موجبا للحکم بطریق الیقین ومن أھل الھوی من لم یجعل الإأجماع حجة 
قاطعة؛ لن کل واحد منھم اعتمد (دلیل] ما لا یپوجب العلم وھذا باطل عندنا لقوله ۔ 
تعالی ۔: ٭ڈومن شاو شس جم یکون سبیل ا مؤمنین حقا بیقین. 
وقولہ ۔ تعالی ۔: ہل تم حر أتو أَمِْجَّت للٹَایں تَأَمَرُوتَ يَألمتروف وکٹھوب عَي 
ارک رپچ“ والحیریة سن ا حقیة فیما أجمعوا وقولہ لآ دلا تجتمع أمتي علی 
الضلالة(۳“. وعموم النص ینفی جمیع وجوہ الضلالة في الإبمان والشرائع الات 
رسول اللہ خاتم النبیین فشریعتہ باقیة إلی قیام الساعة وأمته ثابتة علی ا حق قال 8ؿ دزلا 
إ(حدی الروایتین عنه وابن < حمدان یک ا حنابلة فی اف وإليه مال او محمد الجویني؛ وقیل: إِن 
وفي لسألة أقوال أعری انظر: ما ا فی: أُصول ار عیں ۱ءء رجف الأسرار 
للبخاري ٢٤٥/٣‏ وتیسیر التحریر ٣۳٣/۳‏ وما بعدھاء وفوائح الرحموت ۲۲۲/٢‏ والإاحکام 
للآمدي ۱/ ٣٢٣۲ء‏ والمعتمد ۲۹/۲ وا حصول ٤/۱۸۱ء‏ ومختصر ابن ا حاجب ۳٤٣/٢‏ وا حلي 
علی جمع الجوامع ۱۷۸/۲ والبرھان ٥٤٤/١‏ ری ۸۱ء وشرح اللمع ٣٤/٢‏ ۷۰۱؛ 
وشرح الکوکب ا نیر ۲۲۹/۲ . 
)١(‏ فی (اء ب) نما قیدہ بالأصل لن الأصل ۱ 
(۲) في (ا ) الإجماع وفي (ب) إجماع . 
)٣(‏ في (اء ب) نع . 
)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (اء ب) . 
)٥(‏ من الایة ٥ك"َْٛ(‏ من سورة اثاعے 
(قخ من الایة ۱١١‏ من سورة آل عمران . 
(۷() فی () توجب . 
(۸) ا حدیث سبق تخریجه . 


- ۳۸۳ _۔ 


۹ 


والداعي قد یکون من أخبار الحاد أو القیاس وإذا انتقل إلینا إجماع السلف بإاجماع 


کل عصر علی نقلہ کان کنقل الحدیٹث ال تواتر وإذا انتقل إلینا بالافراد کان کنقل السنة 
بالأحاد. 


تزال)''' طائفة من أمتی علی ا حق ظاھرین حتی تقوہ”' الساعةم”' / ولو جاز الخطاً علی 
إجماعھم وقد انقطع الوحی بطل وعد الثبات علی ا حق فوجب القول بأن إجماعھم صواب 


ہے( 
وا 


القسم الرابع في سبب الإجماع 
وھو نوعان: الداعي والناقل وا مراد بالداعی ا حامل علی عقد الإاجماعء وبالناقل ا حامل 
علی النقلء وھو ظھور ا حکم الشرعی فی ا خلف کما کان فی السلف. 
قوله: (والداعي قد یکون من أخبار الآحاد والقیاس)ء وقد اختلفوا فی ان الداعی هل 
یشترط لانعقاد الإجماع أم لا؟ قال قوم لا یشترط لانه لو لم ینعقد اللإ(جماع إلا عن دلیل 
لکانت ا حجة هو الدلیل دون الإجماعء وشرط الآخرون ذلكء لأن حال الأمة لیس فوق 


)١(‏ فی (ا) لا یزال 

)٢(‏ نی را( یقوم ۔ 

(۳( ا حدیث اُخرجہ البخاري کتاب الاعتصام بالکتاب َالَِستَة باب قول البی یل لا تزال طائفة من 
أمتي ۔ .ً۰ عن المغیرۃ بن شعبة عن النبي و قال: لا ترال طائفة من أمتي ظاہرین حتی يأتیھم 


أمر الله ر ظاھرون نف ری ۷٦‏ وأآخرجہ مسلم عن جابر قال سمعت رسول 
۷ ٴ'یقول: لا تزال طائفة من أمتی یقاتلون علی ا حق ظاھرین إلی یوم القیامة “ کتاب الإمارۃ 
باب قولە لا ترال طائفة من٠ ٤/٣ ٠‏ ١٥٠۱ء‏ وأخرجہ ابن حبان عن معاویة ابن قرة عن أبيه کتاب 
العلم ذکر إثبات النصرۃ لأصحاب الحدیث إلی قیام الساعة مع اختلاف فی اللفظ ۲٦٢/١‏ 
وا حا کم فی المٰستدرك عن عمر ابن ا لخطاب وقال صحیح الاسناد ولم یخرجاہ مع اختلاف في 
اللفظ 27 عن جابر .۳٤٣٥/٣‏ ْ 
)٤(‏ إجماع الأمة حجة خلافا للنظام من العتزلة والشیعة وا خوارج٠‏ وا جمھور علی أُنه حجة قطعیة 
وقیل بل ظنیة وھو مروی عن الآمدی والرازي . انظر: لتحقیق الدلة: اأُصول السرخسی ۲۹٥/۱‏ 
وما بعدھاء وکشف الآسرار للبخاري ۲٥٢/٣‏ وما بعدھاء وفتح الغفار ٦/٣‏ وا حصول ۳٥/٤‏ وما 
بعدھا والملستصفي ۱۹۸/۱ والإحکام للامدي ۲۰۰/۱ وا لمعتمد ٤/٢‏ وابن ا حاجب والعضد عليه -_ 
۲ء الإحکام لابن حزم ٢١٥/٤‏ وشرح الکوکب ا ئیر ۲١٢/۲٢‏ وما بعدھا_ 


- ۳۸ہ 


الذديی نص البعض و سکت الباقون 6898007 0 0 -99 2 +  +‏ 4+ ًْ / 


حال النبی ٍُِ ئم لا یجوز للنبي لٍُ ان یحکم بغیر دلیل وهو إما الوحي أو الاجتھاد فکذا 
الأمة ثم اختلف فی کیفیة ذلك فعندنا قد یکون من أُخبار الأحاد والقیاس؛ وقال عامة 
اص ات الظواھر والقاسانی”' من العتزلة أنه لا ینعقد إِلا/ عن دلیل قطعيء ناما لا نع 
بخبر الواحد والقیاس قالوا: لأُنه قام الدلیل عندنا اُن القیاس وخبر الواحد لیس بحجة, فلو 
جعل داعیا لکان مدار الإاجماع علی ما لیس بحجة فلا یکون حجة لاتفاقنا ُن الإجماع لا 
ینعقد لا عن دلیل وھذا باطل عندنا؛ لان إیجاب ال حکم بە لم یثبت من قبل دلیله بل من قبل 
عینه کرامة للاٗمة وإدامة للحجة ولو جمعھم دلیل یوجب علم الیقین لصار الإجماع لغوا”'٥.‏ 

قولہ: (فإنہ مشل الآّیة وا بر ا لدواتر)؛ لأُنہ لا خلاف فیه وفیھم اُھل ا مدینة وعترة 
النبی کایا. 

قوله: (ثم الذي نص البعض وسکت الباقون)؛ لن السکوت في الدلالة علی التقدیر دون 


)١(‏ في (اء ب) القاشاني بالشین اللعجمة وھو الصواب؛ إذ هو محمد بن إسحاق؛ ویکنی أبابکر من 
قاشان حمل العلم عن داود الا أنه خالفه فی مسائل كُتيْرَہ رر الاضرل والفروع؛ سے 
ا حسن ابن مفلح بکتاب سماہ القامع للمتحامل الطامع؛ ٹم انتقل إلی مذھب الشافعی وصار راُسا 
فيه . لە من الکتب: کتاب الرد علی داود فی إبطال القیاس . وکتاب القیاس؛ وکتاب الفتیا الکبیر 
انظر: طبقات الفقھاء۱۷۹/۱ءو الفھرست ٠۰۰/۱‏ 

(۲) ھنا مساألتان: الأولی ہل لابد لإجماع من مستند أُو دلیل ؟ ا جمھور إلی أنه لابد لە من مستند 
خلافا لطائفة شاذة من ا متکلمین حیث قالوا یجوز ان یقع الإجماع بالمصادفة والتوفیق لا التوقیف 
بأن یوفقھم الله ۔ تعالی ۔ لاختیار الصواب من غیر مستند . الثانیة: الذین قالوا لابد لە من مستند 
اختلفوا فی جواز انعقادہ عن القیاس وخبر الواحد فجوزہ الأئمة الا ئن ومن وافقھم وذھب داود 
الظطاھري واُتباعه والشیعة ومحمد بن جریر والقاشانی من ا لعتزلة ومن وافقھم - اُن مستند 
الإجماع لا یکون إلا دلیلا قطعیا ولا ینعقد الإجماع بخبر الواحد والقیاس ولکل حجته ودلیله 
انظر: فی ذلك: أصول السرخسي ۱ء و کشف الأسرار للبخاري ۲٦٢/۳‏ وتیسیر التحریر 
٣‏ وفوائم الرحموت ۲۳۸/۲ التلویح وحواشیه الفنری وملا خسرو وعبد ا حکیم ۳٤٣۷/٢‏ 
پ٣٥٣٣‏ وا حصول ۱۸۷/٣‏ وما بعدھا والإاحکام للّّمدي ١/٦٦۔۷٦۲‏ والإحکام لابن حزم /٤‏ 
٠‏ وما بعدھا والعتمد ٢٠٦/٥‏ وما بعدھاء والعضد علی ابن ا حاجب وحواشیه ۳۹/۲ وما بعدھا 
وشرح الک وکب النیر ۲٥۹/۲‏ . 


ے۳۸۵ ۔- 


ب١۱‎ 


۹ز 


ٹم إجماع من بعدھم علی حکم لم یظھر فیہ خلاف من سبقھم ٹم إجماعھم علی قولِ 
سبقھم فیە مخالف والأمة إذا اختلفوا علی أقوال کان إجماعا منھم علی ان ما عداھا 


النص فکان ھذا الإجماع رق الادق, 

قوله: (علی حکم لم یظھر فیہ خلاف من سبقھم) وهو بنزلة ا بر( الملشھور 
واجماعھم علی قول من سبقھم فیه مخالف بنزلة الصحیح من الآحاد۔ _ 

قولہ: (والأمة إذا اختلفوا علی أقوال کان إجماعا منھم علی ان ما عداھا باطل)”'' 
کاختلاف الصحابة في مسألة ا جد مع الأخوق منھم من حرم الأخوۃ أُصلاء ومنھم من 
شرکھم مع ا جد ولم یصر أحد إلی حرمان الجد فمن حرمہ فقد اُحدث قولا حادثًا فیکون 
باطلاء وعند بعضھم ھذا من باب السکوت الذي هو محتمل أیضا فکما لا یدل علی نفي 
الخلاف لا یدل علی نفي قول آخر فی الحادثة وجه قولنا: الکتاب والسنة أما الکتاب [قوله ۔ 
تعالی -: ٭وَیتَِم عَار سیل الَثوی ۳'4( /؛ زلأنه لم یصس”" إلی ھذا القول صائر بل 
صاروا إلی أقوال أُخر کان ھذا غیر سبیل الؤمنین فیدخل تحت قولہ : ٭لویتہم عثر سیل 
ومن چ؛ وأما السنة فلاأنھم ما اختلفوا علی أُقوال کان غیر ھذہ الأقوال لابد اُن یکون 
خطاً إذ لو کان صوابا لکانت الأمة متفقة علی ا خطأً وذلك لا یجوز مما روینا وإذا کان خطاً 
کان باطلا ضرورۃ وذ کر في خلاصة الأصول ھذا إذا کان فی مسألة واحدة کاختلافھم فی 
لجد مع الأخوق, أما إذا کان في مسألتین کما'' اختلفوا فقال بعضهھم: إِن ا جماع ناسیا 


کالاکل ناسیا لا یفطران وقال بعضھم: کلاھما یفطرانء فمن صار إلی اُن اُحدھما یفطر 


. في () خبر‎ )١( 

)٢(‏ وقد مثل ابن ملك وغیرہ للمسألة بھذا المٹال: جاریة اشتراھا رجل ووطکھا ٹم وجد بھا عیبا فقیل إِن 
الوطء بمنع الرد وقیل لا یمنع ولە الرد مع الأرش؛ فالرد مجانا یکون خارجا عن ھذین القولین فلا یجوز . 
شرح ابن ملك ۷ ص ۷۲۸) وشرح الکو کب النیر ٢/٢٦۲؛‏ والاحکام للامدي .۲٦۸/۱‏ 

(۳) ما بین القوسین ساقط من (اء ب) . 

. من سورۃ النساء‎ ۹٥ من الایة‎ ))٤( 

. فی (اء ب) لأنه ما لم یصر‎ )٥( 

. فغي (اء ب) قولە تعالی‎ )٦( 

(۷) فی () کما إذا . 


۳۸۹۰۹ ہ 


باطل وقیل ھذا فی الصحابة خاصة. 


والآخر لا یفطر یکون ذلك جائزا ولا یکون خارقا للإجماع؛ لن ھذا لیس غیر سبیل 
الؤمنین, لان في کل (واحدػ”'' منھما عملا بجذھب فریق. 

0.2-90 دس م سو سئنت 
یوجب املمساواۃ والله اأعلم بالضوآت؟'' ٰ 


ٰ . ما بین القوسین ساقط من (ا)‎ )١( 

)٢(‏ إذا اختلف أُھل العصر فی مسألة علی قولین ھل یجوز من بعدھم إحداث قول الٹ ؟ اختلفوا 
فذھب ال لجمھور وعامة الفقھاء إلی النع من ذلك ونص عليه الشافعی ۂ في الرسالة خلافا لبعض 
الشیعة والظاھریة . انظر: تحقیق السألة في أصول السرخسي ۸۸۱) رعت الاسرار لليکَاریَ 
۷۳۳ حاتہۃ بات الاسجار سض ۱ء والإحکام للآمدی ۲٦۸/۱‏ وا حصول ۱۲۷/٣‏ 
والمعتمد ٦١/٢‏ ومختصر ابن ا حاجب والعضد عليه ۳۹/۲والإحکام لابن حزم ٤٤١٥/٤‏ 
وشرح الکوکب ا نیر ۲٦٢١/٢‏ ولاحظ تعلیق ا حقق؛ والمستصفی ۱۹۸/۱ وشرح اللمع ۲ 
۸ والرسالة للإمام الشافعی ص ہ۷٦‏ 


- ۳۸۷ ۔- 


باب القیاس 


القیاس في اللغة: التقدیر وفي الشرع تقدیر الفرع الأصل في ا حکم والعل أُنه 
حجة عقلا ونقلا أما النقل فقوله ۔ تعالی ۔: ٭ل فاعتر ہوا کاو لاث ریہ وحدیث معاذ 


باب القٌیاس 


قوله: (باب القیاس) للقیاس تفسیر لغةُ هو ا مراد بظاہر صیغتہ ومعنیٗ هو امراد بدلالة 
صیغته مثاله: الضرب هو اسم لفعل یعرف بظاھرہ ولعنی یعقل بدلالتہ علی ما مر نی بیان 
دلالة النص أما تفسیر صیغته فھو التقدیر یقال قس النعل بالنعل أُي قدرہ ویقال قاس الطبیب 
الجراحة إذا قدر بالمسبار عمقھاء وأما المعنی الثابت بدلالة صیغتہ فھو أنه مدرك من مدارك 
اأحکام الشرع ومفصل من مفاصله وقولنا مدرك أي سبب للدرك کما فی قولہ: 8ك دالولد 
مبخلة مجبنة(”'ء أي: سبب للبخل والجبن وا مراد با لفصل موضع الفصل بین ما هو حجة 
وبین الھوی”' وقیل المفرق اي یفرق بین الحق والباطل فعلی هذا تفسیر القیاس بالتقدیر في 


امن بںحستب صیعهة القیاس ج بىحسب دلالة ہے( ۲۴ 


قوله: (وأنه ححة نقلا وعقاح؛ وقال اشعاتی الظواھر من اُمل ا حجدیث وغیرهھم إِن 


)١(‏ ا حدیث أخرجہ ا حاکم ني اللستدرك عن یعلی بن منبە الثقفي قال: جاء الحسن والحسین یستبقان 
ِلی رسول الله ول فضمھما إليه : ٹم قال: إن الولد مبخلة مجبنة محزنة . وقال صحیح علی شرط 
مسلم ولم یخرجاہ انظر: رت و رااقت ا حسن والحسین ۳ء والبیھقی ني 
السنن ۲۰٢/٠۰٢‏ وابن ماجة عن یعلی العامری بلفظ ٭ یسعیان وبدون محزنة ٭ ۱۲۰۹/۲ وابن 
ای شیبة فی مصنفہ باب ما جاء فی ا لحسن والحسین ۳۷۸/٦‏ والطبراني فی الکبیر مع اختلاف 
فی اللفظ ۳۲/۳ والعجلونی فی کشف ا لفاء ٥٥٤/٢‏ . 

)( نھا کان مدرکا فی أُحکام الشرع؛ لأن معناہ اللغوي ما کان جعل الشيء مثلا لآخر ومساویا له: 
لزم ان یعرف بە حکم الشرع؛ لن مالا نص فیيه إذا صار مساویا للمنصوص عليه في المعنی الذي 
ترتب ا حکم عليه یثبت ذلك ا لحکم فیە لا محالة فکان مد رکا من مدارك أحکام الشرع اي موضع 
دركء والدرك هو العلمء أو فی تسمیتہ مد رکا إشارة إلی أنه دلیل یوقف بە علی ا حکم لا أنه مثبت له 
کالدخان یوقف بە علی وجود النار لا أُن یثبت وجودھا بە . کشف الأسرار للبخاري ۲٦۸/۳‏ . 

(۳) عبارةۃ الؤلف منقولة بنصھا من أُصول البزدوي بھامش کشف الأسرار ٹم دعم کلام البزدوي 
بتعلیق البخاري في الکشف عليهہ ویلاحظ أُنه لم یذ کر تحدید القیاس جریا علی ما فعل البزدوي؛ 
وکذا السرخسي؛ إذ ابتدأً الحدیث عن القیاس بالکلام فی حجیتہ . انظر: کشف الأسرار وبھامشہ _ 
ُصول البزدوي ۷/۳٦۲ء ۱۲٦۸‏ وأصول السرخسی ۱۱۸/۲. 

- ۳۸۸ ۔ 


معروف؛ وأما امعقول فھو ان الاعتبار واجب. 


القیاس لیس بحجة والعمل بە باطل وھو قول داود الأصفھاني وغیرہ2'“ وجە قول نفاة 
القیاس قولہ ۔ تعالی ۔: م٭لوقرل]ا علیلک التب ینتا لکل شؾ وچ ”'' 2 ولو کان القیاس 
حجة عند عدم النص یکون قولا بأن/ الکتاب لیس تبیانا لکل شيء وھو خلاف النص؛ وقوله 
يك دلا یزال أمر بنی إسرائیل مستقیما حتی کثرت فیھم أولاد السبایا فقاسوا ما لم یکن 
ما قد کان فضلرا وأضلوام۶' ولان القیاس فی شبھة؛ لآن النص لم ینطق بشيء من 


)١(‏ قال السرخسيٍِ فی أُصوله: مذھب الصحابة ومن بعدھم من التابعین والصالحین وا ماضین من آئمة 
الدین رضوان الله علیھم جواز القیاس بالرأي علی الأصول التی تثبت اأحکامھا بالىص لتعدیة حکم 
اللص إلی الفروع جائز مستقیم یُدان الله بە وقال الظاھریة لا یصلح حجة؛ وأول من اأحدث ھذا 
القول إبراھیم النظامء وطعن في السلف لاحتجاجھم بالقیاس ونسبھم بتھورہ إلٰی خلاف ما 
وصغھم الہ ہہ فخلع یہ ریمةالإسلام من عنقۂ ٹم بعه علی ھذا اقول بعض الاکلمین یخدات 
ثم نشأً بعدہ رجل متجاھل رہن الأصبھانی فاأبطل العمل بالقیاس. أُصول السرخسي /۲٢‏ 
۸ء ۱۹ء وقال البخاري فی الکشف وھو حجة عند اُھل القبلة سوی طائفة من ا حدیب 
والامامیة والروافد والحنابلة َ وا خوارج إلا النجدات منم . کشف الأسرار ۲۷۰/۳ وانظر 
ا حصول ۲۱/٢٥‏ وما بعدھاء والبرھان ٦۹۰/۲‏ وما بعدھاء وشرح الک وکب ا نیر ۲۱٢/٤‏ وما بعدھا . 

)٢(‏ ني (ن وأنرلنا وھو خطا. 

(۳) من الایة ۸۹ من سورۃ النحل ۔ 

)٤(‏ ال حدیث اُخرجہ ابن ماجة باب اجتناب الرأي والقیاس عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: 
سمعت رسول الله ول یقول: اع ول أمر بني إسرائیل معتدلا حتی نشأً فیھم ا مولدون ابناء سہایا 
الأم فقالوا بالرأی فضلوا وأضلوا (سنن ابن ماجة ١‏ وابن أی شیبة في مصنفه عن عبد الله بن 
عمرو قال: لم یزل أمر ؛ بني إسرائیل معتدلا حتی نشأً فیھم اُبناء سہایا الام فقالوا ذ فیھم بالرأي فضلوا 
وأضلواہ 
مصنف ابن أبی شیبة ١١٥/۷‏ والبزار في مسندہ وقال: کے مکی ہے وہ 
عن أبيە عن عبد الله بن عمرو إلا قیس ورواہ غیر قیس مرسلا مسند الہزار ٠ ۰٢/٦‏ والدیلمي في 
الفردوس بأثور الخطاب عن واثلة ؛ بن الأسقع بلفظ ” لم یزل أمر بني ىي إسرائیل مستقیما حتی کثرت 
منھم السبایا فقاسوا مالم یکن ما کان فضلوا وأضلوا "الفردوس 6و والھیٹمی فی مجمع 
لروائد عن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله ےل ”لم یزل أمر بني إسرائیل معتدلا حتی بدا 
فیھم أبناء سبایا الأمم فأفتوا بالرأي فضلوا وأضلوا “٭ وقال رواہ الہزار وفیه قیس بن الربیع وثقه شعبة 
والثوريی وضعفه جماعة وقال ابن القطان هذا إسناد حسن . مجمع الزوائد ۶۱ء والکنانی 
فی مصباح اااحا ضر مد لی ضرر ین العاص ‏ ات اتآ راتا 30 : 


- ۳۸۹ ۔۔ 


۲ب 


٦٠۰ 


وھو التأُمل فیما أصاب من قبلنا من ا ذلات بأسباب نقلت عنھم لنکف عنھا احترارًا 
عن مثلہ من الجزاء وکذلك النأمل في حقائق اللغة لاستعارۃ غیرها لھا سائغ. والقیاس 
نظیر٥.‏ 


الأُوصاف علة للحکم”'۲ء وا حکم اللطلوب حق الله ۔تعالی ۔فلا یصح إِثباتہ 4ا / هو شبھة فی 
الأصل مع کمال قدرةۃ صاحب ا حق وھذا من حیث الدلیلء وأُما من حیث ال مدلول فلأنہ 
طاعة الله ۔ تعالی ۔ ولا یطاع الله بالعقول”'' والآراءء ووجہ””' قولنا ما ذکرہ''' فی التن من 
الکتاب؛ والسنة؛ والمعقول أما بیان الکتاب فقد حکی عن ثعلب” أنە قال الاعتبار فی اللغة 
رد الشيء إلی نطیرہ وھذا هو القیاس۲ء وقیل الاعتبار التبیین قال الله ۔ تعالی ۔: لے إن كُتُرٌ 
لیا تاروت چا أي تبیٹون؛ والتبیین الذی یکون مضافا إلینا عو [عمال اي فی معنی 
النصوص لیتبین بە الحکم في نظیرہ**ء وأما السنة فما روي عن النبي هي قال ۔معاذ(*' حین 

وجھه إلی الیمن: 0م تقضی'' 0 ؟)ء قال: بکتاب الله قال: (فإن لم تجد؟) قال: بسنة 
رسول الله. قال: دفإن لم تجد؟)ء قال: اجتھد برأي فقال: دا حمد لله الذی لق رسرل 


رسوله با یرضی بە رسولہ؛”'''. ولو لم یکن القیاس حجة موجبة للعمل بعد الکتاب 


. فی (ب) ا حکیم‎ )١( 

. فی (اء ب) بالعقول‎ )٢۲( 

(۳) فی () وجه . 

)٤(‏ فی (اء ب) ذکر, 

۱ ۱ . سبقت ترجمته‎ )٥( 

)٦(‏ نسبهە عبد العزیز البخاري في کشف الاسرار إلی ثعلب وقال: ومنہ یسمي الاصل الذي یرد إليه 
انظار عبرۃ تق الاغشراز ۰۳ ۱ 

(۷) من الایة ٣٤‏ من سورۃ یوسف . 

(۸) انظر: اأُصول السرخحسی .۱۲٠/١‏ 

(۹) سبقت ترجمته . ۱ 

)١١(‏ فی (اء ب) تقضی 

)١١(‏ ا حدیث اُخرجہ الترمڈدی سو ور شس زی ہیں کس رر سو و ہت 

من أصحاب معاذ ان رسول اَل بعث معاناً إلی الیمن فقال کیف تقضی؟ فقال: اأتضی با نی 

کتاب الله . قال فإن لم یکن في کتاب اللہ ؟ قال: ذ فبسنة رسول الله لچ قال: فان لم یکن في سنة 
رو اللہ ولا قال: اأجتھد رأبي قال: شید تھالتی تق سرت مز الاک" ' وقال ھذا 


ے۳۴۹ ہے 


٭ػ ٤ج‏ عج و ٔٛ ےج“ ٭ ىغ ھجم چج یج“ جج جج 9ج ج 3ج ھج كج یىی یؿ ؿق یی ؿ ٴی ؿ جج ۰چ م يج یىی ی >ْؤ یی یؿ قج جج ئج ج ۰ئج ئج ؿ 1ج ےج" ۴.كئھؤق مج بیأٰ تج ھ ئىي> ئؿج یف ےو وج یك 8كہ‫٘"ے۴ج یذ ٭ہ 


اق اکر عا س ل0 6ابس 1ح3 بتوفیقه لمعاذ زبالعملم(' بالرأي: 
وأما للعقول فلڈن النص وهو قولہ ۔ تعالی ۔: ٭لفَأَعَتِرواچ أوجب التأمل فیما أصابھم من 
القادت ٢‏ آونی آسات باشر ما فارت را اك الفقوبات لکن غن لک الاہیاب 
احترازا عن مثل ما آصابھم من ا جزاء فیکون ھذا التأمل فی ا حکم والسبب والقیاس نظیرہ؛ 
لأن النظر فی القیاس فی ا حکم والعلق فیکون الأمر بالاعتبار شاملا للکل ولا یکون 
مخصوصا با ملات فإن قیل: ما الفرق بین الاستدلال بالنص وبین ھذا ا معقول ؟ قلنا: إنە 
استدل بالنص علی ان القیاس منصوص عليه واستدل بالمعقول علی ان النص وإن ورد في 
المثلات لکن القیاس في معناہہ ولن التأمل فی حقائق اللغة لاستعارة غیرہا سائغ کالتامل فی 
الإنسان الشجاع لاستعارۃ اسم الأسد لە؛ والقیاس نظیرہ من حیث أنە یتأمل فی معنی”'' 
لنص لإثبات حکم في کل موضع علم إنه مثل المنصوص علیہ3*٢.‏ 


حدیث لا نعرفه إلا من هذا الوجه ولیس إسنادہ عندي متصل . الترمذی ٦/٦٦٦ء‏ والدارمی عن 
سہر انی ظا گی آضی الا من فررطام سر آول حم بت اضحات ساتعر انان 
النبي ق ما بعثة إلی الیمن قال: أرأیت إِن عرض لك قضاء کیف تقضی ؟ قال اٌقضی بکتاب الله 
ہے ضرف سور کر لال اید ۸الت رتو بر سرل 200 کا برعی سا الا صن 
الدرامی باب الذي یفتی الناس في کل ما یستفتی ۷۲/١‏ والبیھقی نحوہ ۱۱٤٣/٠١‏ وأبو داود 
باب اجتھاد الرأي فی القضاء ۰۳/۳٠ء‏ وابن أبی شیبة فی القاضی ما ینبغی أُن یبدا بہ فی قضائہ 
٤٥ء‏ وأحمد في مسندہ ۲۳۰/٥‏ وأوردہ ابن ا لجوزي فی العلل التناھیة باب فی کیفیة الحکم 
والقضاء وقال: ھذا حدیث لا یصح وإن کان الفقھاء کلھم یذ کرونہ فی کتبھم ویعتمدون عليه 
السَری اھ گان ماف سدق نت لاف لان آغار تو غب صخیرولت اما سا 
من أُھل حمص لا یُعرفون وما ہذا طریقہ فلا وجہ لئبوتہ . العلل ا لتناھیة ۷۰۸/۲ ء وقال فی 
تلخیص ا بیر وتحفة الطالب ونصب الرایة: قال البخاري في التاریخ الکبیر لا نعرفہ ولا یصح في 
الحارث بن عمرو بن أُخي المغیرة بن شعبة الثقفي . انظر: تلخیص ال بر ۱۸۲/٤‏ وتحفة الطالب 
۱ء ونصب الرایة ٦٢٦/٤‏ . 

ما ین:اقرسن سائط سی جا 

. ۲٥۷ المللات: جمع مثلة بفتح الیم وضم الفاء العقوبة . مختار الصحاح مادة مثل ص‎ )٢( 

)ای ۱ ٰ 

. ۲۷۹/۳ انظر: اصول السرحسی ۰/۲٣۱۳ء ٣۱۳۱ء وانظر کشف الآسرار للبخاري‎ )٤( 


- ۹۱ ۔- 


۳ اب 


۹ز 


وبیانہ فی قولہ الیلً: دا حنطة با لجنطةء؛ أي بیعوا ا حنطة با لحنطة وا حنطة مکیل 
قوبل بجنسه وقوله: (مثلا بمٹل؛ حال ما سبق والأحوال شروط؛ أي: بیعوا بھذا الوصف 
والأمر الوصف لاٍیجاب: والبیع مباح فیصرف الأُمر إلی ا ال التي هي شرط. 

والمراد بالمٹل: القدر بدلیل ما ذکر فی حدیث آخر: د(کیلا بکیل)؛ مت 

قوله: (وبیانہ فی قولہ لا ا حنطة با حنطم”'' اي بیان أن القیاس نظیر ا مثلات. 

قوله: (أي بیعو[۲”۶) لأنه اہ اُدخل الباء فی الحنطة وھی لالإلصاق فدلت علی إضمار 
فعل کما في قوله بسم الله وذلك ہو البیع لن الحنطة با حنطة مقابلة مال بمال وذلك بیع 
فیکون معناہ بیعوا وأید ھذا قولہ وَُٰ: ولا تبیعوا الطعام بالطعام إلا سواء بسوای. 

قوله: (والحنطة مکیل قوبل بجنسہ) اي ال حنطة اسم علم لنوع طعام لە صلاحیة الکیل 
کما یقال ا ماء مُروٍ وإن لم یکن القطرة منە مرویا ولکن لہ صلاحیة الوإرواء عند انضمام 
ز اع سا لمحت سارف 7ر مصوسمیت بل تاطاترتو 

قولہ'٭': ز(مٹلا ٹل حال ما سبق)ء وهو قولہ ا حنطة بالحنطة فکان**' معناہ بیعوا حال 
کونھما متماثلتین. 

قولہ: (والأحوال شروطہ) فالرجل إِذا قال لعبدہ إن کلمت فلانا قائما فأنت حر فکلمه 
قاعدا لم یعتق ولو کلمه قائما یعتق. 

قولہ: (والأمر للإیجاب) ما عرف فی بابہ والبیع مباح فلا یکن إجراء الأمر علی العموم 
فیصرف إلی اللحال/ التی ھی شرط یعنی إِذا باشرتم بیع الطعام بالطعام فباشروا بصفة 
التسویة/. ٰ ُ 


(قولہ::2۵'' (وا مراد بالمخل القدر بدلیل ما ذکر فی حدیث آخر: (کیلا بکیلم''' ) فکان 


)١(‏ الحدیث سبق تخریجھ. 
(۲) في (أ) تبیعوا. 
(۳) ا حدیث سبق تخریجھ. 
)٤(‏ في ١أ)‏ وقوله. 
)٥(‏ فغي () یکون. 
() ما بین القوسین ساقط من (ا). ۱ 
‪ےت ۳۹۳٢‏ ۱ 


والمراد بالفضل: الفضل علی القدر فصار حکم النص وجوب التسٰویة بینھما في القدر 
ٹم ا حرمة بناء علی فوات حکم الأمر ھذا حکم النص. 
والداعی إليه القدر وا جنس؛ لأُن إیجاب التسویة بین هذہ الأموال یقتضي ان تکون 


قوله: (ھٹلا بمثل)ء حتی لو باع کیلا من حنطة وزنە عشرۃ أمناء('' بنصف ھذا الکیل من 
حنطة وزنھا عشرة أمناء أأیضا لا یصح البیع وإن کانا في المثل متساوبین فعلم ان المراد بە المثل 
اللکیف وھو الکیل. 

قوله: (وا لمراد بالفضل الفضل علی القدر)ء أي علی الکیل لا مطلق الفضل الذي هو اسم 
لکل زیادة لعلمنا أُن البیع ما شرع إلا للاستفضال والاسترباح. 

قولہ: (فصار حکم النص وجوب التسویة بینھما)ء أُي بین الحنطة والحنطة في الکیل وأما 
الحرمة فبناء علی فوات حکم الأمر؛ ؛ لأنە ما اتفق”'ٴ ا حل علی وجود التسویة لا یپوجد بدونھا 
فثیت ٢‏ ا حرمة ضرورة انعدام الحل فکان ھذا الحکم اُعني وجوب التسویة بیٹھما في الکیل 
وکون ا حرمة بناء علی فوات حکہ الأمر حکم قولہ ہر دالحنطة با حنطة). عرفناہ بالتأمل 
فی صیغة النص. 

قولە: (والداعي إلیہ)ء أي إلی حکم المر وھو وجوب التسویة القدر وا جنس؛ لأن 
ایجاب التسویة بین هذہ الاأموال یقتضی ان یکون ھذہ الأموال أمثالا متساویة ولن یکون 
أُمنالا متساویة الا بالقدر وا جنس؛ 0 کل موجود من اغحدثات موجود بصورته ومعناہ 
والمماثلة محدثة فیقوم(ٴ بالصورة والمعنی ثم القدر عبارة عن امتلاء المعیار بنزلة الطول 

والتمر بالتمر وا ملح باللح کیلا بکیل وزنا فمن زاد أو أزاد فقد أُربی إِلا ما اختلفت أُلوانه (أأحمد 

۷۲ء والبیھقی عن أَبي الأشعث الصنعاني أنه شہد خطلیة یحدث عن النبی يٌٍْ نحوہ. سان 

البيھقيی ٥/۲۹۱ء‏ وانظر تلخیص ا حبیر ۸/۳. 
)١(‏ المنا: الکیل أو ا میزان الذي یوزن بە بفتح الیم مقصور یکتب لان رالکنال الدڈی: کنل ة 

السمن وغیر وقد یکون - ا حدید اُوزاناء و سی منوان ومنایان والاول اُعلیء وھو هو أفصح من 


ا من وا جمع اما وبنوا تمیم یقولون هو منّء ومنان وأمنان. لسان العرب مادة منا ۲۹۷/۱۶۰ 
ومختار الصحار (منا ص٥٥۹٦۲.‏ 

)٢(‏ في (أء ب) توقف. 

(۳) في (أ) فیثبت. 

)٤(‏ في (آأ) فتقوم. 


۴۹ن 


۷ 


أمٹالا متساویة ولن تکون کذلك إلا بالقدر وا جنس؛ لأُن امماثلة تقوم بالصورۃ والمعنی 
وسقطت قیمة ا حودۃ بالنص. 

ھذا حکم النص: ووجدنا الأرز وغیرہ أمٹالا متساویة, فکان الفضل علی المماثلة فیھا 
فضلا خالیا عن العوض في عقد البیع مٹل حکم النص بلا تفاوت فیلزمنا إثباته علی طریق 
الااعتبار. 


والعرض فیما یزرع ومسح فتحصل''ٴ بالقدر المماثلة صورۃة فان ذراعا من الخشب باثل 
ذراعا وھ سوس ات یس تہ بوا المعانی/ فثبعت''' بہ 
الماثلة معني وعند اجتماعھما تتحقق'' صورۃ ومعنی کذراع من الخشب فانه بمائل ذراعا 
من ا خشب صورة ومعنی فھذا أیضا معنی معقول من ھذا النص. 

قوله: (وسقطت قیمة ا جودۃ بالكص)ء اي بقوله کا (جیدھا وردیٹھا سواءم“١.‏ 

قوله: (ھذا حکم الكص))ء أي: هذا الذي ذ کرنا من الأمور الثلاثة وھو وجوب التسویة 
وا حرمة عند فواته والداعی إلیه حکم النص أما الأول فقد سیق لە النص”*) فکان ثاہتا عبارة, 
وأما الثاني فانه وإن لم یسق لە النص إِلا أنه ثابت بالنظم بقوله: (والفضل رباء فکان ٹاہتا 
درس سے و بس ماشہ سر بر 
یبق بعدما تأملنا ووقفنا علی ھذہ المعانی إلا الاعتبار, 


قوله: (وقد وجدنا إلی آخرہ) فلما“ فرغ من بیان معاني المنصوص شرع في بیان ما هو 


)١(‏ في (أ) فیحصل. 

)٢۲(‏ في (أ) فیثبت. 

(۳) في (أء ب) یتحقق 

)٤(‏ ا حدیث قال اہن حجر فی الدرابة فی تخریج أحادیثك الھدایة باب الربا. حدیث (جیدھا وردیٹھا 
سواء) لم اُجدہ ومعناہ یؤخذ من إطلاق حدیث أَبي سعید الذي ذکرہ قبله کٹ فی الصحیحین 
عن سعید بن اللسیب عن أٌيي ھریرۃ وأبي سعید اُن النبي ٍُ قدم عليه تمر جنیب الحدیث وفیه بع 
هذا واشتر بثمنہ من ھذا) الرایة 1ھ وقال فی نصب الرایة: قلت غریب ومعناہ یؤخذ من 
إطلاق حدیث ای سعید ال متقدم. نصب الدرایة ؛٤/۳۷.‏ 

)٥(‏ في (أ) النظم. 

(ہ) پي ۵ ا 


۳۹٤۰٣ 


کی س ہس خی ۔ قال: ران ٦‏ وا ِنْ ال 
داعیا إليه وأول سس رہ العقوة مہےصػفمسصسى سم ا 


نظیرہ فی تلك العاني لیعتبر””) بامنصوص فقال: وقد وجدنا الأرز وغیرہ کالدخن"'' 
وا جص ١”‏ وسائر اللکیلات وا لموزونات أُمثالا متساویة وکان الفضل علی الماثلة في الآرز 
وغیرہ فضلا خالیا عن العوض فی عقد البیع مثل حکم النص بلا تفاوت فیلزمنا إثبات الفضل 
علی طریق الاعتبار وذلك ربا حرام. 

قولە: (وھو نظیر الملات)ء أي القیاس نظیر المثلات في حق التأمل في السبب وا حکم ما 
بینھما وہین ما ذ کرنا فرق 

قوله: 06 عقوبة کالقتل)ء قال الله دی : ٭ڈولو آتا کكبتا 
گے کا اک ار ای تھے ۴400 

قولە: (والکفر یصلح داعیا إليه)؛ أي إلی عاظس ؛ لأه ما صلح داعیا إِلی القتل صلح 
داعیا إلی الإخراج لنه فی معنی القتل. 

قوله: (وأول ا شر یدل علی تکرار ھذہ سا لأن الأول یدل علی الثاني*ٴ' بعدہ 
وا مراد با حشر الإزعاج. 


)١(‏ فی () لتعبرہ. 

() الدخن ا جاورس, وفی ا حکم: حب ال جاروس واحداتہ دخنة لسان العرب ۱٥٤/۱۳‏ مادة دخنء 
وقال ابن قتیة: والدخن وھن: الجاروس واللوبیاء والذرۃ وأشباہ ذلك مما ییقی في أیدي الناس للزکاۃ 
اس قرب لیفط 

(۴) الٍص: معروف الذي یطلی بہ وھو معرب. قال ابن درید: ہو ا لص ولم یقل ا جص؛ ولیس 
ا جص بعربي وانھا هو من کلام العجم؛ ولغة اُھل ا حجاز في ا جص: القص. ورجل جصاص صائع 
للٰجص. لسان العرب مادة جصص ۱۰/۷. 

)٤(‏ من الایة ٦٦‏ من سورۃ النساء. 

. في (ب) قلیل منھم وفي (آ) إلی قلیل بالنتصب.‎ )٥( 

)٦(‏ في (أء ب) علی ان. 


-۔۳۹۵۔- 


ب۹٤۷‎ 


ٹم دعانا إلی الاعتبار بالتامل في معاني النص للعمل بہ فیما لا نص فیہ فکذلك هاھنا. 
والأصول في الأصل معلولة إلا أنہ لابد فی ذلك من دلالة التمیز: 


قوله: (ثم دعانا بقوله فاعتبروا إلی الاعتبار بالتامل فی معانی النص للعمل بہ فیما لا نص فیه 
قولہ فکذلك ہنا): وھو/ مسألة الربا إذ لا فرق بین حکم ہو ھلاك في محل باعتبار معنی ہو 
کفں وبین حکم ہو تحلیل أُو تحریم في محل باعتبار معنی هو قدر وجنس. فالتنصیص علی 
الاثر بالاعتبار فی أُحد اللوضعین یکون دالا'') علی الأمر ۂ فی اللوضع الآخر؛ وأما جواب 
الخصم عن الکتاب قلنا صار الکتاب تبیانا لکل شيء من ھذا الوشم لن ما ثبت بالقیاس 
مضاف إلی النص. وا جواب عن السنة ظاھرء لاّنا نقیس ما کانا با کان؛ انا نبین ان حکم 
النص ثابت فی الفروع*'' ونظھرہ لا ان تثبتہ ابتداءء وأما عن ا معقول فجائز وضع الأسباب 
للعمل علی ھذا الوجہ کالنصوص ا حتملة بصیغھا'" من الکتاب والسنة ویلزم من ذلك ان 
طاعة الله ۔ تعالی ۔ لا تعوقف(٭“ علی علم الیقین(". 

قولہ: (والأصول في الأصل معلولة) والمراد بالأصول الکتاب والسنة والإاجماعء وقیل: 
ہي غیر معلولة فی الأصل ما لم یقم الدلیل عليه؛ لأن النص موجب بصیغته وبالتعلیل ینتقل 
حکمہ إلی معناہ وذلك کا جاز من ا حقیقة ولا یجوز العدول عن ا حقیقة إِلی انجاز إلا بدلیل 
فکذا هنا وقیل هي معلولة بکل وصف بمکن إلامانع”ٴ لن الشرع ما جعل القیاس حجة ولا 
یصیر حجة إِلا بأن یجعل اُوصاف الناس”' علة صارة الاوصاف کلھا صالحة إِلا مائع. 
وقیل: هي معلولة لکن لابد من دلیل میز وہذا أُشبہ بجذھب الشافعی؛ لأنه لا یجوز التعلیل 


)١(‏ في (أء ب) دلیلا 

(۲) في (آأء ب) الفرع. 

(۳) في (أء ب) بصیغتھا. 

)٤(‏ في (أء ب) یتوقف. 

.۲۹۱ ۔‎ ۲۸١/۳ انظر أصول البزدوي ومعه تن الأسرار للبخاري‎ )٥( 
في (أء ب) بائع.‎ )( 


. (۷) في (أء ب) النص. 


(۸) في (أء ب) وللحجر. 


ے006 


ولا بد قبل ذلك من قیام الدلیل علی أنە للحال شاھد. 


وھذا سدل'ٴ باب القیاس أُصلا؛ لن کل موضع وجد الکل فيه فھو منصوص عليه وفی 
موضع انعدم البعض لا یثبت ا حکم؛ لأن العلة ہجمیع الأوصاف ولم یوجد فیلزم”'' انسداد 
باب القیاس فوجب التعلیل بواحد من ا لجملة فلا بد من دلیل یوجب التمییز لکون ذلك 
الواحد مجھولاء وعندنا ھی معلولة ما مر في القول الثالث لکن لا بکل وصف لا عرف في 
لرابعء غیر انا شرطنا دلالة تمییز وصف من أُوصاف النص لبواز التعلیل في کل أصل بطریق 
آخر وھو ان یکون/ الوصف صالا للحکم ثم یکون معدلا ما یذ کر”'' في قسم رکن القیاس 
إن شاء الله لا علی الوجه الذي اعتبروہ. 

قوله: (ولا بد قبل ذلك)ء اي قبل تمییز وصف من الأوصاف لا بد من دلیل تفصیلي علی 
کون الأصل معلولّا فی ا حال؛ لأُنا قد وجدنا من النصوص ما ہو غیر معلول فاحتمل ھذا ان 
یکون من تلك ال جملة لکن ھذا الأصل لم یسقط بالاحتمال ولم ییق حجة علی غیرہ وھو 
الفرع بالاحتمال أیضا علی مثال استصحاب ا ال ولا یلزم علی ما قلنا ان الاقتداء 
بالرسول قلٍُ واجب مع قیام الاختصاص/ فی بعض الامور؛ لأن الاقتداء بالنبي ول انا 
وجب لکونە رسولاء وھذا لا شبهة فیہ فیکون الاقتداء هو الأصل واختصاصه ببعض 
الأمور بمنزلة دلیل التخصیص فی العام والعمل بالعام مستقیم حتی یقوم دلیل التخصیص 
فکذلك الاقتضاء بە فی أفعاله. فأما ھنا احتمال کون النص غیر معلول ثابت فی کل اأصل 
مٹل کونە معلولاء ما ان الشرع ابتلانا بالوقف مرة کما في ا متشابھات وبالاستنباط اأُخری 
فیکون ہذا ممنزلة ا جمل فیما یرجع إلی الاحتمالء والعمل با جمل لا یکون إِلاً بعد قیام 
دلیل هو بیان فکذا تعلیل الأصولء وبیان ھذا فی الذھب والفضة فان حکم النص في ذلك 
معلول ولا یفیدنا(“ الاستدلال بأن التعلیل أصل فی النصوص/ بل لاہد من إقامة الدلیل 
علی ان ھذا النص معلول. ودلالة ذلك ان قوله: ویدا بید)ء یضمن*" إیجاب التعیین؛ لأنہ 
)٢(‏ في (آ) فلزم. 
اور ری تج 
7 0 کی دتا. 
)٥(‏ في (آء ب) تضمن. 

:7۱۳۹۷ت 


۰ز 


۲ 


_ ب٥۵‎ 


ٹم للقیاس تفسیر لغة وشریعة کما ذکرنا وشرط ورکن وحکم ودفعء رہ ا 


لابد من تعیین أحد البدلین فی کل عقد فان الدئن بالدئن سلم'؟ وتعیین بدل الآخر 
شرط تحقیقا للاستواء بینھما احترازا عن شبهة الفضل وھذا حکم تعدي إلی الغیر حتی 
قال الشافعی فی بیع الطعام بالطعام إن التقابض شرط وقلنا جمیعا فیمن اشتری قفیز حنطة 
بعینھا بقفیز شعیر بغیر عینه حالا غیر مؤجل أنه باطل وإن کان موصوفا وشرطنا القبض في 
راس مال السلم؛ لتحقق معنی التعیین وإذا ثبت التعدي ثبت أنه معلول؛ لان التعدیة حکم 
النعَلنا ۷۰۶, 

قوله: (ثم للقیاس تفسیر لغة وشریعة کما ذکرنا)؛ اعلم ان الکلام فی ھذا الباب ینقسم 
إلی خمسة أقسام: في نفس القیاس وشرطہء ورکنہ وحکمەه ودفعه؛ وقد عرف القسم 
الأول فبقي الکلام في أُربعة أخری: وانا أعاد الاُول لیعلم ان ذلك ما یحتاج إلی معرفتہ ما اُنه 
جمع بین ذکرہ وذ کر ما لابد من معرفتہ وھي الأقسام الأُربعة فلا بد وأن یشترك فی حکم من 
الأحکام ولا اشتراك إلا فیما ذکرناء ونما قلنا إنه یحتاج إلی معرفتہء وذلك لان الکلام لا 
یصح إِلا بھعناہ؛ لن ما خلا عن معنی یکون ملحقا بأٗلحان الطیور وإذا افتقر الکلام لی المعنی 
یحتاج إلی معرفة ذلك وبیان أنە لابد من معرفة الأقسام الربعق أما الشرط فلاأن وجود 
الشيء علی وجه یکون معتبرا شرعا لا یکون إلا عند شرطہ فیحتاج إلی معرفتہء وأما الرکن 
فلڈن رکن الشيء عبارة عن ذاته وثبوت الشيء بدون ذاته محال فلابد وأن یتصور ذلك: 
وآما الحکم فلأن الشيء إنھا یخرج عن حد العبث والسفہ إلی حد ا حکمة لکونہ9) مفیدا 
وذلك اما یکون بحکمة فمست ال حاجة إلی معرفتہء وأما الدفع فلن القیاس للالزام ومّام 
الإلزام انا یکون بالعجز عن الافع فوجب معرفة طرق الدفع. 


)١(‏ فی (أء ب) سلم حرام, 

)٢(‏ فی (اء ب) البدل. 

(۳) انظر کشف الآسرار للبخاري ۲۹٦/۳‏ وما بعدھا. 
)٤(‏ في (أ) یکونە. 


۳۹۸ ہہ 


فشرطہ: ان لا یکون الأصل مخصوصًا بحکمە بنص آخر کشھادة خزیةء ون لا یکون 
معدولا بہ عن القیاس؛ ۃ5 ٦‏ 9 


القسم الأول من شروط القیاس 

قوله: (فشرطه ان لا یکون الأصل أي ا لقیس عليه مخصوصًّا بحکمە) أي مفرڈا''' 
بحکمە بنص آخر یعنی لا یکون [حکم]”'' اللقیس عليه مخصوصا؛ لأنه إذا کان مخصوصّا 
کان حکمہ أأیضا مخصوصا بە وإنما اشترط ھذا؛ لن التعلیل لتعدیة ا حکم إلی محل آخر 
وذلك یبطل التخصیص الثابت بالنص فکان ھذا تعلیلا فی معارضة النص یدفع!' حکمە؛ 
والقیاس فی معارضة النص باطل بیانە: أُن الله تعالی شرط العدد في عامة الشھادات ئم خص 
رسول الله ل خزیة ظلثہ بقبول شہادتہ وحدہ لقولہ ٌّلٍُُ دمن شھد لە خزیة فھو 
حسبہ؛' فلا یصح تعدیة هذا ا حکم إلی من ہو مثله فی العدالة أُو فوقہ؛ لان الأاصل وھو 
شھادةۃ خزیة وحدہ إنھا صار مخصوصا بالقبول لحدیث إکراما لە فلو جاز تعدیته إِلی غیرہ 
لبکل حکم ثبت صار مخصوصا بالقبول لحدیث إکرامًا لە فلو جاز تعدیته إلی غیرہ لبطل 

ثبت اختصاصه به کرامة لە إذ ذلك بالصفة ا خاصة دون العامة. 
قولہ: (وأن یکون الأصل”“ معدولا بە عن القیاس) معناہ وأن لا یکون ا حکم في الأصل 


)١(‏ في (أء ب) منفرڈا. 

)٢(‏ ما بین القوسین ساقط من ب. 

(۳) نی (أء ب) لدنع. 

)٤(‏ ا حدیث امفر نے ا حاکم فی الستدرك عن عمارة بن خزییة عن اه خزیےة بن ثابت ان 
رسول الله ہل ابتاع من سواء بن ا حارث ا حاربی فرشا فجحدہ فشھد لە خزیة بن ثابت فقال 
رسول الله يلإ ما حملك علی الشھادة ولم تکن معه؟ قال: صدقت یا رسو الله ولکن صدقتك 
با قلت وعرفت أُنك لا تقول إلی حفّا فقال: (من شھد لە خزیة وأشھد عليه فحسبہ) واوردہ من 
طریق آخر بصیغة مطولة وقال صحیح الإسناد باتفاق الشیخین ثقات ولم یخرجاہ. المستدرك /٢‏ 
۲ والبیھقی فی السنن الکبری کتاب الشھادات باب الأمر بالإشھاد ۱٢٤/١١‏ والطبراني في 
الکبیر ۸۷/٤‏ وکشف ال لحفاء ۱۹/۲ء والھیٹمی فی مجمع الزوائد وقال رجاله ثقات. باب ما جاء 
فی خزیمة بن ثابت ظِہ ۳۲۰/۹. ْ 

)٥(‏ في (أء ب) أي الأصل. 


- ۹۹ ۔- 


ب٦‎ 


۳ 


کبقاء الصوم مع الاکل والشرب ناسیا. 
ون یتعدی ا حکم الشرعي الٹابت بالنص بعینہ إلی فرع هو نظیرہ ولا نص فیه فلا 
یستقیم التعلیل لإاثبات اسم الزنا للواطة؛ ویک مدیواجوٹٗا مہ سی 


مخالفًا للقیاس؛ لن القصود بالتعلیل إثبات الحکم به فی الفرعء وإذا کان الحکم”'ٴ مخالفًا 
للقیاس لم یصح إِثباته بە کالنص النافی لا یصلح لالااثبات”''. 

الشھوتین ینعدم بالأکل ناسیّا وأداء العبادۃ بعد فوات رکنھا لا یتحقق فعرفنا أُنه معدول بە عن 
القیاس فان قیل/ النص ورد في الأکل والشرب وقد عدیتم حکم النص إلی الجماع وکان 


ذلك بطریق التعلیل. 
قلنا: ما اُثبتنا ھذا الحکم فی الجماع بالتعلیل بل ثبت ۳ بدلالتہ النص؛ لأنھما سواء فی 
قیام الرکن بالکف عنھما9. 


قوله: (وآن یتعدی ا حکم الشرعي الثابت بالنص بعینە إلی فرع هو نظیرہ ولا نص فيه) فھذا 
شرط واحد تسمیة وشروط خمسة تفصیلا فإنہه شرط التعدي بقولہ: وأن یتعدی ا حکم 
[الشرعي]'"٭؛ إذ التعلیل بالعلة القاصرۃ لا یجوز عندنا خلافا للشافعی علی ما نذ کرہ إِن شاء 
الله تعالی؛ وأن یکون ا متعدي حکما/ شرعیاء وأن یتعدی ا حکم بعینہ من غیر تغییر(") وأُن 
یتعدی إلی فرع هو نظیرہ؛ وآن یکون الفرع خالیا عن النص وسماہ شرطا واحدا؛ لن الکل 
من باب التعدیة؛ إذا التعدیة عبارۃ عن ہذہ الجملة وانما اشترط ھذا؛ لان القیاس محاذاۃ بین 


)١(‏ في (أ) الحکم فی الأصلء وفي (ب) ال حکم ساقطة. 


(۲) قال السرخسي: مثال ذلك ما قال أبو حنفیة رحمة الله فی جواز التوضژ بنبیذ التمرہ فإنه حکم 
معدول بە عن القیاس بالنص فلم یکن قابلا للتعلیل حتی لا تعدي الحکم إلی صلاة ا جنازۃ وسجدة 
التلاوۃ؛ لن النص ورد في صلاۃ مطلقة وھی ما تشتمل علی جمیع أُرکان الصلاۃ. اأُصول 
السرخسي .۱٥١/٢١‏ 

(۳) في (أ) یثبت. ْ 

.۱٥٥/٢ انظر الاعتراض وا جواب فی أُصول السرخسی‎ )٤( 

جوا ھت یت نے ۱ 

)٦(‏ في (أ) تغیر۔ 


ے 0ک نت 


لأنہ لیس بحکم شرعي. 


الشیمین فلا ینفعل إلی فی محله وھو الفرع والأصل وشرط کونە حکما شرعیا؛ لان الکلام 

فی القیاس علی الاصول الثابته شرعا وبمٹل ھذا القیاس/ لا یعرف إلی حکم الشرع؛ إذ الطب 

واللغة لا یعرف بثٹل ھذا القیاى*'' 

والرجم فی معرفة ذلك الأوضاع فان قیل: ما لم یس: یستغم التعلیل ُو لو رقی الرنا اسما إئبات 

الاسم الشرعی بالتعلیل الذي هو أمر شرعي کما استقام إثبات الاسم اللغوي بالاستعارۃ التي 

ولئن صار شرعیا٢''‏ فلا یلزم منە ان یستقیم إثباتہ بالتعلیل کالسبب والشرط وا حکم فإن 

کان”٣'‏ منھا أمر شرعی مع أنہ امتنع إِثباته بالتعلیل وذلك لان التعلیل ما شرع إِلا لتعدیة ا حکم 

فقط وانما یثبت الاسم الشرعی بالتوقیف والسماع کاللغوی(۶۶. 

دصعلہ فرر ست لاضیة گیا کی الست راإسائی بھائاال ان الا کررسحضطامن 
نص النسفی: وھو ان یکون ا حکم ثابئًا بالنص؛ إذ لو کان الآخر لا یجوز القیاس عليه کما فعل 
بعض الشافعیة: قاس السفرجل علی التفاح فی کونە ربوٌا بعلة الطعم ئم قاس التفاح علی البر بعلة 
الطعم أیضاء فإنه یکن قیاس السفرجل علی البر بعلة الطعم فلا یحتاج إلی القیاس الآخر. ذ کرہ 
ابن ملك ص۷۷۱. 

)٢(‏ في (أء ب) شرعا. 

تا سے یر ز مہو الثاني من الشروط الستة 
تعدیة لحکم ا إثبات الساواۃ بینە ویین ین اللواطة کے فاسدّا لأن طریق معرفة الاے النظر في 
موضوعات أُھل اللغة لا الأقسیة الشریعة. فان قیل اعتبار العنی لإثبات ا مساواۃ فی الاسم لغة لا 
شرعا فالزنا عند أھل اللغة اسم لفعل فیە اقتضاء الشھوۃ علی قصد سفح الاء دون النسل ولھذا 
سموہ سفاحا وسموا النکاح إحصانا واللواطة مثل الزنا فی هذا العنی من کل وجھ. قلنا: ھذا 
فاصد لن الأسماء الموضوعة للاُعیان أو الأشخاص عند أُھل اللغة القصود بھا تعریف ا مسمی 
وإحضارہ بذلك الاسم لا تحقق ذلك الوصف في ال مسمی منزلة الأسماء الملوضوعة للرجال والنساء 
کزید وبکر وعمر وما أشٛبھہ گتلاہت کا لآغال گنت الاطقت اساء الافتان: کالسن 
ال السرخسي ۸۲ء ٥ء‏ 


٤٤٤‏ ہے 


۱ز 


۷ اب 


ولا لصحة ظھار الذمي؛ لأنہ تغییر للحرمة ا لتناھیة بالکفارۃ فی الأصل إلی إطلاقھا 
فی الفرع عن الغایة. 


ولا لتعدیة الحکم من الناسي في الفطر إلی الکرہ واحاطئ؛ لن عذرھما دون عذرہ 


قوله: (ولا لصحة ظھار الذمي) أن یقول صح طلاقہ فیصح ظھارہ کالمسلم لأنه تغییر 
للحرمة الناھیة بالکفارۃ في الأصلء اي السلم إلی إطلاتھا فی الفرعء اي إطلاق ا حرمة في 
الذمي لأنه لیس بأھل للکفارۃ لأن فیھا معنی العبادةۃ والذمی لیس من أُھل العبادة فیصیر 
لحرمة القیدة في الأصل مطلقة في الفرع بالتعلیل فلا یکون اللعدي”'ٴ عین حکم النص بل 
غیرہ فلا یجوز. 

فإان قیل: إن الإطلاق والتقیید صفتا ا حکم وصفة حکم الأصل غیر معتبرۃ ‏ فی الفرع فان 
لحکم في الأصل قد یکون قطعیا ومحال اُن یثبت فی الفرع کذلك قلنا فی اِطلاق الحرمۃ 
إِثبات أمر زائد بالتعلیل ابتداء وھو الدوام ونه لا یجوز ولأنه یقتضی صیرورۃ الأصل تما 
والتبع أُصلا ومٹل ھذا ییطل القیاس وذلك لان ا حرمة المؤقتة بمنزلة البعض من الؤبدة والبعض 
بیع للکل بخلاف فوات صفة القطع من الفرع فإنہ لا یغیر حکم الأصل بل ذلك شرط صحة 
القیاس؛ إذ الفرع لا بد وآن یکون اُدنی مرتبة من الأأصلء ولأن إثبات صفة القطع بالتعلیل 
الذي هو محتمل محال فلم یعتبر ذلك للضرورۃ. 

قوله: (ولا لتعدیة ا حکم من الناسي في الفطر إلی ا خاطی واللکرہ) بأن یقول ا خصم ما 
صار الناسي معذورا مع أنه عامد في نفس الفعل عالم بە غیر أنه/ جاھل بالصوم فان تعذ ر٢‏ 
الکرہ وا حاطئ وھما لیسا بعامدین فی نفس الفعل أُولی؛ لأنا نقول عذرھما دون عذرہ لأن 
ا حاطئ لا یخلو عن ضرب تقصیر من جھتہ بترك المبالغة فی ا حفظ أُلا یُری أنہ جب ٭) عليه 
)١(‏ في (آء ب) الحعدي. 
(۲) ھذا متفرع علی الشرط الذي یقول: ان یکون ال متعدي بعینه من غیر تغییر بیانہ: ان ظھار الذمی 

لا یصح عندنا حتی إنە لا یحرم الوطی وعند الشافعي رحمہ الله یصح ظھارہ فیحرمه وعلل بأن 

ہی بی 01,00 قیاسا علی ال مسلم. انظر: 


(۳) فی . یعذر بالثناۃ 7 ۱ 


. فی (ٌ یجب‎ )٤( 


0ج330 


ولا لشرط الایمان في رقبة کفارة الیمین والظھار؛ لأنه تعدیة إلی ما فیه نص بتغییرہ. 


الکفارۃ والدیة ویأئم؛ وعذر اللکرہ باعتبار صنع هو مضاف إلی العباد والنسیان مضاف إلی 
من لہ ا حق فصار کا مریض وا قید إذا صلیا قاعدین ثم قدرا علی القیام فإن ا مقید یعید 
ٰ ویقضی!'' بحسب الوقت وخروجه وامریض لا یعید ولا یقضي ٰ 

فان قیل: قد عدّیتم حرمة المصاھرۃ من ال حلال إلی ا حرام ولیس بنظیرہ في إثبات الکرامة 
قلنا: ما عدینا من ا حلال إلی ا حرام؛ لان الأأصل فی ثبوت ا حرمة لیس هو الوطءہ بل الاأصل 
فی هو الولد ال مستحق (الکرامة البشح”'' ثم یتعدی ذلك إلی أبویه کأنھما صارا شخصا 
واحدا فصار آباؤہ وأبناؤہ کآباٹھا وأبناٹھا واُمھاتھا وہناتھا مثل أُمھاتہ وبناتہ ثم یقام ما ھو سببه 
وھو الوطء مقامہ لاثباتہ هذہ ا حرمة ویستوي فی ذلك الوطء ا لال وا رام”'". 

قوله: (ولا لشرط الإیمان فی رقیة کفارۃ الیمین والظھار)ء وهو ان یقال: إنه تحریر في تکفیر 
کان ا اتی فرط کت الغل لان نترل+ ال صفة لی ماف اس ت۴ لان 
الص المطلق وھو قولە ۔ تعالی ۔: ٭او عَرِیژ رَقبو ہہ(“ فتحریر رقبة یقتضي جواز إعتاق 
الرقبة الکافرة في کفارۃ الیمین والظھار وبالتعلیل یصیر مقیدا فلا یجوز وھذا إذا کان التعلیل 
مخالفا للنص أما إذا کان موافقا فکذلك؛ می لغوا من الکلام لن النص یغنی 

ٍ" عن التعلیل فلا یجوز الاشتغال ما لا فائدۃ فیہ“'؟ 


)١(‏ في (آأءب) أو یقضي 

(۲) نىي ( کو لبشریۃ وفي (ب) لکرامات البشر, 

(۳) ھذا متفرع علی الشرط الذي نصہ: أن یکون الفرع نظیر الأاصل فی العلة وا حکم . 
ارز للبخاري ۳۲٣٣/٣‏ وشرح ابن ملكك ص٣۷۷۰۰۷۷ء‏ وأصول السرخسی اس 
بعدھا ۔ 

. في (آأءب) بتغییر‎ )٤( 

. من الایة ۸۹سورة امائدة‎ )٥( 

رخ ھذا متفرع علی الشرط الذي یقول: اُن لا یکون فی الفرع نص؛ وقول الشارح وھو ان یقال: إنه 
تحریر فی تکفیر فکان الإإآیمان من شرطه ککفارۃ القتل من کلام الإمام الشافعی رحمه الله یقول 
ذلك معللا اشتراطه الإیان فی کفارة الیمین والظھار . ینظر شرح ابن ملك ص٥۷۷.‏ 


ے 0۴ تے 


٦۹٤ 


والشرط الرابع: ان بیقی حکم النص بعد التعلیل علی ما کان قبله. 
واا خوصصنا القلیل من قوله کیا ۲ تبیعوا الطعام بالطعام الا سواء بسواء)؛ لان 


قوله: (والشرط الرابع ان ییقی حکم النص بعد التعلیل علی ما کان)”'٭؛ لان القیاس لا 
النص قبل التعلیل خاص وبعد التعلیل یصیر عاما فکیف استقام اشتراطە؟ قلنا!'؟ : معناہ ان 
سی ور سر ری سر ای ہو کمیں سو ری ۔ تعالی 

پل فکرلر اطسام عشرقے مس کین 4 فإنه علل الإطعام بالتمليك والإطعام لغة جعل 
الغیر طاعما "' و کان یفھم هذا]”'' من النص قبل التعلیلء وو قد یکون بالڑباحة فلما علله 
بالتملیك تغیر بعد التعلیل ما هو المفھوم من النص قبله حیث لا یخرج الکفر عن عھدة/ 
0 0 یزرو رز وہ وا نوک 

قوله: 7-7٤‏ ص صِص-صص ۸0 
مسألة الربا فان قو لہ کظج: (لا تبیعوا الطعام بالطعام؛”“' یعم القلیل والکٹیر وقد خصصتم منہ 
القلیل بالتعلیلء فقد وقعتم في الذي آبیتم قلنا: ما خصصنا القلیل بالتعلیل بل بدلالة اللص٘ 
وھذا لانہ استٹنی المساواۃ وھی حالء واستثناء ا لحال من العین باطل فدل علی اُن الصدر عاء 
في الأحوال وھی ا مساواۃ والمفاضلة وا جازفة ولن تۃ تثبت هذہ الأحوال إلا في الکثیر؛ لان 


0 1 -,, "۲"َِ۳۳۲ھ "وم" لیمتاز عن الشروط ال متضمنة فی ضمن 
الشرط الثالث وإلاً فھو الشرط التاسع من شروط حکم الاصل ۔حاشیة الرھاويی ص۷۷۵ . 

(۲) في (آءب) قیل . 

(۳) ني (أ) ان یغیر . 

ۂُ)( من الایة ۹ سورۃة المائدۃ. 

.. وکان ھذا یفھم‎ ٣ في‎ )٥( 

)٦(‏ الاعتراض وا جواب عليه مذ کور بنصه في شرح ابن ملك ص٣٦۷۷‏ ۔ 

(۷) ا حدیث سبق تخریجه . 

(۸) في(آ) یثبت. 


ےے. ج4 ہے 


استناء حالة التساوي دل علی عموم صدرہ فی الأحوال, ولن یثبت ذلك إلا في الکثیر 
فصار التغییر بالنص مصاحبا للتعلیل لا به. 
وإنما سقط حق الفقیر فی الصورۃ بالنص لا بالتعلیل؛ لأنه ۔تعالی ۔ وعد أرزاق الفقراء 


الساواة لا تتحقق”''إلا عند وجود السوي وهو الکیلء وکذلك''' الفاضلة لنھا زیادۃ علی 
اُحد ا لتساویین فلا تتحقق”٢‏ إلا عند تحقق اللساواۃ وأما اٹجازفة فانما تحرم/ لاحتمال فضل 
اأُحد العوضین علی الآخرہ والفضل لا یتحقق إِلا فی المقدرہ وإذا ثبت ان الأأحوال الثلائة لا 
تتحقق!'“ إلا في الکٹیر عرف ان صدر الکلام لم یتعرض للقلیل فکان تخصیص القلیل 
بدلالة الاستثناء علی الاأحوال التی یتاتی فی الکٹیر فصار تغییر حکم النص بالنص الذي هو 
۳ یھو اعای (٥۔‏ ۱ 

قوله: (وإنما سقط حق الفقیر) جواب/ عما یقال إِن النص وہو قول كہ: (فی خمس من 
الابل السائمة شاقم”۶ اُوجب الشاة بصورتھا ومعناھا وقد أسقطتم الحق عن صورتھا 
بالتعلیل ”۴ فنقول ما أُسقطنا بالتعلیل شیغا من حق الفقیر وإنما سقط ذلك باقتضاء النصء 
اَل آقالل ای رعد فا الترا یراہ غا سز نان مات ن الا لعل 
ا رِزْقُها ٭(“ والرزق کفایة الفقیر وھو کریم لا یخلف وعدہہ ثم أأوجب مالا مسمی 
کالشاۃ والابل وغیر ذلك علی الاغنیاء لنفسه لا للفقیر؛ لان الواجب ھی الزکاۃ وھی عبادة 
قال يك (أما العبادة فالصیام والقیام والصلاۃ والصدقة النافلة بعد ال زکاۃ؛”٭ٗ ومٹل ھذا 
الکلام لترجیح ا مذ کور آخرا علی ا مذ کور أولا فی الصفة السابقة کما یقال: العالم في البلد 


)١(‏ غي () یتحقق. 

)٢(‏ في (أ وکنا. 

(۳) في (أ) یتحقق. 

. فی أ یتحقق‎ )٤( 

. انظر: اشول السرخسيی ۱۲ وا بعدھا‎ )٥( 

.. ا حدیث سبق تخریجه‎ )٦( 

(۷) حیث قال ا حنفیة بجواز القیمة وھذا تغییر حکم النص . 

(۸) من الایة ٦‏ من سورة ھود . ۱ 

(۹) الحدیث لم یثبت عن رسول الله قييٍ ولم أجدہ في شيء من کتب السنة. 


سے ٤)٠‏ ہے 


۹ب 


ز٢‎ 


ثم اُوجب مال مسمی علی الاأغنیاء لنفسہء ٹم أمر بإنجاز المواعید من ذلك املسمی وذلك 
لا یحتمله مع اختلاف المواعید فکان إِذنا بالاستبدال. 


زید وعمرو بعد خالد فإنه یفھم من ھذا کون خالد اُعلم منھماء والعبادة لا یستحقھا أأحدٌ إلا 
اللہ ۔ تعالی ۔ ٹم أمر یانجاز المواعید من ذلك اللسمی بقولہ ۔ تعالی ۔: ٭لوَءاؤا اکم ی(') 
واملسمی لا یحتمل الإیجاز”'' مع اختلاف المواعید؛ لأن حوائج الفقیر مختلفة لاحتیاجه إلی 
الطعام واللباس وغیر ذلك فکان إذنا بالاستبدال کرجل لە علی آخر کر حنطة ولآخر علی 
[ژرب الدیںع”' عشرۃ دراھم فأمر من لہ ا حنطة لمن عليه ا حنطة بقضاء حق صاحب العشرة 
من الحنطة فأدی صاحب العشرة عشرة دراھم برضاہ وقبله یجوز ویسقط حق صاحب 
ا جنطة عن الحنطة کذا ذکرہ الشیخ طلللہ فی شرح الاک ۶ 

فان قیل: ما ثبت جواز الاستبدال باقتضاء النص فما فائدة التعلیل؟ 

قلنا: فی فائدة؛ لأن علی تقدیر ما ذ کرنا لم یثبت إلا جواز الاستبدال مجملا فقط 
وبالتعلیل ثبت”*' ا حکم فی الأفراد تفصیلا کما هو الحکم فی جمیع التعلیلات, بیان هذا: 


)من اوھ و تی ۷ك ۷۷۷ من سورڈ ارس الات ۷لا سزرہ افیاہ رعوتا من 
سورة التوبة و١١۷۸‏ من سورة ا حج و٥٥‏ من سورة النوں و٣٢‏ من سورۃ ا جادلة و۰٢‏ من 
و یں 

(۲) في |آ الإنجاز . 

)٣(‏ في آء(ب) ا ال ۔ 

٦٤٦٤ انظر: اللذھب في أُصول المذھہب علی النتخب لسام الدین الإمحسیکتی ا حنفی التوفی سنة‎ )٤١( 
وما بعدھاء ویلاحظ اُن الصنف لم ینقل عبارتہ بنصھا ومع ذلك ار ان‎ ٢٦٢/۲ ھ‎ 
والإخسیکتی هو الإمام محمد بن عمر حسام الدین الاخسیکتي یکنی بأبی عبد الله کان شیخا‎ 
فاضلا إماماً فی الفروع والأصول من علماء القرن السابع الھجری؛ ونسبتہ إِلی اُخحسیکٹ بفتح‎ 
الألف وسکون ال حاء اللعجمعة وکسر السین ا مھملة ثم الیاء المنقوطة بائنین من تحت ئم الکاف‎ 
فان ےہ سر ت‎ 0  + المفتوحة ٹ زی سیر مو شر تی 0ِص‎ 
الفرس وھو ما ذکرہ الصنف 0.--ء+++  ۔ له مختصر فی اُصول الفقه ویعرف بال تخب ا لحسامی؛‎ 
ومفتاح ااضرلق وغای التحقیق توفی فی الٹانی والعشرین من ذی القعدة سنة ٤٦٦٦ھ٠ الفوائد‎ 
وما بعدھا.‎ ۱٢/١ البھیة ص ۱۸۸ والّذھب ني اُصول اللذھب للشیخ ولی الدین محمد صالح الفرفور‎ 


7ص آ بتک 


ےے 4:4:۹ نے 


وركنە ما جعل علما علی حکم النص 0+ 90 
ان الشاة إنھا صلحت لکفایة الفقیر؛ لکونھا مال متقوما محترما وسائر الأموال یساویھا فی 
ھذہ الُوصاف وصلاحیة ا حل للصرف إِلی الفقیر أأمر شرعی فعدینا هذا الوصف من الشاۃ 
إلی سائر الأموال مع إبقاء ا حکم الشرعی فی الشاة کما کان قبل التعلیل وہو کونھا صالحة 
للصرف إلی الفقیر“'. 

القسم الثاني في رکن القیاس 

قوله: (ورکنە ما جعل علما إلی آحرہ) رکن الشيء ما یقوم بە ذلك الشيء والقیاس ھا 
تر متااالرضت رظراسافت فلا رفاسبت : لا٤اظلل‏ شر سرت جڑ ا" 
للُحکام فی ا حقیقة بل هی أمارات؛ نما امثبت للاُحکام وہو الله ۔ تعالی ۔ فکانت العلة علما 
أُي معرفا بأن حکم الشرع ھذا لھذا الوصف: وقد اختلفوا ان الحکم فی ا منصوص عليه ثابت 
بالنص أم بالعلة؟ قال بعضھہ: إنه ثابت بالنص لا بالعلة فعلی هذا تکون العلة علما علی ثبوت 
ال حکم فی الفرع فقطء وقال بعضهم: إنه ثابت بالعلة وعلی ھذا تکون*'' العلة علما علی 
ثبوت ا حکم فی کل موضع وجد فيه مثٹل تلك العلة کذا فی امیزان*ٴ وذ کر في بعض فرائد 
اأُصول الفقه لفخر الإسلام/ نا قد بکونە علما؛ لن علم الشيء ما یعلم بە ذلك الشيء ولا 
یثبت بہ؛ وا حکم فی المنصوص ثابت بالنص دون العلة وھکذا ذکر'" الشیخ في شرح 
الإاحسیکتي“'؟ وعلی ھذا یکون ذکر الوصف معرفا لحکم!'' النص ومؤٹرا فی حکم 
الفر ع۰۶۸. 

)١(‏ انظر: کشف الأآسرار للبخاري ۳٣٣/٣‏ وما بعدھاء وکشف الأآسرار للنسفی ٦٢٢/٢‏ وما بعدھا 

حیث ذکر الاعتراض السابق والجواب عليه . 

. فی ا یثبت‎ )٢( 

(۳) فی أ ب یکون . 

. ۰۸٤ص میزان الاصول‎ )٤( 

ری نی 0 ذکرہ۔_ 

)٦(‏ انظر: المذھب فی اأصول المذہب علی النتخب للإڑخسیکتی ۷۷/۲ وما بعدھا. 


(۷) فی () یحکم . 


(۸) انظر: حاشیة الرھاوي بھامش شرح ابن ملك ص۷۸۱۔٢۷۸)‏ وکشف لافتاز للبخاري .۳٤٣٤٣/٣‏ 


ے۷١‏ ہ 


ب٠۰‎ 


کی رر 


0 00100 ا 


لازمّا وعارضٔاء سو‌وجعوٗ‌ مہم س جوصسریبمءٌعم ملس ھی 


قوله: (ما اشتمل عليه النص)ء اي من الأوصاف التی اشتمل النص علیھا وجعل الفرع 
نظیرا له فی حکمہ أي نظیر الأصل فی حکم الأصل لوجود ذلك ا معنی فی/ الفرعء وانا قیدہ 
بقوله [وجعل الفرع نظیرا لە] احترازا عن العلة القاصرة؛ إذ هي لیست برکن للقیاس. 

قوله: (وھو جائز ان یکون وصفا لازماء للمنصوص عليه کالثمنیة فإانھا وصف لازم 
سالفا گاتا ری اف ات لا تا ا0ا وت بدال رت تام 
علة للزکاۃ فی الحلی*. 

قوله: (واسما عارضا”'' نحو قولهق للمستحاضة فی بیان علة نقض الطھارۃ: رإنه دم 
عرق انفجر؛(. 


)١(‏ وا مراد بالثمنیة ان یکون الذھب والفضة بحال یقدر بھا مالیة الاأشیاء؛ لا ۔یقال الزکاۃ تتعلق بمال 


التجارۃ لا الشمنیة؛ لن التجارة تکون بالاأثمان وبالئمنیة تصیر نصابا .انظر شرح ابن ملك 
ص۷۸۹. 

(۲) في (أ)ء (ب) قوله وعارضا 

(۳) ا حدیث ذکر أبو جعفر العقیلي فی الضعفاء:أن ہے ای رسول الله تل 
ورما اعتکفت معه تسأله عن المستحاضةفأرسل إلیھا أُن تغتسل لصلاة الفجر اغتسالة ٹم تصلي 
وتؤخر المغرب وتقدم العشاء وتغتسل لھما اغتسالة ٹم تصلي؛فبعشلت إِليه إله لیس بالدم 
العبیطولکنە بالدم البحرانيفبعث إلبھا رسول اللہ ا تدعي الصلاة ولو قعدت علی کرسی 
وتحتك طست,: فانه عرق انفجر و قرحة فی الرحمٴ وقال کل ھذہ الاخافیث غیر مظضرظة بھذا 
الإسناد .۔ضعفاء العقیلي ۸/۳٥۲ء‏ وقال السیوطي فی تنویر ا حوالك: وأما ما یقع فی کثیر من کتب 
الفقه ” إنھا ذلك عرق انقطع أُو انفجر “ فھی زیادۃ لا تعرف في ا حدیث. تنویر ا حوالك ١/٦٦ء‏ 
وانھا آخرج ابن حبان عن عروۃ وعمرة عن عائشة ان أُم حبیبة بنت جحش کانت تحت عبد 
الرحمن بن عوف استحیضت سبع سنین فاستفعت رسول الله فی ذلك فقال رسول الله ولل: 
إِن ھذہ لیست بحیضة ولکن ھذا عرق فاغتسلی وصلی قالت عائشة فکانت تغتسل عند کل 
صلاۃ في مرکن حجرة اختھا زینب بنت جحش حتی یعلو حمرة الدم اماء ۱۸٥/٤‏ باب ذکر 
الآمر بالاغتسال للمستحاضة عند کل صلاق وا حاکم فی الستدرك نحوہ ۲۸۱/۱ وذ کرہ 
الأصبھاني في السند اللستخرج علی صحیح مسلم ۳۸۰/۱ وانظر صحیح مسلم باب 
اللستحاضة وغسلھا وصلاتھا ۲٦٢/١‏ ولعل الملصنف نقل النص ا مذ کور عن اأُصول السرخسیي 
فقد ذکر في غیر موضع وذکرہ الشاشي في أُصوله بلفظ ” توضيء وصلی وإن قطر الدم علی 


-۔)١۸-"‎ 


واسمًا وجليّاء وخفیّا وِحَکمَا وفرڈاء وعدڈاء ا وا ور اوک ا کا ا جا کا 


الام ا لم الاشجار نا عارت ا" غر لات لاق الام کات مرجرذا فی 
العروق”' ولم یکن منفجرا. قوله وجلیا مثل قوله 8ٌّہ: دالھرۃ لیست بنجسة وانما هي 
الطوافین علیکم والطوافات؛'"ء فالطواف وصف جلی وقد جعل علة لسقوط النجاسة. 

قوله: (وخفیا)ء مثل الکیل والجنس فی الربا عندنا والطعم عند ال خصم فان کل واحد 

وقوله: (وحکما) أي حکما شرعیا کقولنا: فی فساد بیع ا مدبر هذا شخص تعلق عتقه 
م٠طلق‏ موت السید فلا یجوز بیعہ کأم الولد. 

قوله: (وفردا)ء کما عللنا حرمة النساء بوصف واحد وھو الکیل أو ا جنس. 

قوله: (وعددم””' نحو حرمة التفاضل فانه القدر مع ا جنس ونحو تعلیلنا فی نجاسة سؤر 

الحصیر قطرا فانہ دم عرق انفجر . انظر: أُصول السرخسی ١/۲٢۱۸۷/۲۰۲ء‏ وأصول الشاشي 

ص۳۲۹)وانظر بدائع اسان" ۱ء" 


)١(‏ فی آءب مارصا 

(۲) في أءب العرق . 

(۳) الحدیث أخرجہ الحاکم فی للستدرك عن حمیدة بنت عبید بن رفاعة عن کیشة بنت کعب بن 
مالكء وکانت تحت ابن أَي قتادة ان أبا قتادۃ دخل علیھا فسکبت لە وضوعا فجاءت ھرة لتشرب 
منه فاُصغی لھا أبو قتادة الإناء حتی شربته قالت کبشة فرأني انظر: إليه فقال اُتعجبین یا بنت أُخی؟ 
فقلت نعم 'فقال إِن رسول اللہ كٍ قال:إنھا لیست بنجس إنھا من الطوافین عليکم والطوافات ” 
وقال صحیح ولم یخرجا وھذا ا لحدیث ما صححهہ مالك واحتج بە في ا موطاً ومع ذلك فان لە 
شاھدا یاسناد صحیح ۔ا مستدرك ١/٣٦۲ء‏ والترمذي وقال حسن صحیح ١٦ء‏ وابن خزیة 
(۱١‏ وابن حبان ١٥/٤١‏ ۱والدارمی باب الھرۃ إذا ولغت في الإناء ۲۰۳/١‏ والبيھقي باب سؤر 
الھرۃ ٣٤٢٥/٢‏ والدارقطني ۱ وأبو داود باب سؤر الھرةۃ ۱۹/۱ وموطاً مالك باب الطھور 
للوضوء ۲۲/۱ ومسند أحمد ٥/۳۰۳ءوانظر‏ نصب الرایة ۱۳٦/١‏ . ْ 

)٤(‏ علة الربا ھي الکیل وا جنس عندنا والطعم في المطعومات؛ والئمنیة في الذھب والفضة عند 
الشافعيی رحمه الله والاقتیات والادخارعند مالك ۔ رحمه الله. 

)٥(‏ یعنی یجوز ان یکون ذلك العنی عددا مر کبا من عدة آوصاف یکون کل واحد منھما جزء العلة؛ 
إذ بتنع ان یقوم الدلیل علی عليه الھیئة الإاجماعیة من تأثیر أو مناسبة و إحالة أو غیرھاء کما قام 
علی علیة مجموع الجنس والقدر کربا الفضل: وقال بعض الاصولیین إن التعلیل بالوصف ا م رکب 
باطل . انظر: أُدلتھم والرد علیھا فی حاشیة الرھاويی ص۷۸۸. 

سس جہٹ- 


ز٣‎ 


ویجوز فی النص. 
وغیرہ إذا کان ثٹابتاء بہ ودلالة کون الوصف علة صلاحہ وعدالتہ بظھور أثرہ فی 


السباع بأنه حیوان محرم الأکل لا لکرامتہ ولا ہَلّوی في سؤرہ فالعلة لنجاسة هذہ الأوصاف 
ار بعڈ, 

قولہ: (ویجوز في النص)ء کما فی قولہ ُ دا حنطة با حنطة مثلا بجٹل والفضل ربام”'ٴ 
فالعلة ہو الکیل وا جنس وہو موجود في النص؛ لان ال حنطة شيء مکیل ومجانس لحنطة 
یقاہلھا۔ _ ۰ے ْ 

قولهە: (وغیرہ إذا کان ٹاہتا به) أي نغور ات یکون ف غیر النص؛ لکن إذا کان ٹاہتا 
بالنص یعني لم یکن معذورا''“ صریحا ولکنە یثبت ضرورة؛ فیکون منزلة المذ کور وذلك 
مثل ما روي ان النبي کهٍُ نھی عن بیع الابق”' وھو معلول بالعجز عن التسلیم ولیس في 
الىص ذلك: إلا ان البیع یقتضی بائعا ضروره؛ والعجز صفته لا صفةً العقد؛ لان البائع یعجز 
عن تسلیم العبد الابق فکان العجز ثاتا بمقتضی النص لا بعیلہ. 

قوله: (ودلالة کون الوصف علة صلاحہ) اعلم”'' ان جمیع أُوصاف النصی/ لا یجوز ان 
تکون”* علة بلا خلاف؛ لھا لا توجد إلا فی المنصوص وکذا لا خلاف اُن کل وصف لا 


. سبق تخریجه‎ )١( 

(۲) في آءب مذکورا . 

(۳) ا حدیث أخرجه ابن ماجة عن محمد بن إبرا 90م" 
حوشب عن أيي سعید الخدري قال نھی رسول اللہ كٍ عن شراء ما في بطون الأنعام حتی تضع 
وعما في ضروعھا إلا بکیل وعن شراء العبد وھو آبق ے ہے سو و ج ری سے 
الصدقات حتی تقبض وعن ضربة الغائص سنن این ماجة باب الٹھي عن شراء ما في بطون الانعام 
وضروعھا وضربة الغائص ٢/۰٥۷ء‏ وابن .- شیبة فی مصنفه باب بیع العزر والعبد الابق /٤‏ 
۱. وعبد الرزاق فی مصنفه باب بیع العزر اٹجھول ۷٦/۸‏ وأحمد فی مسندہ ٤أ/١٢٦ء‏ وأبو 
یعلي فی مسندہ ٥٣٥/٣‏ والدارقطني ٣‏ وانظر تعلیق الزیلعي علی الحدیث في نصب الرایة 
1٤‏ والارق الھارت ,ابق الشة راد ویأبق بکسر الباء وضمھا أی ھرب . مختار الصحاح ١/١‏ 
مادة أبق.. 

. في( آ) واعلم‎ )٤( 

. في (ء (ب) یکون‎ )٥( 


6 کات 


جنس ا حکم العلل بە ونعني بصلاح الوصف ملاءمته وھو أن یکون علی موافقة العلل 
النقولۃ عن رسول الله ول وعن السلف. 


یکون علة؛ لان ذلك یؤدي إلی سقوط الابتلاء واتفقوا أنه لا یتخیر العلل حتی یجعل اي هذہ 
الأوصاف شاء علة من غیر دلیل؛ لأن دعواہ من بین الوصاف أنه علة بجنزلة دعواہ الحکم أنه 
کذاء فکما لا یسمع منە دعوی الحکم إلا بدلیل فکذا لا یسمع منە الدعوی في وصف الا 
بدلیل : ٹم اختلفوا فی ذلك الدلیل فقال جمھور الفقھاء دلالة کون الوصف علة ان یکون 
صالحا للحکم ثم یکون معدلا ممنزلة الشاھد فإنہ لاہد من صلاحه ما یصیر بە أھلا للشھادۃ 

من الحریة والاسلام وغیرھما ٹم عدالتہ ٹم/ لا یصح الاداء إِلا بلفظ خاص؛ ولا خلاف پیننا 
وبین الشافعی اُن صفة الصلاحیة للعلة بالملاءمة ومعنی ا ملاءمة ان تکون*'' العلة موافقة للعلل 
لنقولة عن رسول الله و وعن الصحابة غیر نائیة عن طریقھم فی التعلیل؛ لن الکلام في 
العلة الشرعیة والمقصود إثبات حکم الشرع بھا فلا یصح العمل بھا إلا أن تکون''' موافقة 
ما نقل عن الذین ببیانھم عرف أحکام الشرع کما لا یصح العمل بشھادۃ [الشامدع*'' قبل 
الأھلیة وإذا ثبت الملاءمة لم یجب العمل بالعلة إلا بعد العدالة؛ لأنھا تحتمل”' الرد مع قیام 
اللائمة واختلفوا فی العدالة فقال بعض أُصحاب الشافعي: عدالة الوصف بکونە مخیلا 
یعنی یقع فی القلب خیال صحتہ؛ وقال بعضھم: لا بل عدالتہ إتھا تثبت بالعرض علی 
الأصولء فإِن لم یردہ اأُصل مناقضا ولا معارضا صار معدلا وأدنی ما یكکفي لذلك أصلانء 
وقال مشایخنا عدالة الوصف إنما یظھر2*' بظھور أثرہ فی جنس ا حکم ا لمعلل بە؟ء وذلك لانا 
احتجنا إلی إثبات صحة ما لا یحس ولا یعاین وو الوصف الذي جعل علما عن الحکم في 
النص وما لا یحس فإنما یعلم بأثرہ الذي ظھر في موضع من المواضع'' 


. فی ۵ء (ب أن یکون‎ )١( 

(۲) فی (أءب) أو یکون . 

() ما بین القوسین ساقط من أ, 

() فی ٣‏ (ب) یحتمل. 

)٥(‏ ني (أ) تظھر ۔_ 

. وما بعدھا‎ ۳٥٣/٣ انظر: کشف الآسرار للبخاری‎ (٦( 


-١١٤١٤- 


(١۱‏ اب 


٦ 


کتعلیلنا بالصغر فی ولایة امناکح ما یتصل بہ من العجز فإنه مؤٹر تأثیر الطواف ما 
یتصل بە من الضرورةء دون الاطراد وجودا أو وجودا وعدما؛ نسح سک 

قولہ: (کتعلیلنا بالصغر)ء اي في الثیب الصغیرۃ یعني قلنا إنھا تزوج کرھا؛ لنھا صغیرۃ 
فاشبھت البکر والتعلیل بالصغر لاثبات الولایة نظیر التعلیل بالطواف لإاسقاط النجاسة فکان 
ملائماء وھذا لن الصغر منشأً العجز والعجز مؤثر فی إِثبات الولایة کما ان الطواف منشأً 
الضرورةء والضرورۃ مؤثرۃ فی إسقاط اعتبار النجاسة فکان التعلیل [بالصغرع”' موافقا لتعلیل 
رسول الله وبْ وأما عدالتہ فان لوصف الصغر اثرا بالاتفاق فی إثبات حکم من جنس ذلك 
الحکم وہو ثبوت الولایة للولي في مال الصغیر فإانه لیس للنیابة ولا للبکارۃ أثر في حق 
ارک ار انت الال رق الا ما لت لضاق یسل بد علی عداہ امش ق 
کر تقات عافد کان سجاتا فظ دحل مع کر ھ نا تسا 
للکذب فی شھادته. 

قوله: (دون الاطراد وجودا أو وجودا وعدما) والاطراد عبارۃ عن سلامة ا حکم عن 
النقوض والعوارض قال أُھل الطرد: دلالة کون الوصف علة هو الاطراد فقط من غیر ان یعتبر 
فیە معنی معقولء ثم اختلفوا فیما بیٹھم فقال بعضھم: الشرط اطراد ا حکم مع الوصف 
وجوداء وقال بعضهھم الشرط دوران ا حکم مع الوصف وجوڈا وعدماء واحتجوا جمیعا 
بالظواہر ا موجبة للعمل بالقیاس فإنھا لا بخص!''" وصفا دون وصف و کل وصف بنزلة نص 
من النصوص؛ لن الأوصاف تبع للنص فتکون”'' معتبرة بە والنص لا یحتاج إلی دلیل آخر 
یجعله موجبا للعمل بە فکذا الوصف فیکون الأصل فی کل وصف ان یکون علة إلا إذا قام 
الدلیل بخلافه ثم قال الفریق الثانی: العلة ما یتغیر بە حکم ا حال ووجود ا حکم مع وجود 
الوصف قد یکون اتفاقاء وقد یکون لکونە علة لا یتعین]'“ جھة کونە مغیرا إلا بانعدام 


. ما بین القوسین ساقط من (ب)‎ )١( 


(۲) ني (أ) تخص ۱ ۱ ۱ 

(۳) فغي (أ ) فتکون وفي(ب) ھکذا "فتکون“ دلالة علی جواز الأامرین یعنی أنه وضع نقطتان اأعلی 
علی أُنھا تاء ونقطتان اأسفل علی أنھا یاء . 

. فغي (أ) لا تتعین وفيی (ب) ولا تتعین‎ )٤( 


ہ-۔١٤٤٥۔-۔‎ 


لن الوجود قد یکون اتفاقا ومثلہ التعلیل بالنفی؛ لن استقصاء العدم لا بنع الوجود من 
وجہ آخر کقول الشافعی ‏ رحمہ الله فی النکاح لا یثبت بشھادة النساء مع الرجال لأنہ 


لحکم عند عدمہ فیه یتبین أنه لم یکن اتفاق''". 

قولہ: (لژن الوجود قد یکون اتفاقا) کما فی جمیع العلل؛ فإنھا لا تخلوا عن أُوصاف 
انفاقیة/ کالشیئیة والوجودیة وأمثالھماء وکذا الدوران لا یدل علی کون المدار علة للدائر؛ 
لأن ا حکم کما یدور مع العلة وجودا وعدما یدور مع الشرط وجوڈا وعدما وأحذٌ لا یقول 
بأن الشرط علة للمشروطء فإن قیل: الأصل دوران ا حکم مع العلة وجودا وعدما فأّما الشرط 
فعارض لا یکون إِلا بعد تعلیق الحکم بە نصا قلنا: ھب ان الأصل [ھئع('' دوران ا حکم مع 
العلة ولکن مع ھذا احتمال الدوران مع الشرط قائم وبالاحتمال لا تثبت!'ٴ العلة, 

قوله: (ومثله)ء أُي مثل الاطراد التعلیل بالنفی کقول الشافعی في النکاح لا یثبت بشھادۃ 
النساء مع الرجالٴ؛؛ لأنه لیس ممالء وکذا قوله فیمن ملك أخاہ لا یعتق عليه؛ لأنه لیس 
مٹل الاطراد من حیث إن نھایة ا جھل ما یبطله وھو ا مناقض آأو ا معارض ونھایة التعلیل بالنفی 
ا جھل یوصف آخر یثبت ا حکم متعلقا بە إلا أُن الاطراد علی نھج العلل حیث یدور 
[ا حكمئ۶'' مع الوصف فکان مقدما علی التعلیل بالنفي. 


/٢ وما بعدھاء وکشف الاآسرار للنسفي‎ ۳٦٣/٣ انظر: کشف الأسرار وبھامشہ أُصول البزدوي‎ )١( 
۱ 3ءء"‎ 

۱ ما بین القوسین ساقط من زا‎ )٢( 

(۳) في (آءب) بثبت . 

)٤(‏ وتجوز شھادة النساء مع الرجال فی جمیع الأحکام إلا فی الحدود والقصاص فی قول أَي حنیفة 
وصاحبيه وابي عبد الله؛ لان شُھادة النساء ضعیفة وا لحدود والقصاص قویة ولا یقام القوي 
بالضعیفءوفی قول الشافعی تجوز شھادة النساء مع الرجال في ا مداینات والأموال ولا تجوز في 
غیرھا من النکاح والطلاق والعتاق والتدبیر والولادق ولا فی شيء من الأموال أُو ما یطلع عليه 
الرجال .فتاوی السعدي ۷۸۷/۲ وانظر المغنی ١٠١/١٥۱ءوالمدونة‏ الکبری٣‏ ١/٢٦۱ء‏ واغحلی ۹/ 
۸.. ۱ 

)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب) 


- ١١٤١ - 


٣٢٣‏ اب 


ز۹٤‎ 


لیس ممال: إِلا ان یکون السبب معینا؛ کقول محمد في ولد الغصب إنە لم یضمن؛ لأنہ 
لم بی ب والاحتجاج باستصحاب ا خال؛ لن الثبت لیس مبق وذلك في کل حکم 


قوله: (إلا أُن یکون السہب معینا) معناہ إِن وقع''' الاختلاف فی حکم سبب معین 
لا یضمن؛ لأنه لم یخصب فان ضمان الغصب سببە واحد معین وھو الغخصب؛ فأما تعلیل 
عدم العتق بعدم البعضیة فلا یصح؛ لانه لا ینفی وجود علة أخری وھی القرابة ا حرمة 
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قوله: (والاحتجاج باستصحاب اخال)(ک أي ھو مثل الاطراد فی أئة لیس بحجة 
وتفسیرہ العمسك با حکم الثابت فی حالة البقاء مأخوذ من المصاحبة وو من قبیل إضافة 
الشیء إلی الملفعول٭ وفاعله محذوف وهو الابتداء فکان معنی استصحاب ا ال ان یطلب 
مصاحبة البقاء وذلك نحو ما یقول بعض أُصحاب ۴ الشافعی فی حکم الزکاۃ فی مال 
الصبي الاأصل”ٴ ٠‏ عدم الوجوب فیستصحبه حتی یقوم دلیل الوجوب وھذا النوع من التعلیل 
باطل؛ لن الدلیل المثبت للحکم لیس/ ببق لذلك ا حکم سواء کان مثٹبتا للوجود أُو للعدم؛ 


. في (آأءب) یقع‎ )١( 

(۲) فإن من غصب جاریة حاملة فولدت في بد الغاصب ثم ھلکا یضمن قیمة الجاریة دون الولد: لن 
الغصب متا وقع علی ا جاریة دون الولد فقد علل محمد رحمہ الله هھنا بالنفي ان علَة الضعاق 
فی ھذہ الصورۃ لیست إِلا الغخصب؛ ٤‏ فبانتفائه نتفی الضمان ضرورۃ؛ وھکذا قوله فی الملستخرج من 
الغٹیمة لیست إلا إیجاف المسلمین با حیل وہو منتف ھھنا . نور الأنوار ۲٦۷/۲‏ . 

(۳) عطف علىی التعلیل بالنفی أي مثل الاطراد الاحتجاج باستصحاب ا حال فی عدم صلاحیتہ 
للدلیل. ومعناہ طلب صحبة ا حال للماضی بن یحکم علی ا حال بٹل ما حکم ني الاضي؛ 
وحاصله إبقاء ما کان علی ما کان بمجرد أنه لم یوجد لە دلیل مزیلء رہ یر شش 
۵_ےوء". استدلالا بیقاء الشرائع بعد وفاتہ ال وعندنا هو لیس بحجة نور الأنوار ۲٦۸/۲‏ . 

۱ . في (آأ) مفعوله‎ )٤( 

. (ا) اصحابنا رحمھم الله‎ -۴ )٥( 

)٦(‏ في (أءب) أن الاصل. 

.>4 ہے 


کان استصحاب حال البقاء علی ذلك موجبا عند الشافعي؛ 0ص ہ 


لأن البقاءہ یکون فی الأزمنة والإثبات لم یتناول الأزمنة ولھذا یجوز نسخە؛ زا نات متا 
ما جاز نسخه وإذا لم یکن البقاء مضافا إلی المثبت کان الاستدلال باستصحاب ا حال الذي 
معناہ کان ا حکم ثابتا فیبقی استدلالا بلا دلیل ویکون قولھم ان الأصل عدم الوجوب في 
مال الصبي فیستصحبہ باطلا؛ لن ثبوت العدم وإن کان بدلیل معدم فذلك الدلیل لا یوجب 
بقاء العدمء کما ان الدلیل الموجد للشيء لا یکون دلیل بقاء الوجود. 

قوله: ر(کان استصحاب حال البقاء علی ذلك موجبا عند الشافعي)ء هو یقول: إِن ا حکم 
إذا ثبت بدلیله بیقی بذلك الدلیل أیضا ولھذا بیقی حکم النص بعد وفاۃ رسول الله و 
واحتج یاجماعھم علی ان من تیقن بالوضوء ٹم شك فی ا حدث لم یلزمه وضوء آخرہ وإذا 
علم بالحدث ثم شك بالوضوء!'؟ بقی الحدث: ولو شھد شھود المدعی ان هذا الششيء کان 
ملکا لە صار حجۃة(. ْ 


)١(‏ في (أ) مبقیا 

)۲٢(‏ فی اب یی الوضوء. 

)٣(‏ قال البخاري في الکشف:لا خلاف ان استصحاب حکم تثبت بدلیل مطلق غیر معترض للزوال 
والبقاء لیس حجة قبل الاجتھاد فی طلب الدلیل المزیل لا فی حق غیرہ ولا فی حق نفسہہ فأما إذا 
کان الحکم ثابتا بدلیل مطلق غیر معترض للزوال وقد طلب ا جتھد الدلیل ال مریل بقدر وسعه ولم 
یظھر فقد اختلف فیه فقال جماعة من أُصحاب الشافعي مثل المزنی والصیرفیٍ وابن شریح وابن 
خیران نہ حجة ملزمة متبعة في الشرعیات إلیه مال الشیخ أبو منصور رحمه الله وتابعه فی ذلك 
جماعة من مشایخ سمرقند او هو اختیار صاحب الیزانء وقال کثیر من أصحابنا وبعض أصحاب 
الشافعي وأبو ا لحسین البصری وجماعة من ا متکلمین إنه لیس بحجة أصلا لا لإئبات أمر لم یکن 
ولا لابقاء ما کان علی ما کان وقال اکٹر المتأآخرین من أَضََیخانتاً مثل القاضی الإمام اس زید 
والشیخین وصدر الإسلام أبی الیسر ومتابعیھم: إنە لا یصلح حجة لائبات حکم مبتداً ولا للإلزام 
علی الخصم بوجہ ولکنە یصلح لإیلاء العذر وللدفع فیجب عليه العمل بہ فی حق نفسه؛ ولا 
یصح لہ یتونت بە علی غیرہ ر کكکتشت از ۳ ۸ 0س وانظر میزان الاضول ص‌ 

۰ء واصول السرحس ۲۲۳/۲ وما بعدھاء وتیسیر التحریر ۱۷٦/٤‏ وما بعدھاء والاحکام 
للامدی ۱۲۷/٤‏ والاحکام لابن حزم ١/٥‏ والعضد علی ابن ا حاجب ۲۸٢٣/۲٢‏ والمعتمد ۲/ 
٥ءَوحاشیة‏ العقل علی جمع الجوامع ٣۸/۲‏ ۳وما بعدھا . 


٣١٤١ -‏ مہ 


۹۷ 


٣۳‏ اب 


چڈی سی مہو 
الطالب فیما فی یدہ ان سر 7 ,0م الشافعی ۔ رحمہ الله 


قوله: (وعندنا لا یکون حجة موجبة)؛ ما بینا وانا”'' لا یجوز النسخ بعد وفاة/ النبی ول 
بدلیل موجب للبقاء وھو وفاتہ ٌُكٍ علی تقریر الدلیل”'ء وأما الطھارة/ وا حدث وا ملك فمن 
سی جاسم تس ےگ اھر ال آیه گلاتگر ارسر رقطت لک 
یحتمل السقوط ما یعارضه علی سبیل ا مناقضة فقیل المعارض”'' لە حکم التأبید مکان البقاء 
بدلیله وکلامنا فیما یثبت بقاؤہ بلا دلیل کحیاۃة المفقود. 

قوله: (لکٹھا حجة دافعقع؛ لأن الظاہر ان ا حکم متی ثبت٭٭ٴ یبقی وإن کان الدلیل 
ا مثبت لا یوجب البقاء والظاھر یکفی حجة لإبقاء ما کان لا إلزاما علی الغیر کظاہر الید 
یصلح حجة للدفع دون الإلزامء وکحیاۃ المفقود ما کان الظاہر بقاؤھا صلح حجة لإبقاء ما 
کان حتی لا یورث مال ولا یصلح حجة لائبات أمر لم یکن حتی لا یرث من الأقارب؛ 
فالثابت لا یزول بالشك وغیر الثابت لا یثبت بالشك. 

قوله: (فأنکر الشتری ملك الطالب) أي: الشفیع فیما فی یدہ أي فی ید الطالب وو 
الشفیع أُن القول قول المشتري فی ہذہ الخصومة حتی لا تجب*) الشفعة بدون البینة وإن 


کان الأصل هو ان یکون الإملاك فی ید") اللاك۳. 


رق سا وا 

)٢(‏ گیا ب:الدلائل. 

(۳) فی ز(ا) امعارضة. 

)٤(‏ فی (ب) یثبت 

. فی () و(ب) یجب‎ )٥( 

)٦(‏ فی (ب) ا الك. 

)(۷) ھذہ من المسائل التی یظھر فیھا ا خلاف بیننا وبین الشافعیء وإنھا وضع السألة فی الشخص 
لیتحقق فيه خلاف الشافعی رحمہ الله إذ هو لا یقول بالشفعة فی الجواں وعلی ھذا قلنا في 
الفقود نہ حی في مال نفسہ فلا یقسم مالہ بین ورثٹہ؛ ومیت في مال غیرہ فلا یرٹ من مال 
مورثہ لان حیاتہ باستصحاب ا حال وھو یصلح دافعا لورثتہ لا ملزما علی مورثہ . ومن هذا ا جنس 
مسائل أآخری کثیرۃ مذکورة فی الفقہ . نور الأنوار ۰۵۶۲.. 

ے کت 


جب بغیر بینة. والاحتجاج بتعارض الاُشباہ کقول زفر - رحمہ الله ۔ في ارافق: إِن من_ 
الغایات ما یدخل فی الغیا ومنھا لا یدخل. 
فلا تدخل بالشك وھذا عمل بغیر دلیل. والاحتجاج مما لا یستقل إلا بوصف یقع بە 


قولہ: (کقول زفر فی الرافق) اُنھا لا یجب غسلھا في الوضوء''' لان الله ۔ تعالی ۔ جعل 
الرافق غایة'ک: مل وَاے يک إلی اَلمرَاِفق4”'' والغایة منقسمة بعضھا!ٴ'' یدخل وبعضھا لا 
یدخلء وھدہ الغایة لھا(“ شٛبھة بکلا القسمین بدخول حرف الغایة علیھا فباعتبار الشبه 
بالقسم الاول یدخل, وباعتبار الشبه بالقسم الاخر لا یدخل فوقع التعارض بین الشبھین؛ 
ولیس أحدھما بأولی من الآخر فلا یجب الغسل بالشك عند تعارض الشبھین. 

قوله: (وھذا عمل بغیر دلیل)؛ لأن الشك أمر حادث بین العلم وا جھل فلا یثبت حدوثہ 
إلا بدلیل فإن قال دلیله تعارض الاشباہ. قلنا: وھذا أیضا حادث لابد من مثبت فان قال: 
دخول بعض الغایات مع عدم دخول بعضھا ما یثبته. قلنا: هھذا الکلام لا یفیدك؛ لأأٰك مل 
تعلم ان ھذہ الغایة من أي القسمین أم لا؟ فان قلت نعم لم یبق الشك [وکلامك بني 
عليهم۲۴ء وإن قلت لا فقد حصل الاعتراف با جچھل وحینئذ إما ان یکن الوقوف عليه 
بالطلب أُم لاہ فان أمکن فقد جھلته عن تقصیر منك فی طلبهء وذلك لا یکون حجة أُصلا 
و یسوی ور سرد اپ ا اب 
یزعم أُنه قد ظھر عندہ دلیل إلحاقه باأحد النوعین ت ان حاصل کلام احتجاج بلا 
٢‏ 


)١(‏ ہذا تمثیل للاحتجاج بتعارض الأشباہ وھو عبارۃ عن تنافی أمرین کل واحد منھما ما یمکن ان 
یلحق بە التنازع فيه ' وھو معطوف علی الاطراد ۱ 

(٢ػ)‏ فی آ ب غایة بقوله. 

)۴) من الایة ٦‏ من سورۃ الائدة. 

)٤(‏ فی (أ) لن بعضھا. 

)٥(‏ فی أ) شب 

_ فی (أٔغ فکلامك مبنی عليه.‎ )٦( 

(۷) بیان فساد ھذا الا حتجاج لان عمل بلا دلیل موجود بتصرف یسیر من شرح ابہن ملك 
ص۹۸ ۷۹۹۰۷. 


١۷ -‏ ۔- 


ب۹٤‎ 


الفرق بین الأصل والفرع؛ کقولھم فی مس الذکر إنە مس الفرج فکان حدنًا کما إذا 
مسہ وھو بیول والاحتجاج بالوصف ا ختلف فیە؛ کقولھم فی الکتابة ا خحالۃ أنه عقد لا 
نع من التکفیر فکان فاسذا کالکتابة با حمر والاحتجاج با لا یشك فی فسادہ؛ کقولھم 
الڈلاث ناقص العدد عن سبعة فلا یتأدی بەہ الصلاة؛ کما دون الاأیة 7-0 


قوله: (أنه مس الفرج فکان حدٹا کما إذا مسه وھو یبول)ء وھذا لیس بتعلیل لا ظاهوَا ولا 
باطنا ولا رجوعا إلی الأصل”'ء لأنه لیس علی موافقة علل السلف ولا أثر لە في ا حکم وھو 
الانتقاض وعند تجرید النظر عن الوصف الزائد یبقی بلا أُصل کكأنه قال: مس الذ کر فینتقض 
طھارتہ کما إذ مس الذ کر وذلك باط( , ٰ 

قوله: (آنه عقد لا نع من التکفیر فکان فاسدال”' معناہ ان لکتابة عقد ینم من التفکیر 
وھذا عقد لا یمنع من التفکیر فکان فاسدًا قلنا: ھذا فی نھایة الفساد؛ لن کون الکتابة مانعة 

من التکفیر وصف مختلف فیه فعندنا الکتابة الصحیحة!؟ لا ینع من التکفیر فیکون 
احتجاجا علی ا لخصم ما لیس بدلیل عليه. 

قولە: (قوہ الفلاث ناقص العدد عن سبعة فلا بتأدی بە الصلاةۃ کما دون الآیةم”ٴک وھذا 


النوع ما لا یخفی/ فسادہ علی أُحد قال شمس الأئمة السرخسی لم ینقل من ھذا ا جنس 


)١(‏ فی (ا) أَصل. 

(۲) من جنس الاطراد الاحتجاج بالوصف الذي لا یستقل بنفسه فی إئبات لک ر بل یحتاج إللی 
انضمام وصف آخر إليه فالشافعیة یقولون مس الذ کر ینقض الوضوء فإنہ مس الفرج فکان حدثا 
کما إذا مسهە.. وھو یبول فھذا قیاس فاسد لانه إن لم یعتبر في القیس عليه قید البول کان قیاس 
الس علی نفسه وھو خلف: و إن اعتبر فیه ذلك القید یکون فارقا بین الاصل والفرع؛ إذ فی 
الأاصل الناقض ہو البولء ولم یوجد في الفرع؛ وقد عارض هذا القیاس ا حنفیة معارضة ". 
بالفاسد فقالوا: إن الله ۔ تعالی ۔ مدح المستنجین با لماء فی قوله ” فيه رجال یحبون أُن یتطھروا“ ولا 
کت ان فیه مس الفرج؛ فلو کان حدٹا ما مدحھم ا رهنتا اتی ٹور الانزار ×۷8 

(۳) الاحتجاج بالوصف ا ختلف فیه مثل الاطراد فی عدم صلاحیة الدلیل الاحتجاج بالوصف الذي 
اختلف فی کونە علق فانه اتا فاسد وھو اُن نقیس صورة علی 7 ونحعل الجامع وصفا 
اختلف في کونە علة ا حکم ٤س‏ چيب, بستبس ت ٰ 

٠ فی آ قتع.‎ )٤( 

)٥(‏ ھذا قول الإمام الشافعي فی منع جواز الصلاۃ بٹلاث آیات؛ وھو ظاھر الفساد إذ لا أثر للنقصان 


- ۸ ہہ 


شیء من السلف إا احدثہ من کان بعیدًا من طریق الفقھاء فأما علل السلف ما کانت تخلو 
عن ا ملاءمة والتأثیر ولھذا کان الواحد منھم یتأمل مدة ولا یقف فی حادثة إلا علی قیاس او 
قیاسین, والواحد من ا متأخرین('ٴ ریا تمکن فی مجلس واحد من أن یذ کر فی حادثة خمسین 
علة من ھذا النوع أو اکٹر”. 

٦ 7‏ 5 رس سر ‏ ز عرحرد ھی _ىمکم ے۔ صرس ے۔ وص ص ےھ ۳ ٠‏ 7 
قال الله تعالی ۔: ہل ومن یل مع الو إِلد ا ءآخر لا برع لع و 4ك)”''' ولھذا جعل البینة 
فی جانب المدعی لا فی جانب ا منکر؛ لانه متمسك بالاصل وذلكع حجة لە علی خصمہ فی 
الکف عن التعرض لە ما لم یقم الدلیل ولنا قوله ۔ تعالی ۔: ه٭لوَقَالوا لن بَدَخُلَ الْجَتَة الا من 
کان ھُودا از مسر نک أَمَازئمُع(ٴ۲٭'... الایة فقد علم الله ۔ تعالی ۔ رسولە مطالبة 


النافی یإاقامة الدلیل وذلك تنصیص علی ان لا دلیل لا تکون'٣‏ حجة ولھذا إنکار ا خصم لا 


یکون حجة علی امدعی بوجه ما حتی إنه بعد ما حضر مرة وجحد إذا طلب إحضارہ مرة 
أحری أحضرہ القاضی؛ وإذا طلب ان یکفلە بنفسە أو بالعین الذي فيه الدعوی اُجبرہ القاضي 
علی ذلك”'“ء وإذا طلب بمینە حلفه علی ذلك/ ولو کان (لا دلیل) حجة للنافی علی خصمه 


من السبعة فی عدم جواز الصلاۃ ذکر فی ا ملخص ان قراءۃ الفاتحة رکن؛ حتی إن من عجز عنھا 
یقرأً سبع آیات من القرآن متفرقة أو متوالیة فان عجز عنھا یسبح ویھلل بقدر الفاتحة قال صاحب 
القواطع: مثل هذہ التعلیلات ضلال وزلة فی الدین ومنع عن سبیل الرشاد للمستندینء وھذا غیر 
منقول من السلف؛ بل اُحدث من کان من طریق الفقھاء بعیدین ۔ شرح ابن ملك ص ۸۰۱. 

)١(‏ فی آ ھا. 

.۲۲۸/۲ أُصول السرخسي‎ )٢( 

(۳) ما بین القوسین ساقط ولعله سھو من الناسخ. 

. من الایة ۱۱۷ من سورة ٭ الؤمنون‎ )٤( 

)٥(‏ فی 0۵( تدخل با ثناةۃ الفوقیة وھو خطاً. 

(قخ من الأیة ۱١١‏ من سورۃة البقرق, -- 

(۷) فی (آأ) یکون.. 

(۸) ما بین القوسین ساقط من (ا). 


٦١٤-‏ ۔- 


۰۸ 


ز٦٠‎ 


وجملة ما یعلل لە اأربعة إنبات اللوجب: أو وصفہ وإثبات الشرط: أووصفه وإثبات 
ا حکم أو وصفہ کا جنسیة حرمة النساء وصفة السوم فی زکاۃ الأنعام والشھود - 


لم یبق للمدعی عليه سبیل بعد إنکارہ أما”'١‏ ا جواب عن النص فقد صح ہذا النوع من 
صاحب الشرع / إذ لا یوصف بالعجز ولا یجری عليه السھو أما البشر فان صفة العجز 
تلازمھم والسھو یعتریھم وأما جعل الشرع القول قول المنکر فذلك باعتبار دلیل من حیث 
الظاھر وھو ان اللدعی عین فی یدہ أُو دین فی ذمته والید دلیل اللكُ ظاھرا و کذا ذمته بریئة 
ظاھ۶'”۱. ۱ ۱ 


القسم الثالث فی حکم القیاس 
وھو تعدیة حکم النص إلی ما لا نص فیہ۔_ 
قوله: (وجملة ما(٣'‏ یعلل لە أربعة)ء یعنی الأمور التی یقع لھا التعلیل أُربعة أقسام. 
قوله: (کا جنسیة حرمة النساع) فہذا اختلاف وقع فی الموجب للحکم فلم یصح إِنباتہ 
الرأي ولا نفیه بە؛ وانھا یجب الکلام فیە بپاشارۃ النص [أُو اقتضائہ]'' وأما صفة الوجب 
فمٹل صفة السوم فی الأنعام أیشترط للزکاۃ أم لا؟؛ وأما الشرط فمثل اختلافھم فی 


اشتراط””“ فی النکاح وأما صفة الشرط فمثل اشتراط العدالة والذ کورۃ فی الشھود وأما 


)١(‏ فی أ) وآما. 

(() لا خلاف نی آنہ یطلب الدلیل من قال حکم الل ي مذہ ا حا کتا: "+0 لا 
أعلم حکم الله فی ھذہ ا خحادئة 7 النافي للحکم کمن قال لیس علی الصبی وانجنون زکاۃ فھل 
عليه دلیل ام لا ؟. 
١۔‏ الظاھریة علی أنە لا یلزمہ دلیل مطلقا 
٢۔‏ وقال أُھل العلم یلزمه الدلیل في العقلیات دون الشرعیات. 
٣۔‏ وا حنابلة والشافعیة علی ان نافی ا حکم یلزمہ الدلیل کما یلزم ا ثبت . 
گت الاسراز لعبد العزیز البخاري ٣/٦۳۸ء‏ وأصول السرحس ۱۱۷/۲ء وشرح ابن ملك 
وحواسٴيهە ص ۸۰۱۱ وما بعدھا وشرح الک وکب امیر ١٢٥/٤‏ ۔ ۷ء والمستصفی ۷١‏ وما 
بعدھا. ۱ 

(۳) في )٣(‏ فصل وجملة ما . 

)٤(‏ فی ()ء (ب) آو دلالته او اقتضائ. 

)٥(‏ في 0ء (ب) الشھود وھو الصوابء ولعل ما في الأصل سقط. 

٤٤٤ -‏ ہہ 


النکاح وشرط العدالةء والذ کورۃ فیھا والبتیراء وصفة الوتر. والرابع تعدیة حکم النص 
إلی ما لا نص فیه لیثبت بغالب الرأي؛ فالتعدیة حکم لازم عندنا جائز عند الشافعي ۔ 


الحکم فمٹل اختلافھم في الرکعة الواحدة [أمي مشروعة]' ام لا ۴) بغالب الرأيٍ؛ 
فالتعدیة حکم لازم عندنا جائز عند الشافعي رحمہ الله علی احتمال ا خطأ؛ لأنە یجوز 
التعلیل بالعلة القاصرة کالتعلیل بالثمنیةہ وأما صفة الحکم فمٹثل الاختلاف فی صفة الوترا'“. 

قول: (من الرابع) اي الرابع من جملة ما یعلل لە وإنا اُفردہ لن التعلیل یختص بە عندنا 
فعلی ھذا تکون() التعدیة حکما لازما للتعلیل وعند الشافعي هو جائز غیر لازم؛ لانه یجوز 
التعلیل بالعلة القاصرۃ حتی جوز التعلیل بالثمنیة واحتج بأن التعلیل ما صار حجة بالإجماع 
وجب اُن یتعلق بە ا حکم مثل تعلقه بسائر ا حججج وتعلق ا حکم بسائر ا حجج لا یفتقر إلی 
کون ا حجة عامة بل إن کانت عامة أُوجب ا حکم علی العمؤمء وإن کانت خاصة فعلی 
الخصوص وقلنا: إن دلیل الشرع لابد ان یوجب علما أو عملاء والتعلیل لا یفید العلم 


)١(‏ فی ()ء (ب) أُمی صلاة مشروعة. 

(٢(‏ اختلفوا ۂ فی الرکعة الواحدة ھل ھی صلاة مشروعة أم لا ؟ نذھب ا جمھور غیر ا حنفیة لی اُن 
الایتار بھا رر رذفت اہو ختیفة وسقیان اآتوری ومن وَافْمَهَعا الی ان الرکعة الواحدة لا یصح 
الإیتار بھا واحتجواِ بحدیث محمد بن کعب القرظی ان ابی يلإ نھی عن البیتراء وعن عبد الله 
ابن مسعود طلہ لہ اللہ عنه قال الوتر ثلاث کوتر الٹھار اللغرب قال لببھقي هذا صحیح عن ابن 
مسعود وعنه أیضا ” ما أجزأت رکعة قط“وعن عائشة أُن النبی قٌٍَْ “ کان لا یسلم في رکعتي 
الوتر؛ رواہ النسائي باسناد صحیح؛ واحتج الشافعیة ومن وافقھم بحدیث ابن عمر ” مثنی فإذا 
خفت الصبح فأوتر بواحدة“ رواہ البخاري ومسلم وقال 8“ الوتر حق فمن احب أُن یوتر بخمس 
فلیفعلء ومن اأُحب أُن یوتر بٹلاث فلیفعلء ومن اُحب أُن یوتر بواحدة فلیفعل. أبو داود یاسناد 
صحیح وصححہ ا حاکم . وعن أبی ھریرۃ عن النبي قلٍ قال: لا توتروا بٹلاث أوتروا بخمس أو 
بسبع ولا تشبھوا بصلاة اللغرب“ رواہ الدارقطنی وحکی الطحاوی في حاشیتہ علی مراقی الفلاح 
اُن الوتر بٹلاٹ مذھب الفقھاء السبعق وروی ابن أبی شیبة فی مصنفه عن ا حسن البصری قال“ 
اُجمع السلف علی ان الوتر ثلاث لا یسلم إلا في آخرھن وھو مذھب أبی بکر وعمر والعبادلة 
وأبی ھریرة . انظر: حاشیة الطحاوی علی مراقی الفلاح ص ٢١٥۲ء‏ وا مبسوط ٥٦٤١/١‏ ن وشرح 
فتح القدیر ١/٤۷٤١٢٦ء‏ وائجموع ۲۹/٤٢‏ والإنصاف للمرداوی ۱٦۸/۲‏ . 

(۳) تقدم في الھامش السابق. 

)٤(‏ فی (آأ) یکون. 


- ٢٤٢٤ - 


٥‏ اب 


رحمہ الله ۔ علی احتمال ا خطا؛ لأنه یجوز التعلیل بالعلة القاصرة؛ کالتعلیل بالئمنیة. 
والتعلیل للأقسام الثلائة الأولء ونفیھا باطلء فلم بیق إِلا الرابع. 


بالاتفاق ولا عمل لە في النصوص علیہ؛ لأن الحکم ثابت بالنص وھو فوق التعلیل فلا یصح 
قطعه عنه فلم یبق للتعلیل حکم سوی التعدیة/ ولا یقال بأن التعلیل بالعلة القاصرۃ یفید 
اختصاص حکم النص بھا؛ لأن ذلك یحصل بترك التعلیل علی أُن التعلیل بالعلة القاصرة لا 

نع التعلیل بالعلة ا لمتعدیة فتبطل”'١‏ مذہ الفائدۃ9'. 

ف (والتعلیل بد النلانة الڈول 0 7 أن ہیں بث 00 80 
ولایة وضع الشرع قال الله ۔ تعالی :سے تنو کان أَحَدا ہ4" وفی إثبات الشرط 
وصفته إبطال ت ورفعه وا ہو رو سای 0 2ء) بدونہ 
لأحکاء وکڈا بط النعلی ٹیا ےسا یرد ری ہدنک 
کن إثباته بدلیل شرعحي. 

قولە: (فلم بیق إلا الرابع)ء أُي الذي صح التعلیل لأجله وھو تعدیة حکم النص إلی ما لا 


نص فیه وذلك علی وجھین فی حق ا حکم أحدھما: القیاس, والٹانی الاستحسان فان کانت 


. في (أ) فیطل‎ )١( 

)٢(‏ ا حاصل أُن اُھل الأصول اتفقوا علی اُن تعدیة العلة شرط صحة القیاس؛ وعلی صحة العلة مت 
الثابتة بنص أُو اچتاع واختلفوا فی صحة القاصرۃة ال مستنبطة کتعلیل حرمة الربا فی النقدین بعلة 
الثمنیة فذھب أبو ا حسن الکرخحی من أصحابنا ا متقدمین وعامة ا متأخرین إلی فسادھا وھو قول 
بعض أُصحاب الشافعي؛ وأبی عبد الله البصري من ا لتکلمین. ٠‏ وذھب جمھور الفقھاء والمتکلمین 
مٹل الشافعی وعامة امَخائن راحید بن حنبل والقاضيی الباقلاني والقاضي عبد ا جبار وأبی سن 
البصري إلی صحتھا وھو مذھب مشایخ سمرقند من أصحابنا . حاشیة الرھاوي علی ابن ملك 
ص٦۰‏ ۸۰۷۸ . 

)٣(‏ فی (ب) وقع فیه الاختلاف ۔ 

. من سورۃة الکھف‎ ٦٢ من الایة‎ )٤( 

ے٢‏ ۔ 


التعدیة بناء علی العلة الظاھرۃ فھو القیاس؛ وإن کانت بناء علی العلة الباطنة فھو الاستحسان 
إلا أنھما فی حق الحکم نوعان؛ لأأنھما یتعارضان حیث یثبت اُحدھما ما ینفیه الآخر وھذا 
النوع من الاستحسان یسمی استحسانا بالقیاس ا حفي؛ وہو قسم من أقسام الاستحسان؛ إِذ 
الاستحسان علی أُربعة أقسام فکل قیاس خفی استحسان ولیس کل استحسان بقیاس خحفيء 
ومعنی الاستحسان لغة اعتقاد الشیء حسنا بقول الرجل استحسنت کذا أُي اعتقدتہ حسنا 
علی ضد الاستقباح(”' ومعناہ: طلب الأحسن للاتباع الذي ہو ماأمور بەہ وفي الشریعة''' 
عبارۃ عن الدلیل الذي یکون معارضا للقیاس الظاہر الذي یسبق الوھام”'' إليه قبل اإمعان 
الأمل فيه. 

قوله: (والاستحسان (قدم”' یکون بالأئر) کالسلم وھو اذ عاجل باجل بطریق البیع 
والقیاس يأبی جوازہ؛ لأنہ بیع اللعدومء وبیع ما ہو موجود غیر ملوك للبائع باطل فبیع الملعدوم 
أولی بالبطلان إلا آنا ترکناہ بما روي أن(٥)‏ النبي شا (نھی عن بیع ما لیس عند الانسان 


۱ فی ۱ آو . ك0‎ )١( 

)٢(‏ قال ابن نجیم: وفی التلویح: قد استقرت الآراء علی أنە اسم لدلیل متفق عليه نصا کان أو إجماعا 
ُو قیاسا خفیا إذا وقع فی مقابله قیاس یسبق إليه الأفھام حتی لا یطلق علی نفس الدلیل من غیر 
مقابلة فھو حجة عند ا جمیع من غیر تصور خلاف: ثم إِنه غلب فی اصطلاح الاصول علی القیاس 
ا خفي خاصة کما غلب اسم القیاس علی القیاس ا جليی مییزا بین القیاسین واما فی الفروع 
فاطلاق الاستحسان علی النص والإجماع عند وقوعھما فی مقابلة القیاس ا جلي شائع . فتح 
الغفار ۳۳٣/٣‏ . . 

(۳) فی (ب) الإفھام بالفاء اللعجمة وھو الصواب . 

)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

. في (أءب) عن‎ )٥( 


۳کت 


ورخحص فی السلں('۷')., 
قوله: (والإأجماع والضرورق”' کالاستصناع 07 پچ 


)١(‏ الحدیث قال في نصب الرایة: ا حدیث غریب بھذا اللفظ: ولکن رأیت فی شرح مسلم للقرطبي ما 
یدل علی أنه عثر علی ھذا الحدیث بھذا اللفظ ثم قال: والذي یظھر ان ہذا ا حدیث مرکب؛ 
فحدیث النھي عن بیع ما لیس عند الإنسان أخرجه أصحاب السٹن الربعة عن عمرو بن شعیب 
عن أبیه عَن جدہ عبد الله بن عمرو بن العاص قال: قال رسول الله ئل لا یحل سلف ویع ولا 
شرطان في بیع ولا ربح ما لم یضمن ولا ؛ بیع ما لیس عندك ٭ قال الترمذي حسن صحیح: وآأما 
ارخصۃ فی السلم فامرج الأئةالمتة ی یھ عن آي لشھال عن این عباس ڈال: قدم البی ےئ 
والناس یستلفون في الثمر السنتین والثلاٹ فقال من أسلف في شيء فلیسلف في کیل معلوم ووزن 
مغلوم ای اأجل معلوم وأخرج البخاري عن عبد الله بن أيي أُوفی قال: إنا کنا لنسلف علی عھد 
رسولِ اللہ پچ وأي بکر وعمر في الحنطة والشعیر والتمر والزبیب وسألت ابن أيي أبزي فقال مثل 
ذلك “ انظر: نصب الرایة ٥٥/٤‏ وسنن الترمذي باب ما جاء فی کراهیة بیع ما لیس عندك ۳/ 
٥ء‏ وسنن البیھقي باب من قال لا یجوز بیع العین الغائبة ۲٦۷/٥‏ والسنن الکبری للنسائي /٤‏ 
۳ وا حاکم فی المستدرك ۲ءوصحیح مسلم باب السلم ۱۲۲٦/۳‏ ء والبخاري کتاب السلم 
باب السلم فی کیل معلوم ۷۸۱/۲ . 

)٢(‏ قال الزیلعی فی تبیین ا حقائق: قال الکمال: وخص باسم السلم لیتحقق إیجاب التسلیم شرعا فیما 
صدق عليه أعني تسلیم راس ا ال وکان علی ھذا تسمیة الصرف بالسلم أُلیق لکن ما کان 
وجود السلم في زمنہ پگ ہو الظاھر العام فی الناس سبق الاسم لە .وقال صاحب التحفة فی 
السلم: هو عقد یثبت الملك فی الثمن عاجلاء وفی ا لئمن اجلا یسمی سلما واإسلاما وسلفا 
وإسلافاءما فیه من تسلیم راس ا ال في ا حالء وفی عرف الشرع عبارةۃ عن ہذا أیضا مع زیادۃ 
شرائط ورد الشرع بھا لم یعرفھا أُھل اللغة ۱ 
فعن هذا عرفت فساد ما قیل فی بعض الشروح ان السلم أُخذ عاجل بآجلءلان ہس 
بٹمن مؤجل یوجد ھذا العنی ولیس بسلم ولو قیل: بیع اأجل بعاجل لم یرد الاعتراض . تببین 
ا حقائق ٤/۱۱۰ء‏ والقیاس يأبی جوازہہ لنہ بیع اللعدوم وبیع ما ہو موجود غیر ملوك . 
باطلء فبیع المعدوم أُولی بالبطلان ولکنا ترکنا القیاس بالکتاب والسنة أُما الکتاب فقوله ۔ تعالی ۔ 

ٴ یأیھا الذین آمنوا إذا تداینتم بدین إلی اأُجل مسمی فاکتبوہ وقال ابن عباس: أُشھد ان السلم 
الؤجل فی کتاب الله ۔ تعالی ۔ أُنزل فيه اُطول آیة وتلا هذہ الایة والسنة ما روي ان النبی يُ ” 
تھی عن بیع ما لیس عند الإانسان ورخص فی السلم “٭ المبسوط ٢١/١٤۱۲ء‏ وإعلام ال موقعین /١‏ 
۲ء والعنایة شرح الھدایةۃ۷۱/۷ . 

(۳) في (أءب) والضرورة ساقطة . 

ت۱ کت 


ہے و ے ے دج مه مم ه* مھ مو هو ج هو هو و ھھم مج ه هو مو" ه* وی يی + و ھ*٭ عق مج مج ج٭ج یؿ٭ جج فی <>ج ج ج <ج ؿج .4< قج وی ج 9 ھت ھج جع و وی ےی و و ےج ہہ 


[فیما فيه للناس تعامل”' صورتہ: أُن یقول''' للخراز أخرز لی خفا من جلدك صفتہ کذا'' 
بکذا درھما وسلم إليه دراھم”ٴ“ او لم یسلم آو سلم بعضھا (فإنہ]””' یجوز والقیاس یقتضي 
خلافہ؛ لہ بیع شیء یعمله'"؟ وھو معدوم إلا ان العلماء استحسنوہ فأُجازوہ للتعامل فیە؛ 
غیر أنھم اختلفوا فی کیفیته فکان''' ا حاکم الشھید““ یقول: إنه مواعدة وإنھا ینعقد 
بالتعاطي. ٰ 

وقال شمس الاأئمة السرخسی]/: الأأصح أنه معاقدة”' (قوله والضرورة کتطھیر الأواني 
فان ذلك ثبت بخلاف القیاس؛ لأنه إذا غسل مرۃ فقد تنجس اماء وھو وإن أریق إِلا أُنه بقی 
شیء فی الإناء وذلك نجس فاذا غسل ثانیا/ تنجس الاء الثاني أأیضا وھلم جرا فالقیاس أٌلا 
یدخل أُصلا إلا أُنا عدلنا عن موجب ہذا القیاس للضرورة ا حوجة إلی التطھیر!' ''. 


. في (آ) فیما فیە تعامل للناس ۔ (۲) في (أ) تقول‎ )١( 
. فی (اءب) الدراھم‎ )٤( . فی (اءب) وقدرہ کذا‎ )٣( 
: فی زا عمله بدون یاء‎ )٦( ۰ ما بین القوسین ساقفط من (ب)‎ )٥( 


(۷) فی (ا) وکان . ۱ 

(۸) ا حاکم الشھید هو محمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن عبد ا جید بن إسماعیل بن ا حاکم 
الشھید الشھیر با حاکم الشھید المروزی البلخی؛ ولی القضاء بیخاریء قتل شھیداً في ربیع الآخر 
سنة ۳٤٤٣‏ صتّف ا ختصر والنتقی والکافی وغیرہ وکتاب الکافی وا منتقی أصلان من اُصول 
الذھب بعد کتب محمد؛الفوائد البھیة ص ۱۸۰. 

(۹) الاستصناع استفعال من الصناعة وهھي حرفة الصانع یقال: استصععه خاتما فیتعدی إلٰی مفعولین 
ومعناہ: طلب منە ان یصنع لە خاتما . وقد أجازوہ لعمل الناس ومرادھم فیه إقرار السلف الکافة 
علی ذلك وترکھم النکیر علیھم فی استعمالہ فصار ذلك أصلا فی جوازہ . أُحکام القرآن 
للجصاص ٥٥١/١‏ قال ابن عابدین وللتعامل جوزنا الاستصناع مع أُنە بیع اللعدوم ومن أُنواعہ 
شراء الصوف المنسوج علی ان یجعلە البائع قلنسوۃ بشرط ان یجعل البائع بطانة لھا من عندہ 
حاشیة ابن عابدین ۸۸/٥‏ وحکی محمد بن الحسن الإجماع علی جوازہ في الجامع الصغیر بقوله: 
الاستصناع جائز یاجماع المسلمین . الجامع الصغیر .۳۲٣‏ وعبارة ا حاکم الشھید تمامھا ... 
بالتعاطی إذا جاء بە مفروغا عنه؛ ولھذا ثبت فیە الحیار لکل واحد منھما ذکرھا السرخسي في 
الصوط 1۳۹0۴ وآعقبھا ایقولفہ والأسح آيه معاقدة نات آجریٰ وه الا رالاہچیسیان 
رالراعیة غَرن قیانتا تر اسیسساتاً 

)١١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ز) وقد أُثبتاہ علی خلاف أُصل ما اعتمدناہ فی النسخ تتمیما للفائدة. 

- ٣٤٤ - 


۹ 


ب٦‎ 


والقیاس ا خفي کالسلم والاستصناعء وتطھیر الأواني وطھارۃ سؤر سباع الطیر. 
ولا صارت العلة عندنا علة بأثرھا قدمنا علی القیاس الاستحسان الذي هو القیاس 


قوله: (والقیاس ا خفی کطھارة سؤر سباع الطیر) فان القیاس فيه النجاسة؛ لأنہ سؤر ما ھو 
سبع مطلقء فکان کسؤر سباع البھائم وھذا معنی طاھر الائر؛ لاتھما سواء فی حرمة الاکل 
وفی الاستحسان هو طاھر؛ لان السبع لیس بنجس العین لجواز الانتفاع به وقد ثبتت نجاستہ 
ضرورة حرمة لحمه؛ فأثبتنا حکما بین حکمین, وھو النجاسة ا جاورۃ فثبت(') صفة النجاسة 
فی رطوبته ولعابہ وسباع الطیر یأخذ ا ماء منقارھا ثم تبتلعه ومنقارھا عظم جاف والعظم لا 
یکون نجسا من الیت فکیف یکون نجسا من ال حی؟ فصار هذا باطنا ینعدم ذلك الظاهر[فی 
مقابلته فسقط2') حکم الظام ع۶" لعدمه وعدم ا کم لعدم دلیله لا یعد من باب 
قوله: (وقدمنا علی القیاس الاستحسان))؛ لن العبرۃ لقوۃ الأثر دون الظھوں أُلا یری ان 
الدنیا ظاھرۃ والعقبی باطنة وقد ترجح”"' الباطن لقوۃ أثرہ وھو الدوام وا خلود ‏ وکذا النفس 
مع القلب والبصر مع العقل وسقط''٭ حکم القیاس بعارضة الاستحسان لعدمہ فی 
العقدی ۲۰, 
)١(‏ فی (ا) فیثبت وفي (ب) فثبتت والصواب ما في (ب). 
(۲) فی (ا) فیسقط . 
)۳٣(‏ ما بین القوسین ساقط من (١ب).‏ 
)٤(‏ انظر: کشف الاسرار للنسفيی ۲۹۲/۲ء ۲۹۳ . 


. فی (ب) یرجح‎ )٥( 

. فی (اء ب) فسقط‎ )٦( 

(۷) حاصله أُنھم قسموا الاستحسان إلی ما قوی أثرہ وإلی ما خفی فسادہ وظھرت صحتہہ؛ وقسموا 
القیاس إلی ما ضعف أثرہ وإلی ما ظھر فسادہ وخفیت صحتہہ فاُول الأول مقدم علی أول الثانی 
وثاني الثانی مقدم علی انی الاول مثال ما اجتمع فیه أُول کل منھما سباع الطیر. القیاس نجاسة 
سؤرھا علی سباع البھائم؛ والاستحسان القیاس الحفی علی الآادمی لضعف آثر القیاس أي مؤئرة 
وھو مخالطة اللعاب النجس لانتفائه؛ إذ تشرب بنقارھا العظم الطاھر؛ فانتفت علة النجاسة فکان 
طاھرا کون الادمي وأثرہ اُقوی :۰ فتح الغفار 7 2۰ وغی ھذا رد علی من طعن علی 7 
حنیفة وأصحابه بان حجج الشرع أربعة والاستحسان قسم خامس تفرد بە ابو حنیفةء وھذا قول 


- ٤٤.- 


الخفی إذا قوي أثرہ وقدمنا القیاس لصحة أثرہ الباطن علی الاستحسان الذي ظھر أثرہ 
وخفی فسادہ کما إذا تلا آیة السجدة فی صلاتہ؛ فإنه یرکع بھا قیاساء وفی الا"ستحسان 


قوله: (وقدمنا القیاس لصحة أثرہ الباطن)ء یعنی ان اللوجب للتقدیِ قوۃ أُثرہ لا ظھورہ 
کالنصوص فاإتھا حجج ظاھرة والعلل والمعانيی حجج باطنة والرجحان للنصوص لکن لا 
بظھورھا”' بل لکونھا دلائل قطعیة فا حاصل أنه لا رجحان للظاھر بظھورہ ولا للباطن 
ببطونہء وإنما الرجحان لقوۃ الأثر وتقدی القیاس علی الاستحسان قسم عز وجودہ: أُما تقدیم 
الاستحسان علی القیاس فاکٹر من أن یحص ۶. 

قوله: (أنه ی رکع بھا ژ قیاساع)”' أُي: ی رکع رکوعا بسب التلاوۃ وینوي سجدة التلاوۃ 
ٹم یعود إلی القیام؛ لأن النص ورد بە اأعنی بالقیاس قال الله ۔ تعالی ۔: ت0 
ساجدا وھذا قیاس ظاھر؛ لان إطلاق اسم ال رکوع علی السجود بدون ثبوت المشابھة بینھما 
لا یستقیمء فلما تشابھا ینوب أُحدھما مناب الآخر وفی الاستحسان لا یجزیە؛ لان الشرع 


أُمرنا(* بالسجود والر کوع خلافه فلا یتأ٘دی السجود بال رر کوعء کما لا یتادی سجود الصلاة 


النشھی؛ لأنھم إن ُنکروا ہذہ التسمیة فلا مشاحة في الاصطلاح وإن أُنکروا من حیت العنی 
فباطل و لن نعني بە دلیلا من الادلة التفق علیھا فی مقابلة القیاس ا لجاي ونعمل بە إذا کان 
نار جا رات شا رت تہ 
مستحسن عندہ من غیر دلیل عن الشارع فھو الشارع لذلك ا حکم شرح ابن ملك ص ۸۱۰ . 

. فی (اء ب) لا لظھورھا‎ )١( 

(٢(‏ أُما تقدم القیاس علی الاستحسان بقوۃ أُثرہ الباطن فقد عز وجودہ کما قال الفخر ٹم اُنبع ذلك 
بقوله: وسمعت من شیخی رحمم الله اُنه لم یوجد إلا فی ست مسائل أُو سبع . قال ابن تجیم: وقد 
ذکرھا أبو العباس الناطفی فی الأجناس کما ذکرہ الإمام الأنقانی ثم ذکرہا فی أُحد عشر مسألة 
وقال: ووجدت فی بعض النسخ أُن ذلك اأحد عشر مسألة فقابلت بینھما فجاء الزائد علی السبع 
سبعا ووجدت فی موضع آخر ان نجم الدین النسفی أُخرج ثمانی مسائل غیر ذلك فکان ا جمیع 
اٹٹین وعشرین مسألة ولولاً مخافة التطویل لذکرتھا هنا ۔ وقد أُئبتھا الطحطاوی في حاشیته علی 
مراقی الفلاح اظ کھت الاقرار للبخاريی ٥۰/٤١‏ وما بعدھا وفتح الغفار ۳٥/٣۳‏ ۔۳۷؛ 
وحاشیة الطحاوی علی مراقی الفلاح ص ۳۱۸ . 

)٣۳(‏ ما بین القوسین ساقط من ز(ا) 

. من سورة ص‎ ٢٢ من الایة‎ )٤( 

. فی (اء ب) أمر‎ )٥( 

ت 


۷ اب 


لا یحزیه ٹ ٹم الستحسن بالقیاس اخفی یصح تعدیتة . 
بخلاف الأقسام الأخر ألا تری ان الاختلاف فی الئمن قبل قبض المبیع لا یوجب 
مین البائع قیاسا فممالادلادافلع ا مم٥م‏ فی *٭م فوارمنو مب دھ دیھب ینیم 


بالرکوع مع ان القرب بیٹھما اکٹر لأنھما موجبا تحرییة واحدة وکذا لا ینوب ال رکوع خارج 
الصلاةۃ عن سجدۃ التلاوۃ مع أنه غیر مستحق بجھةڈ'' أآخری: ف رکوع الصلاۃ وھو مستحق 
بجھة أولی ان لا ینوب (وھذا ظام 8ئ لأمور بہ لا یتأدی إلا بە وأما القیاس فظاہر 

القسات لالسعامسش ر۳ لگن القالن ار با الاطظط بات أقاستتةافاکر اٹ 
ِقصودة بعیٹھا حتی لا تلزم بالنڈر إنھا للقصود [مجرد ما یصلح تواضعا فی الصلاة ۲ 
بخلاف ال رکوع خارج الصلاة؛ لنه لم یشرع قربة وتعظیما لله ۔ تعالی ۔ وسجود الصلاۃ 
مقصودة*”' بنفسه ولھذا دار”؟ مع سائر الأرکان ثبوتا وسقوطا فلا یتاُدی بالر کوع فصار 
لاثر الخفي وهوأنه حصل القصود با یصلح تواضعا مع الفساد الظاھر وھو کونە مجازا اُولی 
فی الاظر الظاھر وھو ان الرکوع خلاف السجود مع الفساد ا خفی؛ وھو عدم ال جواز مع 
ٰ9۷"تھ۷320ف9شئئ 

قولہ: (یخلاف“ الأ زان ۵(2 لا تصلح 7 لانیاغ مار لال 

قوله: (لا یوجب بین البائع قیاسا)؛ لن الشتری لا یدعی عليه شیغا فی الظاھرء إِذ المبیع 
صار مل وکا لە بالعقدہ وا البائع هو المدعی. 


. فی () بجبهة بباء بعد ا جیم‎ )١( 


(۲) فی (اء ب) وھذا أثر ظاھر . 

() الاو حاطفامن زار ے) 

. فی (اء ب) مجرد ما یصلح تواضعا عند هذہ التلاوة والر کوع یصلح کک 7 الصلاة‎ )٤ 

)٥(‏ فی (اء ب) مقصود وھو الصواب. 

)٦(‏ فی (اءب) معه 

(۷) انظر: أُصول لسرخسی ۲ء ٢۰ء‏ وکشف الآسرار للدسفی ۲۹۰۱/۲ . 

(۸) فی (اء ب) الأقسام الأخر وھو الوافق ما في التن . 

(۹) فی (اء ب) فإنھا علی اعتبار ان الضمیر یعود علی الأقسامء وفی النسخة (ز) علی أنه اعتبر الأقسام 
باعل 1 اخ ر7 


- ۲۸) ہ 


ویوجبہ استحسانا وھذا حکم تعدی إلی الوارٹین, والاجارة. 


قولہ: (ویوجبہ''“ استحسانا)؛ لأنہ ینکر تسلیم المبیع مما یدعيه الملشتری ثمناء وھذا حکم 
تعدی إلی الوارٹین اي یجري التحالف بین ورثة البائع والشتری؛ وکذا تعدی إلی الإجارة إذا 
کان الاختلاف قبل استیفاء المناقع۔ -- 

قولہ: (فأما بعد القبض فلا یجب تین البائع إلا بالأئر)ء وھو قولہ و دإذا اختلف 
امتبایعان والسلعة قائمة تحالفا وترادام”'"' وھذا لأن للشتری لا یدعی علی البائع شیئا أُصلا 
لوصول المبیع إليهء أما البائع فیدعی عليه زیادة الٹمن وھو منکر والقیاس الیمین عليه دون 
البائع فیکون الیمین علی البائعء بالأثر علی منافاۃ القیاس فلم یصح تعدیتہ إلی الوارٹ'"'. 


. فی (ب) وتوجبە با ثناة الفوقیة والصواب ما في الأصل‎ )١( 

)١(‏ ا لحدیث اأُحرجہ الدرامی باب إٰذا اختلف اقم افاسر وس جدالیسی ط اولاضن عید 
الله قال: سمعت رسول الله یقول البیعان إذا اختلفا والمبیع قائم بعینه ولیس بینھما بینة فالقول ما 
قال البائ ئع أویترادان البیع ٴ 'سنن الدرامی ۳۲٣٥/٢‏ والدارقطنی عن القاسم بن عبد الرحمن بن عبد 
الہ بن مسمود عن آيه عن جدہ آن رسول الله قل ” إذا اعتلف اابایمان فی یع والساعۃ کما 
- لم تستھلك فالقول قول البائع أو یترادان البیع . سنن الدارقطنی ۳ء وقال فی تلخیص 
ا جحہیر: کان رت اروا ات جھو کت 
وانھا توجد فی کتب الفقه وأما روایة التراد فرواھا مالك بلاغا عن ابن مسعود ورواھا أحمد 
والترمذی وابن ىن ماجة یإسناد منقطع . تلخیص ا لبیر ۳١/۳‏ وقاق ئن اآغان فی جا اور ائیں 
روی من اُحد عشر طریقا کلھا متکلم فیھا قال الشافعي: هو منقطع لا أعلم اأحداً یصله عنه. قلت 

قد وصله عنه علقمة کما أخرجہ الطبرانی فی الکبیر فلیستفد . خلاصة البدر ا منیر ۷٦/٢‏ وقال 
فی سبل السلام: وللعلماء کلام کثٹیر علی صحة ا حدیٹ . سبل السلام ٣‏ وانظر تعلیق الزیلعی 
علی ا حدیث فی نصب الرایة ٠۰٠١/٤١‏ 

(طی سض الفتھاء نی غارۃ غھاتا: لا نا گنا القیاس واست ٹا وقال؛ الفائلرن بالاستحات 
'یترکون العمل بالقیاس الذي هو حجة شرعیة ویزعمون أُنھم یستحسنون ذلك وکیف یستحسن 
ترك الحجة والعمل با لیس بحجة لاتباع هویٗٔ أُو شھوۃ نفس ؟ اُجاب شمس الئمة السرخسي 
رحمهھ الله عن ذلك بقوله: استعمال علمائنا عبارۃ القیاس والاستحسان للتمییز بین الدلیلین 
المتعارضین؛ وتخصیص احدھما بالاستحسان لکون العمل بہ مستحسنا ولکونە مائلا عن سنن 
القیاس الظاہر فکان ھذا الاسم مستعارا لوجود معنی الاسم فیه . ئم استحسان العمل بأُقوی 
الدلیلین لا یکون من اتباع الھوی وشھوۃ النفس فی شيء وقد قال الشافعي في نظائر هذا: استحب 


٣)۹ -‏ ۔ 


۷۰ 


وشرط الاجتھاد ان یحوي علم الکتاب معانيه وورجوھہ التی قلناء وعلم السنة 
بطرقھاء وأن یعرف وجوہ القیاس. 
وحکمه الاصابة بغالب الرأی حتی قلنا ان ا جتھد یخطئ ویصیب 0ب 


قوله: (وشرط الاجتھاد إلی آخر)('' أي: شرط الاجتھاد الذي عند وجودہ یخرج المرء 
عن العوام ویدخل في حد العلماء ویلزمه العمل باجتھادہء ویحرم عليه/ تقلید غیرہ ان یحوی 
علم الکتاب مع معانیہ ومع وجوہہ التی ذکرنا فی أول الکتاب من العبارةء والإشارة 
والدلالة والاقتضاء ون یحوی علم السنة مع طرقھا وھی طرق اتصالھا برسول الله ول من 
التواتر والاشتھار والاأحاد ون یعرف وجوہ القیاس أی شروطہه وملائمة الوصف وتآأثیرہ 
علی ما مر وشرط بعضھم معرفة الإ(جماع أیضا”'' وزاد بعضھم”") وأن یکون عا ا بأصول 
الدین. 

قوله: (وحکمہ الإصابة بغالب الرأي) مع احتمال ال خطاً لا الإصابة علی القطع والیقین 


حتی قلنا أُن ا جتھد یخطئ ویصیب لا اُن حکم الاجتھاد یحتمل الخطاً 


لق رای طرق ون نول سی قل رین بترل اع ؟ بل الاستحسان نٹ 
اللغتین وأقرب لی موافقة عبارۃ الشرع فی ھذا امراد وظن بعض التأخرین من أصحابنا ان العمل 
باللاستحسان اُولی مع جواز العمل بالقیاس فی موضع الاستحسان رر رت لأن الصحیح 
ترك القیاس أصلا فی الموضع الذي یأخذ بالاستحسان وبە یتبین أُن العمل بالاستحسان لا یکون 
مع قیام المعارضة ولکن باعتبار سقوط الأضعف بالاأقوی أُصلا . باختصار شدید من اأُصول 
السرخسی ۱۹۹/۲۔۲۰۲ء وانظر کشف الأسرار للنسفی۲۹۸/۲۔۰۰٠‏ . 

() سا 0ھ والاستحسان لا یحصلان الا بالاجتھاد ذکر بعدھما شرط الاجتھاد وحکمہ 
لیعلم ان أُھلیة القیاس والاستحسان تکون حینعذ وانما لم یبین نفس الاجتھاد لشھرتہ وو فی 

اللغة افتعال من تحمل ا جھد بضم الجیم ببعنی الطاقة والمشقة وفی اصطلاح الأصولیین هو استفراغ 
الفقیه وسعہ في طلب الظن بشيء من الأحکام الشرعیة والاستنباط منھاء ومعنی استفراغ الوسع 
بذل تمام الطاقة بحیث لا یحسن فی لقن ای غالقت تر اھر ۲ء وشرح ابن 
ملك مع حاشیة الرھاوي ص ۸۲۲ ۸۲۳ . 

(۲) نص عليه الرازي في ا حصول ونقله الإسنوی فی التمھید ص ٤٥ء‏ وانظر قواطع الادلة للسمعانی 
۷۲ ط دار الکتب العلمیة والبحر الرائق شرح کنز الدقائق ۲۸۹/٦‏ دار ا لمعرفة والإحکام 
لابن حزم  ۹,"/٥‏ دار ا لحدیث. 

(۳) فی (اء ب) عارفا . 


سے )٣٣‏ _ے 


وا حق فی موضع الخلاف واحد بأثر ابن مسعود في المفوضةء وقالت المعتزلة کل مجتھد 
مصیب؛: وا حخق فی موضع ا خلاف متعدد. 
ورھذا اخلاف فی النقلیات لا فی العقلیات إلا علی قول بعضھم. 


قولہ: (والحق فی موضع ا خلاف واحد) وھذا ہو الأصل فی السألة فان ا حق ما کان 
واحدًا یلزم بالضرورۃ اُن یکون الاجتھاد محتملا للخطا والدلیل علی ان الحق واحد قول 
ابن مسعود لہ فی الملفوضة: (إِن کان صوابا فمن الله وإن کان خطا فمنی ومن الشیطان والله 
ورسولە منه بریئان)!'. ٰ 

ا لجتھد مأمور بالاجتھاد وحتی یحرم عليه تقلید غیرہ وإٰذا کان مأمورا فلا یخلوا إما ان یکون 

مأمورا بالعمل تما عو عند الله من الحق المعیقٌ وأمر بظليه بالاجتھاد أو کان مأمورا تما یؤدیٰ 

إلیه ظاھر اجتھادہ والأول باطل/ فإنه تکلیف ما لیس فی الوسع فتعین وجوب العمل با اُدی 
اھ ععراقاتے رات گا فتاز اس لس کا9 اص را الال اللس فا 
لا یأمر إلا با هو حق وصواب وقلنا: لو کان کل مجتھد مصیبا لسقط الامتحان وبطل 

الاجتھاد؛ لأنه یصیب ممجرد الاختبار. 
قولہ: (وھذا ا خلاف فی النقلیات لا فی العقلیات)؛ لن فی العقلیات اٹجتھد یخطء 

ویصیب بالإاجماعء وا حق فیھما واحدہ ولھذا یقال في الأصول مذھبنا حق ومذھب ال خصم 

باطلء وفی الفروع مذھبنا صواب یحتمل ا خطاً ومذھب ا خصم خطاً یحتمل الصواب. 
قوله: (إلا علی قول بعضھم)ء وہو أبو الحسن العنبري(” من ا لمعتزلة فإانه یقول کل 

. سبق تخریجهھ‎ )١( 

۱ " فی (اء ب) یکون ۔‎ )٢( 

(۳) إلی القول بأن کل مجتھد مصیب ذھب عامة الاشعریة والقاضی الباقلانی: والغزالي وا مزني 
وبعض متکلمی أُھل ا حدیث: وکثیژ من المعتزلة کأبی هزیل وا جبائی وأبی ھاشم وأتباعھم وھؤلاء 
یقولون: إنہ لا حکم من الله تعالی في اللسألة قبل الاجتھاد بل ا حکم فیھا تابع لظن اجتھد حتی 
کان جح الله تو فی حق کل مج ما أدی إلیه اجتھادہوھو 2 بتعدد ا حقوق وھؤلاء 


رص در سیا جو امو 


سریڈد۔ 


۷ از 


۸ب 


ٹم اغجتھد إذا اُخطاً کان مخطا ابتداء وانتھاء عند البعضء 0ص 


مجتھد مصیب في العقلي والنقلي'' وھذا قول باطل ردہ عليه إخوانه من ا معتزلة وکل 
عاقل؛ لأنه یفضی إلی ان الدھري(”'' مصیب والثنوي”'' مصیب وکذا الیھود/ والنصاری 
ونحو ذلك وھذا مما لا یخفی فسادہ علی احد9*“. 

قوله: (کان مخطا ابتداء وانتھاء عند البعض) حتی إن عمله بە لا یصح احتجوا بقول 
النبی ئل فی آساری بدر حین نزل قولہ ‏ تعالی ۔: عللوک کنب من اھ سیک( ".. الایة: 
(لو نزل بنا عذاب ما نا إلأ عمرم٦٢‏ سس سس 


المبالغة فی تسدید النظر فی ا منظور فيهء وإن کان متعینا نفیا وإثباتاء إلا أنه أصاب من وجہ؛ وإنما 


ذکر ھذا في الإسلامیین من الفرق وأما ا خارجون عن اللة فقد تقررت النصوص والإاجماع علی 
کفرھم وخطئھم وکان سیاق مذھبه یقتضی کل مجتھد علی الإطلاق إلا اُن النصوص والإجماع 
صدقه عن تصویب کل ناظر وتصدیق کل قائل . ا ملل والنحل للشھرستانيی ۲۰٢٠/١‏ . 

: ْ ۱ . فی (اء ب) والشرعي‎ )١( 

(۲) الدھری بالفتح من ینکر حشر الاأجساد ویقول إن هي إلا حیاتنا الدنیا “ الایة وبالضم هو الذي 
أی عليه الدھر وطال عمرہ . قواعد الفقه محمد اٹجددی ص٢۲۹‏ 

(۳) الٹنویة طائفة من ا جوس اثبتوا للکون خالقیئن خالق للخیر وخالق للشر ۔ تعالی ۔ الله عن ذلك علوا 
کبیرا وقالوا إن النور والظلمة أزلیان قدییانء وھم أُربع فرق: ا انویةق الریصانیق ا مرتونیة الزدکیة . 
انظر: معارج القبول ۳۷۲/۱ءوا ملل والنحل ٤/٤٦ء‏ واعتقادات فرق ا مسلمین والمشر کین ص ۸۸. 

)٤(‏ وکذا الجاحظ ذھب مذھب أبی ا حسن العنبري فقال: کل مجتھد مصیب في العقلیات أیضاء 
بعنی نفي الإئم وا لخروج عن عھدة التکالیف؛ وھذا باطلء لن الملسلمین اأُجمعوا علی اُن نفی ملة 
الإسلام في النار اجتھد أُو لاء ٹم اختلف من قال بالحقوق فتقال بعضھم: باستواٹھاء وقال عامتھم: بل 
واحد من ا جملة اأُحق وھو مروی عن الشافعي رحمه اللہ : کشف الآسرار للنسفی ۲٣۳۰م‏ 

: من سورة الأنفال‎ ٣۸ من الأیة‎ )٥( 

)٦(‏ ا حدیث ذکرة القرطبی عن یزید , بن ھارون قال: أخبرنا یحی قال حدثنا و معاویة عن الأعمش 
عن عمرو بن مرۃ عن أَبی عبیدہ عن عبد الله قال: لا کان یوم بدر جيء بالأساري وفیھم العباس 
فقال رسول الہ و ماترون من ھؤلاء الاَازیقال آر گتیخرول شتف ك وأهلك استبقھم 
لعل الله ان یتوب علیھم وقال عمر: کذبوك وأخرجوك وقاتلوك قدمھم واضرب أُعناقھم؛وقال عبد 
الله بن رواحة انظر: وادیا کثیر ا حطب فاأضرمہ علیهم فقال العباس وھو یسمع قطعت رحمك 
با20 فتغل رسول اللہ ولم یرد علیھم شیا فقال أُناس: یأخذ بقول ۳ بکرمچوقال 07 
أخعذ بقول عمر وقال ناس یأسذ بقول عبد اللہ بن رواحة فخرج رسول الله و فقال: إِن الله لیلین 
قلوب رجال فيه حتی تکون ان سن الا دہ قلرب رجال تی تکرن أُشد من الحجارۃ مثلك 


سی فرد جٹ 


وا ختار نہ مصیب ابتعداء مخطیٔ انتھاءی ولھذا قلنا: لا" یحوز تخصیص العلة؛ .... 


فلو کان الاجتھاد فی حق العمل صوابا ما صلہ''' نل :لداب غلى الضصراب!'' 
قوله: (والختار أنه مصیب ابتداءع)ء أي فی ابتداء کأنهہ آصاب اح حق ا مخطئ انتھاء 

أُي فیما طلبہ؛ لقولہ و لعمرو بن العاص”٢':‏ داحکم علی أُنك إن أصبت فلك عشر 

حسنات وإن أخطاأت فلك حسنةٴ والثواب لا یترتب علی الخطاً یقینًا فلابد من ان یکون 


مصیبا فی الابتداء لیصح'' نیل الثواب. 


یا با بکر مثل إبراھیم قال فمن تبعني فإنه منی ومن عصاني فإنك غفور رحیم ومثلك یا با بکر 
مٹل عیسی إذ قال وإن تعذبهم فإانھم عبادك وإن تغفر لھم فإانك انت العزیز ز ا حکیم؛) ومثلك یا عمر 
مثل نوح ال ِذ قال درب لا تذر علی الأرض من الکافرین دیا راہ ومثلك یا عمر مثل موسی ال إِذ 
قال دربنا اطمس علی أُموالھم واشدد علی قلوبھم فلا یؤمنوا حتی یروا العذاب الألیم) أُنتم عالة فلا 
ینفلتن أحد إلا بفداء و ضربة عنق فقال عبد الله إلا سھیل بن بیضاء فإنی سمعته یذ کر الإٴسلام 
فسکت رسول الله ئل قال فما رأیتعي اأحوف ان تقع علي ا حجارة من السماء مني في ذلك الیرم 
فأنرل اللّہ قػِكْ ما کان لنبي ان یکون لە أأسري حتی یٹخن ني الأرض؛ إلی آخر الایتین في روایة 
وقال رسول الله ئل دإن کاد لیصیینا فی خلاف ابن الخطاب عذاب ولو نزل عذاب ما أفلت إِلا 
عمر؛ القرطبی في تفسیرہ ٦۷/۸‏ وانظر تأأویل مختلف ا حدیث ص ۱٥۸‏ . 

ٰ . فی () صح‎ )١( 

. کشف الأسرار للنسفی ۳۰۸/۲ وما بعدھا‎ )٢( 

(۳) عمرو بن العاص بن وائل بن ھاشم بن سعید بالتصغیر یکنی با عید الله وبا محمد اُمہ النابفة من 
بنی عنزۃ بفتح اللھملة والنون أسلم قبل قبل الفتح في صفر سنة ثمان وقیل بین ا حدیییہ وخیبر مات وھو 
ابن تسع وسبعین سنة ومات سنة ثلاث وأٌربعین بمصر وصلی عليه ابنه عبد الله الإصابة ٦٥٦٦/٤‏ 
ومعرفة الثقات ۱۷۸/۲ وتھذیب الکمال ۷۸/۲۲ والطبقات الکری 44۴/۷:.. 

)٤(‏ أخرجہ ا حاکم في اللستدرك کتاب الأحکام عن عبد اللہ بن عمرو أُن رجلین اختصما إلی الني 
فقال لعمرو اقض بینھما فقال أقضی بیٹھما وأنت حاضر یا رسول الله قال: نعم علی أُىك إِنْ 
اأصبت فلك عشر أجور وإن اجتھدت فأُخطأت فلك أجر “ وقال صحیح الإسناد ولم یخرجاہ 
بھذہ السیاقة الحاکم فی المستدرك ۹۹/٤‏ وأخرجه الشوکانی فی نیل الأوطار عن عمرو بن العاص 
بلفظ إن اُصبت القضاء فلك عشرة أجور وإن اجتھدت فا خطأأت فلك حسنة وإسنادہ ضعیف نیل 
الأوطار ٥٦٥/۹‏ وقال فی تلخیص التحبیر اأُخرجه أحمد باللفظ ا مذ کور عند الش وکانی وقال الدار 
قطنی إسنادہ ضعیف . تلخیص التحبیر ۱۸۰/٤‏ وانظر مسند أحمد ۲۰۰۷/٤٢‏ ومجممع الزوائد /٤‏ 
5٥‏ وسن الدارقطنی ٣۰۳٢ |٤‏ . 

. فی (ب) لیصح یە‎ )٥( 


٣٤٤٣٣‏ ۔۔ 


لأنه یؤدي إلی تصویب کل مجتھد خلافا للبعض وبیان ذلك ان یقول کانت علتی 
توجب ذلك لکنە لم یجب مع قیامھا مائع فصار مخصوصا من العلة بھذا الدلیل وعندنا 


قوله: (لأنه یژدی إلی تصویب کل مجتھد)؛ لن التخصیص یقتضي حجیة ا خصص 
من العلتین صحیحا فیلزم تصویب ک0 مجتھد!'. 
قوله: (فصار مخصوضا من العلة بھذا الدلیل) منزله العام؛ لأو,(٢)‏ یبخص منه بعض ما 
یتناوله''' بالدلیل وهذا لن العلة فرع النص وقد صح التخصیص فی النص فیصح فی القیاس - 
الا یلزم مخالفة الفرع الأصل, ولان القیاس الشرعي [یترك العمل بە بالنص(ٴ أو الاجماع 
أو الضرورة أو الاستحسان وذلك تخصیص لا مناقضةة ولھذا بقی ذلك القیاس موجبا 
دلیل الخصوص یشبه النسخ بصیعتہ والاستثناء بحکمہ؛ فإانه مستقل بنفسه کدلیل النسخ ولا 
یکون إلا مقارنا کالاستثناء وواحد من ھذین الوجھین لا یتحقق فی العللء فان نسخ العلة 
الفساد لکونھا مستنبطة بالرأيء فإذا ظھر ما ینع العمل أُصلا یتعین جھة الفساد فیھا بخلاف 
النص فإنه لا یحتمل [جھة فالنسخم”*) یکون بیانا لمدة العمل بە والتخصیص یبین أُنه معمول 
في بعض ا حال دون البعض و کان القول بجواز النسخ والتخصیص بالنص یؤدی إِلی صحتہ 
والاستثناء إنھا یکون فی العبادات لیتبین بە ان الکلام عبارة عما وراء ا مستٹنی وذلك لا یتحقق 
فی المعاني ا حالصة وإذا بطل القول بالتخصیص کان عدم ا حکم عندنا فی صورۃة 
)١(‏ قال یجواز تخصیص العلة المستنبطة القاضي أبو زید ومشایخ العراق الکرخی وا جصاص؛ وقال 
بعدم الجواز مشایخ ما وراء النھر غیر أبی زید وا مانعون في المستنبطة اختلفوا في جوازہ فيی 
لمنصوصة ونقل ابن نجیم عن التلویح أُنە خلاف لا جدوی لە . انظر: فتح الغفار ۳/٤٦؛‏ وشرح 
ابن ملك ص ۸۲۸ ۸۲۹ 
)٢(‏ فی (اء ب) فانه . 
)٤(‏ فی (اء ب) یترك العمل بہ في بعض ا لواضع بالنلص 
)٥(‏ فی (اء ب) جھة الفساد فالنسخ . 


ے٤٤٣٢‏ -ہ 


2 ا کم بناء علی عدم العلة وبیان ذلك فی الصائم النائم إذا صب اماء فی حلقه أنه 
یفسد الصوم لفوات رکنە ویلزم عليه الناسی فمن أجاز المخصوص. 

قال: امتسع حکم ہذا التعلیل ثمة مانع وھو الأثر؛ وقلنا: امتتع لعدم العلة؛ لأن فعل 

سر سر پوت سوسشس ری سی لا 

مانع مع فوات رکنە؛ وبنی علی ھذا تة تقسیم ا موائع وھی خمسة: : مائع منع انعقاد العلة 


(التخصیص عند الخصم بناء علی عدم العلة فالذي جعل*'' عندھم دلیل الخصوص/جعلناہ 
دلیل العدم وھذا اأصل وھذا الفصل”'۶. 

قولہ: (ہو الأثر) وہو قولہ ےہ : دتم علی صومك فإغا اُطعمك الله وسقاك؛”'' قالہ 
لصائم أکل وشرب ناسیا وقلنا: حدم(“ لعدم العلة وھذا لأن شرط”* ان لا تکون معارضة 
للَضص فاذا وجد النص علی خلاف العلة فات شرط صحة القیاس فانتفت العلة ضرورة 
وكذلك فی نظائرھا. 

قولە: (ویني''' علی ھذا) أي علی قول من جوز تخصیص العلة تقسیم ا موانع ومي 


. فی (اء ب) التخصیص لعدم العلة وعند ال خصم بناء علی قیام المائع فالذي جعل‎ )١( 

. ۲١١/٢ اأُصول السرخعسيی‎ )٢( 

(۴) ا حدیث رواہ الأئمة الستة من حدیث محمد بن سیرین عن أيي ھریرۃ ظلہ واللفظ لہی داود قال 
جاء رجل إلی النبي پل فقال یا رسول الله إني أکلت وشربت اسیا وأُنا صائم فقال: الله اُطعمك 
وسقَاك “ ورواہ الباقون بألفاظ مختلفة انظر:: نصب الرایة ٢/٤٤٦ءء‏ والبیھقی باب من کل أو 
شرب ناسیا فلیتم صومہ ولا قضاء عليه . سان البيھي ٤ء‏ وصحیح مسلم کتاب الصوم 
باب اُکل الناسي وشربه وجماعہ لا یفطر ۸۹/۲ء والدارمی باب فیمن کل ناسیا ۲۳/۲٢‏ 
والبخاري کتاب الصوم باب الصائم إذا کل أو شرب ٣۱۸۲/٢‏ وصحیح ابن خزییة باب ذکر 
البیان اُن الاکل والشارب ناسیا لصیامہ غیر مفطر بالاکل والشرب ۲۳۸/۳ء وابن ماجة باب ما 
جاء فیمن أفطر ناسیا ١۳٥١/١‏ ہے وت الفقھيی والأصولي في السألة في أُثر الاختلاف فی 
القواعد الاضْ ا ص٠٢٦۱.‏ 

. فی (أءب) عدم ا حکم‎ )٤( 

)٥(‏ في (آأءب) شرط العلة 

. في (أءب) وبني بالبناء للمجھول وھو موافق ما في التن‎ )٦( 

(۷) نقل صاحب جامع الأسرار عن الکشف: جغل بنی بالبناء للفاعل أُی: بنی مَن اُجاز تخصیص 
العلة ففاعل بنی ”من اُجاز“ وتقسیم من غیر تنوین للإضافته إلی ا موائع بالنصب مفعول بنی٠‏ قال 


سر کٹ 


۷۱ 


۹ اب 


۸ز 


ومانع نع ابتداء رو سو ریت ا کم کخیار الرؤیة ومانع 
نع لزوم ا حکم کخار العیب. 
خمسة حسا وحکمال'' [ع' مانع یینع انعقاد الحکم”'' وذلك حسا فی الرمی فإنه إذا 
انقطع وترہ أو انکسر فوق سھمہ لم ینعقد الرمي علة وحکما فیما9ٴ أضاف البیع إلی حر فإنہ 
لم ینعقد البیع علة لعدم ا حل اصلا. ومانع یِنع تمام العلة وھو ما إذا اصاب السھم حائطا او 
شجرا فردہ عن سننہ وکما إذا باع عبد غیرہ فإنه یمنع الانعقاد فی حق/ ا مالك؛ لانه لیس لە 
ولایة علی الملك شرعاء فلم یصدر التصرف من أھله مضافا إلی محله عن ولایة شرعیة فی 
حق ا الگ“ لکنە ینعقد تاما فی حقہ لوجود اٹجموع فی حقه وفائدة الانعقاد النفاذ عند 
الاجازۃ 0 ضْ تمامہ میمت بیس قَ ت ابتداء 8 وت المرہی 
نرت اك لی 7 ب 7 - گار 0 بعدما جک لسیم ‏ حتی 
الثبوت جو سای شر رس سی 
ان ملک واڈولی ان وینی علی صیفة ا جھول أی: 0 ھھم"" اسسغ 
کا پر سر رووا یسر پا را 
زادہ ۳ اخلبی ص‌ تد 
)١(‏ أي 09 السیات وی ۱ 
)٣(‏ - (أءب) العلة وھو الصواب کما ۴- التن . 
)٤(‏ في (آأءب) فیما إذا 
)٥(‏ فی (ا) الملك . 
ر0 فی (ب) لمداواته . 


٢)٣‏ ۔-ہ 


ٹم العلل نوعان طردیة ومؤ ثرۃ وعلی کل قسم ضروب من الدفع أما الطردیة فوجوہ 
دفعھا أربعة: القول بموجب العلة وھو التزام ما یلزمه العلل بتعلیلہ؛ کقولھم في صیام 
رمضان إنه صوم فرض فلا یتأدی إلا بتعیین النیة فنقول عندنا لا یصح إِلا بالتعیین وِتما 


ل“ کطبع خامس وخیار”') العیب للمشتری فإنە(لاع”'' علی شرف الانفساخ فیکون مانما 


من لزوم ا لحکم. 
القسم الرابع قي دفع القیاس 
قولە: (ثم العلل نوعان)ء أُي: علی زعم القائسین وإلا فالعلل الطردیة'' لیست بعلل 
شرعا ما مر بیانه 


قوله: (القول بجوجب العلة)؛ وانا قدمہ لأنہ یرفع الخلاف عن موجب العلة وإن کان 
للتنازع ییقی علی حاله فکان أُحق بالتقدی لن اللصیر إلی ا منازعة عند تعذر إمکان ا موافقة 
فلا معنی للمصیر إِلی المنازعة*'' ٰ 

قولە: (إانه صوم فرض فلا یتاأدی إلا بتعیین اللیة) کصوم القضاء والکفارۃ*' وھذا علة 
7 لان وصف الفرضیة - الصوم ی وجب التعیین أینما کان فکان وجوب التعیین حکما 

ایم سن الورَطية 

قوله: (عندنا لا یصح إلا بالتعیین)ء وید ھجب الات نل ا مین اتا 
شرط لکن لا یلزم من هذا ثبوت ما تنازعنا فیە؛ لأن الکلام فی أُن إطلاقہ مل هو تعیینہ آم لا؟ 
فعندنا إطلاقه تعیینہ؛ لانتفاء ما یزاحمه فیتأدی بمطلق النیة, 


. في (أءب) وکخار‎ )١( 

(۲) ما بین القوسین ساقط من (اء ب) . 

() العلة الطردیة می کل وصف اعتبر علة لدوران الحکم معهہ وجودا عند البعض ووجودا وعدما عند 
بعض الآخر من غیر نظر إلی ملاءمته وثبوت أثرہ في موضع بنص أو سا والمؤٹرۃ ما ظھر اُٹرھا 

بنص أُو إجماع في موضع من ا لمواضع وهي أُخص من الطردیة مطلقا ... حاشیة الرھاوي ص 

.:۵٥۵ 

. ۳۱۹/۲ کشف الآسرار للنسفی‎ )٤( 

. فی (ء (ب) وھذہ‎ )٥( 

رت في ا (ب) وصف . 

تے ۳چت 


جوزہ بإطلاق النیة علی أنه تعبین. 
والممانعة وھی: إما ان تکون في نفس الوصف آأو فی صلاحہ للکم مع وجودہ 


ولہ: (وھی''' إما اُن تکون''' في نفس الوصف+”'' مثل قولھم'ٴ في الکفارۃ علی من 
افطر بالاکل والشرب ھذہ عقوبة متعلقة با جماع فلا یجب بالاکل کحد الزنا۔ 

قلنا: لا نسلم بن الکفارۃ متعلقة با جماعء بل هی متعلقة بالإفطار علی وجه یکون جنایة 
کاملة وھذا منع للوصف لاتھا ما جعل کونھا متعلقة با جماع علة لعدم الوجوب بالاکلء 
ون کان کونھا متعلقةا'' نسبة ا حکم إلی الوصف لکن ما جعل ھذا ا جموع علة لعدم 
ااوخرت تلاکل کرت مہ اھالزعق: 

قوله: (أو في صلاحہ للحکم مع وجودہ) کما إذا علل فی تکرار ا مسح بالراُس فقال: ھذہ 
طھارۃ مسح فبین فیھا التثلیث کالاستنجاء والاأحجار قلنا: السح یدل علی التخفیف فلا 
یکون صالحا لتعلیل حکم التثلیث بە؛ وبدون الصلاحیة لا یصح التعلیل ولا نسلم ھذا 
الوصف الأاصل فإان الاستنجاء إزالة النجاسة العینیة فإاما اُن یکون طھارة بالمسح فلا ولهذا 
[إذع”) لم یعلوث شیء من بدنه لا یکون عليه الاستنجاءک. 


. في ب والمانعة وهي‎ )١( 

(۲) في أ یکون . 

)٣۳(‏ الممانعة: : ھی عدم قبول السائل ما ذکرہ لعلل من مقدمات الدلیل کلھا أو بعضھا و کے 
الدلیل عليه وقیل هي امتناع السائل عن قبول ما أوجبە العلل من غیر دلیل وھو اعم من الأول 
لشمول منع ا حکمم؛ ولذا عرفھا غالب شراح الأصول بالثانی . شرح ابن ملك وحاشیة الرھاوي 
عليهہ ص ۸۳۷ ۸۳۸. 

. الإمام الشافعی ومن وافقه‎ )٤( 

. في (آ)ء (ب) متعلقة بالجماع‎ )٥( 

ٰ . ساقطة من (ب)‎ )٦( 

(۷) عَثْل بقیة شراح انار للسمائعة فی صلاحیة الحکم مع وجودة با ثال الاتی ' کقول الشافعی رحمه 
الله فی إثبات الولایة علی البکر إنھا باکرۃ جاہلة بأمر النکاح لعدم اممارسة بالرجال؛ فیولی علیھا 
فنقول: لا نسلم ان وصف البکارۃ صالح لهذا الحکم؛ ء لأنه لم یظھر لە تأثیر فی موضع آخر بل 
الصالح له ہو الصغر . نور الاأنوار ٤/٢‏ ۳۲ وابن ملك ص ۸۳۹ . 


- )۳۸- 


و فی نفس ا حکمم أو فی ذسبته إلٰی الوصف؛ وفساد الوضع؛ 9-0 


قولہ: (أو في نفس ا حکم)”'" مثل قولھم في مسح الرأس أنه رکن في الوضوء فیسن 
تثلیثه کغسل الوجه فنقول: إن غسل الوجه لا یسن تثلیثه بل (یسن'' تکمیلە بعد تمام فرضہ 
وقد حصل التکمیل ھنا ولکن التکرار صیر إليه في الغسل؛ لضرورة ان الفرض استغرق 
محله وہذا المعنی معدوم فی المسح. 

قولہ: (أو فی نسبتہ إلی الوصف+)”'' مثل تعلیلھم فی الخ أنە لا یعتق علی أُخيه إذا ملکە؛ 
لأنه لیس بیٹھما بعضیة کابن العم فإنا نمنع فی ابن العم ان یکون/ انتفاء العتق عند دخولە في 
ملکه لھذا الوصف إذ العدم لا یجوز ان یکون موجبا شیئا'. 

قوله: (وفساد الوصف)0” قال شمس الأئمة السرخسی: فساد الوصف''' فی العلل 
منزلَه فساد الأداء فی الشھادةۃ وأنہ مقدم علی النقض؛ لن الاطراد إِتھا یطلب 8۳+ 
کما ان الشامد نما یشتغل بتعدیله بعد صحة أُداء الشھادةۃ'ء فأما مع فساد فی الأداء لا 
سار آ العدیل لکر کی علیہ تم تا ساد الرضع آ کت من تائیر اللَطن4 لا بعْذ 
ظھور فساد الوضع لا وجه سوی الانتقال إلی علة أخری؛ فأما النقض فھو محل مجلس 
مکن الاحتراز عنہ في مجلس آخر““ 


. أي لا نسلم ان ھذا ا حکم حکم بل ا حکم شئ آخر‎ )١( 

(۲) ساقطة من (أ) . 

اص - لا نسلم ان ھذا ا حکم متضوت إلَی هذا | الوصف؛ بل إلی وصف آخر . 

)٤(‏ کشف الآسرار السقی ۳17۰۳ھ.,. 

)٥(‏ فی ٹ8 (ب) الوضع وھو ا وافق ما فی التن. 

() فی اأصول السرخسی الوضع ۷۶ 

(۷) فی (ء (ب) الشہادة منه وھو ا موافق ما فی أُصول السرخسی . 

(۸) اُصول السرخسی ۷٢‏ وفساد الوضع هو: حال قیاس موضوع علی خلاف مقتضی ترتیب 
موضوع الادلق وقیل ہو عبارۃ عن کون العلة معتبرة في نقض ا حکم بنص أُو إجماعءوقیل هو ان 
لا یکون القیاس علی الهیئة الصالحدلاعتبارہ فی ترتیب ا حکم کتلقی التضیق من 
العوسعءوالتخفیف من التغلیظوالإثبات من النفی والگیں ابن ملك وحاشیة الرھاويی ص 
1۱ ۸ . 


- ۳۹ 


ہ١‏ اب 


۷۷ 


کتعلیلھم لڑیجاب الفرقة بإسلام أحد الزوجین. والناقضة کقول الشافعی ۔ رحمہ الله 
تعالی ۔ في الوضوء والتیمم: إنھما طھارتان فکیف افترقا في النیة؟ فإنه ینتقض بغسل 
الوب وأما الؤثرة فلیس للسائل فیھا بعد الممانعة إلا العارضة:؛ لأُتھا لا تحتمل الناقضة 
وفساد الوضع بعدما ظھر أٹرھا بالکتاب: والسنة وإجماع الأمة لکنە إذا تصور مناقضتہ 


قوله: (کتعلیلھم لڑیجاب الفرقة بإسلام أحد الزوجین)ء وھذا لأن ا حادث!'ٴ بیٹھما 
اختلاف الدین فلا تتوقف الفرقة علی قضاء القاضی کالفرقة بردة أحد الزوجین؛ لاُنا نقول 
هذا الاختلاف إنما حصل یاسلام من اُسلم منھماء فأُما باعتبار بقاء من بقی علی الکفر ا حال: 
حال ا موافقة فقد کان بینھما ا موافقة والباقی علی دینە فعرفنا اُن الاختلاف ا حادث یاسلام 
ال۷٣‏ وس سرب الضصت الا نا به لاستحقاق الفرقة یکون فاسدا وضعا فی 
الفرع وإن کان صحیحا فی الأصل من حیث إن الاختلاف ھناك حادث بالردۃ وھی سبب 
لزوال الملكٰ والعصمۃ”''. 

قوله: (ینتقض بغسل القوب) [فانه طھارۃ حکمیة''“ غیر معقولة العنی بل ثابتة شرعا 
طظرتح اد دای علیٰ الاضاج کے پررل وت تار الاجا فرت ان 
بخلاف غسل النجاسةء فان معقول ا من إزالة عین النجاسة عن ا حلء فھذہ الوجوہ 
الأربعة تلجئ أصحاب الطرد إلی القول بالتاثیر(“۔ 

قوله: (ولیس"'“ للسائل فیھا بعد الممانعة إلا العارضة لأُتھا لا تحتمل'' الناقضة وفساد 
الوضع)؛ لن العلة اللؤٹرۃ هي التي ظھر أُٹرھا بالکتاب والسنة والاجماع”ء وھذہ الثلائة لا 


. (ا) ا حادثة‎ - ()١( 

(۲) في ()ء(ب) المسلم منھماء وھو الموافق ما في أُصول السرخسی . 

. ۲۷۲۷ اصول السرخسی‎ )٣( 

)٤(‏ في (ا)ء(ب) طہارق ثم لا یشترط فیه النیة فیضطر الخصم حینتذ إلی الرجوع إلی التأثیر وھو ان 
کل واحد منھما طھارةۃ حکمیة . 

, ۳٣٣ | ٢ انظر: کشف الآسرار للنفس‎ )٥( 

)٦(‏ غي (أ) فلیس وھو الوافق ما ني التن. 

(۷) في (0) پحمل ۔_ 

(۸) في (ب) والإجماع الامة . 


ے٤‎ ٤ہے‎ 


یجب دفعہ بطرق أربعة کما نقول في ا خارج من غیر السبیلین نہ نجس خارج. 


تحتمل”'ٴ التناقض وإذا اندفع التناقض اندفع فساد الوضع بطریق الأأولی؛ لن فساد الوضع 

ھدم اُساس القیاس؛ وا مناقضة محل مجلس کما ذ کرناء فکان فساد الوضع فوق الناقضة. 
ٹم اعلم بأن ا ممانعة اأساس النظر؛ لن السائل منکر وسبیلە اُن لا یتعدی حد النع 

والانکار وھی علی أُربعة اُوجه: الاول فی نفس العلة مٹل قول الشافعي / ني النکاح إنه لیس 

مال فلا یثبت بشھادة النساء مع الرجال کا حدود والقصاص''' قلنا:ھذا تعلیل بالنفي وذلك 

باطل وفی ترك الممانعة فیه قبول من ا خصم ما لا یکون حجة وذلك دلیل ا جھل, والثاني: في 

الوصف الذي جعله علة موجودۃ فی الأُصل والفرع]” اُم لا؟ لن التعلیل قد یقع بوصف 

مختلف فی وجودہ مثل ما علل بە ابو حنیفة ومحمد ۔ رضي الله عنھما ۔ ان“ الإیداع من 

الصبی تسلیط علی الاستھلاك فیقال: لا نسلم بأنه مسلط علی الاستھلاك معناہ سلمنا بأن 

التسلیط علة ولکن لم قلت أنە موجود فإن مثٹل ھذا الوصف لابد وآن یکون منوعا عند 

الخصم؛ لأن بعد ثبوتہ لا بیقی للمنازعة فی ا حکم معنی, والثالث: في شروط العلة ویجب ان 

یِنع شرطا منھا هو شرط بالإاجماع مثل قول الشافعي في السلم ا حال إنه اأحد عوضي البیع 

فیثبت حالا ومؤجلا کمن المبیع”“ فیقال لە: لا خلاف ان مِن شرط التعلیل ان لا تغیر''' 

حکم النص وأن لا یکون الأأصل معدولا بە عن القیاس بحکمہ وأُنا لا نسلم هذا الشرط 

هاھناء بیانە: ان حکم النص رخصة نقل من الشرط الأصلي وھو کون ا بیع مل وکا مقدورا 

إلی ما یخلفه وھو الأجل؛ ما اُن الزمان صالح للکسب الذي هو من أُسباب القدرة والشيء 

إذا سقط إلی یکون'' باقیا حکما فلو جاز“ حالا لصار ا حکم رخصة إسقاط فیتغیر 

. نی (أ) یحتمل‎ )١( 

)٢(‏ الام للإمام الشافعی ٢‏ گ٢٢۲‏ واختلاف العلماء للمروزی ص ۲۸۳ ومختصر اختلاف 
العلماء للجصاص ۳/ ۳٣٤٣‏ وما بعدھا . 

(۳) في (ءب) في الفرع ولاصل . 

. فی (ب) بان‎ )٤( 

. ۲٦٢ /| ٣۳ التقریر والتخییر‎ )٥١( 

. في (ب) یغیر وھو الصواب‎ )٦( 

)(۷) فيی ():(ب) سقط إلی خلف یکون . 

(۸) فی (ب) ولو . 


٤٤٤ -‏ ۔-۔ 


۹ز 


فکان حدثا کالبول فیورد عليه ما إذا لم یسل فندفعه أولا بالوصف وهو أنه لیس 
با حارجء ثم بالمعنی الثابت بالوصف دلالة 

وھو وجوب غسل ذلك الموضع فیه صار الوصف حجة من حیث إِن وجوب التطھیر 
فی البدن باعتبار ما یکون منە لا یتجزاً وھناك لم یجب غسل ذلك الملوضعء فعدم ا حکم 


بالتعلیل حکم النص وکذا الأصل معدول بە عن القیاس؛ لن السلم ا لمؤجل إنما ثبت بالنص 
علی خلاف القیاس لکون المبیع معدوما فامتنع ان یقاس عليه غیرہہ والرابع: فی المعنی الذي 
بہ یکون الوصف علة موجبة للحکم وھو المطالبة ببیان التأثیر؛ لن مجرد الوصف بلا أثر لیس 
بحجة عندناء فلا یصح الاحتجاج بە من ا خصم علی من لا یراہ دلیلا حتی یبین أثرہ وسبیلە 
فی ھذا کلە الإنکار [وإنما یعتبر الانکاں('" معنی لا صورة, ألا یری أُن المودع إذا ادعی رد 
الودیعة یکون منکرا للضمان معنی ولھذا یکون القول قوله مع الیمین۲. 

قولە:''' (وھو أنە لیس بخارج)!ٴ' إذ ا حروج عبارۃ عن الانتقال اخصوص ونحن نعلم 
یقینا ان تحت کل جلدة رطوبة نجسة وفی کل عرق دما فإذا زال ال جلد او قطع العرق یظھر 
تلك النجاسة وذلك لا یسمی خارجا فعدم الانتقاض فی غیر السائل إُنھا یکون بعدم ا خارج 
فلا یکون نقدا وھذا دفع با معنی الثابت بالوصف لغة, 

قوله: (وھو وجوب غسل ذلك اللوضع)ء اي امعنی الثابت بالوصف دلالة وجوب (غسل 
ذلك الموضع فیه صاع“ وصف ا خروج حجة في انتقاض الطھارة. 

قوله: (باعتبار ما یکون منە لا یتجزاً) فیما یرجع إلی وجوب التطھیر کما في المئی وا حیض 


. ما بین القوسین ساقط من (ب)‎ )١( 

۱ : نی (ّرب) اٹمن‎ )٢( 

(۳) انظر: کشف الاآسرار للنسفی ۳٣٤٣ / ٢‏ وما بعدھاء والتقریر والتخییر ۲٦٢/۳٣‏ ولاحظ عبارةۃ 

الصنف . 

)٤(‏ سقطت ھذہ العبارة ” وھو أنه لیس بخارج “ من مین امنار عند جمیع شراحہ حتی النسفی فی 
کشف الاسراں وقد وجدتھا فی النسخة اشخطوطة للمنار والتی اعتمدت علیھا أعلی الصحیفة: 
وھذا هو الملوضع الٹانی فی ھذا الکتاب تسقط فيه عبارۃ ا ماتن وھو یدل علی ان الصنف ربا کان 

. في (ب) غسل محل ا حخروج فی أُي بوجوب ذلك الوضع صار‎ )٥( 

سی رہ کا 


لعدم العلة ویورد عليه صاحب ا جرح السائل. 

فندفعہ بالحکم ببیان أنہ حدث موجب للتطھیر بعد حروج الوقت وبالغرض فإن 
غرضنا التسویة بین الدم والبول وذلك حدث فإذا لزم صار عفوا لقیام الوقت فکذا ھذا 
وأما العارضة فھی نوعان معارضة فیھا مناقضة وھي القلب؛ وھو نوعان: 


والنفاس وھذا لأن بعض بدن الانسان إذا اتصف بە بصفة حقیقة یتصف الکل بھا حکما 


کالعلم و ا جھل یقال:فلان عالم وفلان جاھل ولا یقال:قلبه عالم وقلبه جاھل/ إلا اُن الشرع 


اکتفی بفسل البعض فیما عدا لنی والحیض والنفاس للضرورة؛ لأنه یکٹر وقوعه وبقي الحکم 
فی ا منی وا حیض والنفاس علی أُصل القیاس لعدم الضرورة. 

قولہ: (فندفعہ با حکم) بأن نقول لا نسلم بأن ا جرح”'ٴ السائل لیس بحدث بل هو حدث 
عندناء ولھذا اُوجبنا الطھارة بعد خروج الوقت: والوقت لا أثر لە فی الانتقاض وإنما تأآخر 
حکمہ باعتبار الضرورۃ الداعیة إلی ذلك کما تأخر حکم البیع بشرط ال حیار باعتبار ا حاجة 
وتأخیر(”') ا حکم عن العلة لا یکون مناقضة. وھذا علی قول من جوز تخصیص العلة. 

قولە: (وبالغرض) اي ندفعہ بالغرض فنقول:غرضنا من ھذا التعلیل التسویة بین ا خارج 
الىجس من غیر السبیلین وبین البول وقد ثبتت التسویة بینھما لأن البول إذا دام واستمر صار 
عفوا لیتمکن اللکلف من ا حروج عن عھدة التکلیف کذا ھذا. 

قوله: (معارضة فیھا مناقضة) فالمعارضة إبداء علة مبتدأۃ لإثبات حکم آخر بدون التعرض 
لدلیل اٹجیبء وا مناقضة إبطال دلیل ائجیب بتخلف ا حکم بدون إبداء علة فی الفرع 
والأصلء وھذا القلب یتضمن إحدی خاصتی المعارضة وھی إبداء علة مبتدأة واحدی 
خاصتی ا مناقضة وھی إبطال الدلیل فسمی بذلك معارضة فیھا مناقضة وانما جعل المعارضة 
فیه أصلا حیث لم یقل مناقضة فیھا ہے لأن الأصل فی المعارضة إبداء العلة وإثبات 
الحکم فیھا تابع للعلة؛ لأنه معلولھا وفی المناقضة الأصل هو التخلف واإبطال دلیل/ اجیب 


. فی (ب) الروح‎ )١( 
. فی ()ء(ب) وتاخر‎ )۲٢( 


٤٤٤ -_‏ ۔- 


۷۳ 


با٣‎ 


۷۰ز 


أحدھما: قلب العلة حکمًا وا حکم علة؛ کقولھم الکفار جنس یجلد بکرھم مئة 
فیرجم ٹیبھم کالمسلمین. 


[تابع فترجحت2۵'' جنبة ا معارضة علی جنبة المناقضة فجعل المعارضۃة اُصلا. 

قوله: (أحدھما قلب العلة حکما وا حکم علة)؛ وھو مأخوذ من قلب الإناء وھو جعل 
اأعلاہ أسفله وأسفله اأعلاہ والشرط فی ھذا النوع من القلب ان یکون کل واحد من العلة 
والملعلول حکما شرعیا. 

قولہ: (إنما یجلد بکرھم لأأنه یرجم ٹیبھم)ء فصار قلبا مبطلا لعلة المعلل باعتبار ان ما جعله 
اأصلا صار فرعا وما جعله فرعا صار أأصلا اما بیان الملعارضة فيه فانه یدل الآن علی خلاف ما 
یدل عليه عند ا خصم, وأما المناقضة فلاُن العلة ما انقلب”'٣‏ حکما بطل دلیل اجیب؛ فإن قیل 
قد مر ان العلل الؤثرة/ لا تحتمل ا لمناقضة فکیف تمتمل ا معارضة التی فیھا مناقضة قلنا: کم 
بن سی لت نا ولا اٹ فستا وقد تثت۲۷۶۸ 
واللعارضة مسموعة علی العلل الؤثرۃ وھذا کالنصوص فانھا وإن کانت لا تتعارض!'' في 
أنفسھا وضعا ولکن قد یثبت التعارض في ضمن جھللا بالناسخ والمنسوخ"۲. 


)١(‏ فی اءب زیادة ساقطة من وز؛ ھکذا د(تابع لهہ لأنه حکمە وقد اشتمل القلب علی ما هو الأصل 


- ا معارضة وھو إبداء علة والتتبع 7 المناقضة وھو إبطال دلیل ااجیب؛ فتر جحت). 

)٢(‏ قال الرھاوي فی حاشیته: اعلم ان قدح العترض فی ال مدلول ما اُن یکون نع المدلول وھی مکابرۃ 
ولا یلعفت إلیھاء وإما یاقامة الدلیل علی خلافہ وھی اللمعارضة ویجری فی ا لحکم بأن یقیم العترض 
دلیلا علی تقیض الحکم الطلوب؛ وفی العلة بأن یقیم دلیلا علی نفی شئٔ من مقدمات دلیله 
والاولی یسمی معارضة فی ا حکم: والثانیة فی القدمة والعارضة فی ا لحکم, إما ان یکون بدلیل 
العارضة أو بزیادة شی عليه یفید تقدیرا او تفسیرا لا تغییرا وتبدیلا وھی معارضة فیھا معنی 
المناقضة أما اللعارضة فمن حیث إِثبات نقض ا حکم,؛ وأما المناقضة فمن حیث إبطال دلیل العلل ان 
الدلیل الصحیح ا یقوم علی النقیضین. حاشیة الرھاويی ص ۸۳۴ ۸٣‏ 

)٣۳(‏ في (ا)ء(ب) انقلبت وھو الصواب. 

)٤(‏ في (ا) یثبت. 

)٥(‏ فی (أ) یتعارض. 

(ِخ) انظر: کشف الاسرار للنسفی ولاحظ عبارتہ ۳٥٣/ ٢‏ . 


٤٤٤ -‏ ےہ 


فنقول السلمون إنما یجلد بکرھم مثئة لأنه یرجم ٹیبھم واشخلص من اُن یخرج الکلام 
مخرج الاستدلال فإنه بھکن ان یکون الشيء دلیلا علی شيء وذلك الشيء یکون دلیلا 
۲ ٰ ٰ 


والٹانی قلب الوصف شاھدًا علی ا خصم بعد ان یکون شاھدا لە؛ کقولھم في صرم 


قولہ: (واغخلص منەہ) اي الخلص من ھذا القلب أُن لا یذ کر هذا علی سبیل التعلیل بل علی 
سبیل الاستدلال بأحد ا حکمین علی الآخر فان الاستدلال بحکم علی حکم؛ طریق السلف 
فی ا حوادث: لکن شرط ھذا الاستدلال ان یثبت أُنھما نظیران بمنزلة التوأم”'٥‏ ویستدل برق 
ا جا بعر ام حل قرت لئاق الآش لأن الدلیل لیس بمثبت بل ہو مظھر 
فجاز ان یکون کل واحد منھما دلیل الآخر فی غیر9'' ما کان مدلوله فیەء وذلك مثل قولنا إن 
الصوم عبادة تلزم بالنذر فیلزم بالشروع کالحج فلا یستقیم قلبھم علینا إنھا یلزم بالنذر؛ لأنہ 
یلزم بالشروع؛ لاوفعل راد الکسۓ غعل ال رطائرت الساراا ماس حیت ات 
القصود بکل واحد منھما تحصیل قربة زائدة ھي محض ح الله تعالی ۔ علی وجه یکون 
الضی فیھا لازماء فیجعل ھذا دلیلا علی ذاك مرۃ وذاك علی ھذا أخری۴, 
قوله: (والغانی قلب الوصف شاھدا علی ا خصم بعد ان یکون شاھدا له)ء وھو مأخوذ من 
قلب ا جراب وھو [جعل ظھرہ بطنا وبطنہ ظھرا') إلا ان ھذا لا یکون إلا بوصف زائد فیە 
تقریر الأول وتفسیرہ فکان دون القسم لال0 ٹم اللعارضة فيه ظاھرة وأما المناقضة فلڈن 
الطلوب ہو الحکم والوصف الذي شھد یاثباتہ من وجه وبنفیه من وجه آخر یکون متناقضا 
)١(‏ فی (ا) الترآمین .قلت: قال ا اقان التوام 7 جمیع ا حیوان: ا مولود مع غیرہ في بطن من 
الائنین الی ما زاد ذکرا کان أو أُنشی أو ذکرا مع أنٹی وقد یستعار فی جمیع المزدوجات وأصله 
ذلك. وا جمع توائم وتؤام. والتوأمان: عشبة صغیرةۃ لھا ثمرۃ مٹل الکمون کثیرۃ الورق تنبت في 
القیعان مسلنطحة ولھا زھرة صفراء. لسان العرب ١١/٦٦١ء ٦٦‏ وقال فی المبسوط: کلاھما 
صحیح عند اھل اللغة: منھم من قال التوأم آفصح کما یقل ہما زوج؛ ومنھم من قال التوأمان 
أُفصح کما یقال ھما کفوان وأخوان. ا مبسوط للسرخسی ۱۰٦/۱۷‏ . 
)۲( ض (ا)ء(ب) عین. 
(: اضول: الس غسی ۱۴۲۴۸/۱, 
)٤(‏ في (اءب) جعل بطنه ظھرا وظھرہ بطنا. 


ے ٤:8‏ تے 


۷۰۲ 


با٠٣‎ 


رمضان أنه صوم فرض فلا یتاأدی إِلا بتعیین النیة کصوم القضاء قلنا: ما کان صوما فرضا 
استغنی عن تعیین النیة بعد تعینہ کصوم القضاء لکنه إنما یتعین بالشروع وھذا تعیین قبله 
وقد تقلب العلة من وجە آخر وھو ضعیف کقولھم ھذہ عبادة لا قضی. 

في فاسدھا فلا تلزم بالشروع کالوضوء فیقال لھم: ما کان کذلك؛ وجب ان 
یستوي فیه عمل النذر والشروع ماما ں0 ,- ب: 


فی نفسه بمنزلة الشامد الذي شہھدا') لأحد ا حصمین علی الآخر فی حادثة ئم یشھد 
للخصم الآخر فی عین تلك ا حادثة فانە یتناقض کلامه وذلك مثل قولھم: فی صوم رمضان: 
ارح لا تای لاس اکم اسان تا گااضسازعا سے 
تعیین النیة بعد تعینه کصوم القضاء فصار صوم القضاء بقلب العلة حجة علینا!'' لکن بزیادة 
وصف ہو قولنا بعد تعیینه؛ لن الخصم لم یتعرض لە وفيه تقریر وتفسیر للمدعی لان الکلام 
فیه لا فی نفس الفرض؛ فان قیل: هذا القلب اما یتاتی بزیادۃ وصف وبھذہ الزیادة یتبدل 
الوصف ویصیر شیغا آخر فیکون ھذا''' معاوضة لا قلبا. 

بَا مم رادقا شر لا عیرة َکان قررالارل لا آا یل کنا آھر رغڈالان 
الخصم قال صوم فرض ولم یبین أنه متعین فی ھذا الوقت تلبیسا علینا فنحن إِذا بینا وفسرنا 
ما الضرع الد کو را یکو تفر بل فَلاَ رك الوصق فطل الاول۷۷ائ/ الرحقف الراعد 
لا یتعلق بە حکمان متضادان فی حالة واحدة فإذا تعارضا سقط کلام انجیب(۹۰, 

قوله: (وجب أن یستوي فیه عمل النذر والشروع) کالوضوء فیلزم بھما کما استویا في 
الوضوء ولا یلزم بھماء وإنا قلنا إنه قلب؛ لأنه لو ثبت الاستواء فی النذر والشروع فی الفرع 
٦‏ ٰ9 , :00 9ت 


مناقعضۂة فلانہ [إٰذا تی المساواۃ رق مجموع الوجودین ۴- الصوم لانتفاء مجموع 


)١(‏ غي (ءب) یشھد. 

(ػخ) فی (اءب) حجة لنا بعد ما کان حجة علینا. 

ٰ في (ا)ء(ب) معارضة.‎ )٣( 

. ٠٥٣ انظر: اصول السرخسی ۲۷۲/۲ وأصول الشاشی ص‎ )٤( 
فی ز(ا) فيه.‎ )٥( 

)٦(‏ فی (اغ) إذا ثبتت ال مساواۃ یثبت. 


٤٤٤٦٤ -‏ ۔ 


وژیسمی ھذا عکكکًا. 


العدمین إجماعا لکنہ ضعیف؛ لأنه ما جاء بحکم آخر وھو المساواۃ لم(" یتعرض ال خصم لھا 

فقد بطلت الناقضةء ولن القصود من الکلام معناہ والاستواء مختلف'' فی المعنی؛ لأن 

عمل النذر والشروع في الأصل وھو الوضوء سقوط اللزومء وفي الفرع وھو الصوم ثبوت 
اللزوم وھما متضادان والتضاد یبطل القیاس؛ لن شرط صحة القیاس اُن یتعدی حکم النص 

بعینه إِلی فرع هو نظیرہ ولم یوجد. 
قوله: (ویسمی ھذا عکسا)) أي هو أحد نوعی العکس لکن لیس بعکس حقیقة؛ لن 

العکس رد الشيء علی سننه”' وراءہ وھذا لیس کذلك فإنه یرد حکم الأصل لا علی سنن 

حکم الأصل؛ بل علی خلاف سنن حکم الذأصل فمن حیث إنه رد ال حکم الذي اطرد کان 
عکساء ومن حیث إِنه علی خلاف سننه بل بسن آخر کان معارضة والنوع الآخر رد الحکم 
علی سننه ما یکون قلبا لعلته حتی تثبت به ضد ما کان ثابتا بأأصله مثل قولنا فی صوم النفل ما 
وھذا أیضا لیس بعکس فی ا حقیقة؛ لن حقیقة العکس ان یقال: ما یلتزم بالنذر یلتزم 
بالشروع وما یلتزم بالشروع یلتزم بالنڈر کما''' یقال الإنسان حیوان ناطق وا حیوان الناطق 
إنسان إلا ان هذا النوع من لوازم العکس ا حقیقی فیکون أُقرب إلی ا حقیقة بالنسبة لی النوع 
الأول فیکون ھذا النوع یخالف الاُول من حیث أُن الأول عکس حکم العلة بدون قلبھا 

وهذا عکس حکم العلة بقلبھا فکان ھذا ضد الطرد فلا یکون قادحا فی العلة بل یص۔-9“ 

)١(‏ فی ()ء(ب) التي لم. 

)٢(‏ فی (ا) یختلف. 

)٣("‏ ماخوذ من عکس امرأۃ فان نورها یرد نور بصر الناظر فیھا وراءہ علی سننہ حتی یری وجھه كأن 
لە فی امرأۃ وجھاء واصطلاحھا عبارۃ عن تعلیق نقیض ا حکم ا مذ کور بنقیض علته ا مذ کورۃ ردا 
إلی أصل آخر وھو من صیغ ا معلل لا السائل وکان ینبغی عدم ذکرہ إذ القام بیان صیغ السائل لا 
العللء لکن ذ کرہ تتمیما للفائدة فیه رد قول الشافعیة, کشف الأسرار للنسفی ٢‏ /٣٥٥ء‏ وحاشیة 
الرھماويی ضص ۸٦۲‏ و۳٦۸.‏ : 

)٤(‏ فی (ا)ء(ب) بالشروع یلتزم بالنذر کما ماس 

)٥(‏ في (أء ب) یصلح. 


- ۷٤ - 


۱ز 


والثانی: العارضة ا خالصۃ وھی نوعان: أحدھما فی حکم الفرع وھو صحیح سواء 
عارضه بضد ذلك ا حکم بلا زیادة أو بزیادة ھی تفسیر. ٰ 
و تغییں ٠‏ 000 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سر رسس سو ہریڈ 


مرجحا علی ما نبینہ في الترجیح'''. 

قولہ:”') (أحدھما فی حکم الفرع وھو صحیح) ویتنوع خمسۃ/ أنواعء والآخر فی علة 
الأصل وذلك باطل ویتنوع ثلائة اُنواع قوله بلا زیادة مل قول الشافعی فی مسح الراُس إِنه 
رکن فیسن تثلیثہ في الغسل فقلنا بطریق المعارضة إنه مسح فلا یسن تثلیله کمسح الخف:. 

قوله: او بزیادة هي تفسیر أي تفسیر لذلك ا حکم علی وج التقریر له مثل قولنا بطریق 
العارضة إن الملسح رکن في الوضوء فلا یسن تثلیثه بعد إ کماله کالغسل فھذہ معارضة بتغییر 
هو تفسیر للحکم مع تقریرہ وھذا آجر وجھی القلب علی ما بینا وانا ذ کر هنا اأیضا؛ ما أنه 
معارضة صحیحة ذاتا ومناقضة ضمنا فأورد هنا نظرا إلی ذاته وٹم”'' نظرا إلی ما فی ضمنہ!“'. 

قوله: (أو تغییر)ء أي تغییر فیە إخلال بموضع النزاع وفیه نفی ما اُثبتہ الأول أو إثبات ما _ 
نفاہ الأول مثل قولنا فی الیتیمة اُنھا صغیرۃ فتنکح کالتی لھا أأبء وقالوا می صغیرۃ ولا 
یولی”'٣‏ علیھا بولایة الأخوۃ کا مال وھذا تغییر لذول؛ لن التعلیل للإئبات الولایة لا لتعیین 
الولی إلا اُن تحت ھذہ الجملة نفی الاول؛ لأن ولایة الأخوۃ إذا بطلت بطل سائرھا بناء علیھا 
0۷٦‏ 


()١(‏ فی 0 ب) إن شاء الله تعالی. 


نظر× اصرلاآی غسن ۷31/۷ 

(۳) في (أ) وئمة 

)٤(‏ هذا ما ذکرہ النسفی فی الکشف وہو جواب لا یدفع الاشکال؛ إذ لا خلوص مع کونھا متضمنة 
للمناقضة ویِکن ان یقال: القلب مشتمل علی اعتبارین وقطع النظر عن اأحدھما جائز؛ فإیرادہ هنا 
یکون بذلك الاعتبار.قال ابن ملك: وإیراد فخر الإأسلام ومن تبعہ هذا النوع من ا معارضة ا خالصة 
مشکل؛ لن ھذا النوع معارضة فیھا مناقضة .أنظر کشف الأسرار للنسفی ۳٥۷/۲‏ وشرح ابن 
ملك ومعهہ حاشیة الرھاويی ص .۸٦٦‏ ْ 

)٥(‏ في (أءب) فلا یولی. 

)٦(‏ ھذا ہو القسم الثالث وہو ان یعارضه بضد ذلك ا حکم ولکن بضرب تغییر٠‏ ابن ملك ص 
۳. 


٤)٥ -‏ ۔-۔ 


أُو فیه نفی ما لم یثبتہ الأولء أو إثبات ما لم ینفیه الأول لکن تھته معارضة الأول. 
او فی حکم غیر الاأول, ولکن فيه نفی الاول. والثانی: فی علة الأصل وذلك باطل 
قوله: (أو فیہ نفی ( ما یثبتہ ]''' الأول أو إنبات ما ینفیه الأول لکن تحتہ معارضة الأول)ء 

مٹل قولنا الکافر بِلك بیع العبد ا مسلم فیملك شراءہ کالمسلم فقالوا: وجب ان یستوي حکم 

شرائە ابتداء وحکم استدامة الللك فیه کالعبد الکافر/ فنقول”'' فی هذہ المعارضة إثبات ما لم 
[ینفه بالتعلیل”'' وھو التسویة بین أصل الشراء وبین استدامة الللك فلا یکون متصلة ی وضع 
النزاع إلا بعد البناء یائبات التسویة بین [الاستدامة ولیس”٭ للسائل هذا البناء فلم یکن هذہ 
للعارضة صحیخا بطریق النظر؛ وإن کان یظھر فیھا معنی الصحة عند إثبات التسویة 

۱ ۶۹ک 
قولہ: (أو فی حکم غیر الأول)ء لکن فیه نفی الأول أیضا مثل قول أبی حنیفة ظللللہ فی التی 

اأخبرت بجوت زوجھا فدکحت فولدت ٹم جاء الأول حیا اُن الأول اُحق بالولد؛ لہ" 

صاحب فراش صحیح فإن عارضہه ا خصم بأن الثانی صاحب فراش فاسد فیستوجب به 

نسب الولد کرجل تزوج امرأۃ بغیر شھود فولدت؛ فھذہ المعارضة فی الظاھر فاسدةء 
لاختلاف ا حکم إِلا أُن النسب ما لم یصح إِثباته من زید بعد ثبوتہ من/ عمرو صحت 
قوله: (والٹانی فی علة الأصل), أي فی علة القیس عليه وہو باطل لعدم حکمہ إِن 


- فی ()ء(ب) ما لم یثبتہ.وھو الموافق ما فی امن‎ )١( 

(۲) في ()) فیقول٠‏ _ 

(۳) في (ب) ینفه الاول بالتعلیل۔ _ 

)٤(‏ فی ()ء(ب) الاستدامة وابتداء الشراء ولیس. 

)٥(‏ ما ذکرہ ہو القسم الرابع وہو اُن یعارضہ فی ا حل التنازع فيه با لم یکن نفیا ما أثبتہ المعلل أو 
إثباتا ما نفاہء بل یکون نفیا ما لم یثبته العلل أو إثباتا ما لم ینف لکن یکون تحته معارضة حکم 
العلل بن یکون ا حکم الثابت بھا مستلزما لانتفاء ا حکم الذي أٌثبتہ المعلل فمن ھذا الوجە یظھر 
وجه الصحقھ. ابن ملك ص ۸٦٦‏ . 

. في (ب) آنه‎ )٦( 

(۷) ھذا هو النوع الثانی من اللمعارضة ا حالصة . 


-؛ ۔ہ 


ب١٤‎ 


۰ 


سواء کانت یعنی لا یتعدی او یتعدی إلی مجمع عليه؛ أوٍ مختلف فيه. 
وکل کلام صحیح فی الأصل یذ کر علی سبیل ا مفارقة فنذ کرہ علی سبیل ا ممانعةق 


کان التعلیل”'' بعلة قاصرۃ ولفسادہ لو أفاد تعدیة؛ لأنه لم یصنع ہما عارض سوی ان أُری 

العلل عدم العلةء وعدم العلة لا یصلح دلیلا عند عدم ا حجة فلڈن لا یصلح دلیلا في مقابلتھا 

اولی۔ ٰ 
قولہ: (سواء کان بمعنی لا یتعدی)(”'ء قلنا فی الذھب والفضة إنه معلول بالقدر وا جنس 

فقال الخصم هو معلول باللَعنیة'”. 
قوله: (أو یتعدی إلی مجمع عليه)ء کما قلنا فی الحنطة التی الربا فیھا الکیل مع ا لجنس؛ 

5 مالك: ڑم 7و الاقتیات اھر فھذا الوصف یتعدی إلی موضع مجمع عليه 
شاف ار مہہ تاروت خی و ما 

یتعدی انی القلیل وھو فرع مختلف فيه٠‏ 
قوله: (وکل کلام صحیح فی الأصل إلی آخرہ)ء أي: السبیل فی کل کلام یذ کر علی 

سبیل المفارقة اُن یذ کر علی وجه الممانعةء وھذا لأن شرط صح القیاس تعلیل الأصل ببعض 

اُوصافہہ ما ذ کرنا أُن التعلیل بجمیع الأُوضاف باطلء وإذا کان التعلیل بیعض الأوصاف('“ 

شرط صحة التعلیل کان ذ کر الفرق بینھما بذ کر وصف آخر لم یذ کرہ ا معلل راجعا إلی بیان 

صحة التعلیل وحینئذ یکون السائل ساعیا فی ضد ما یرومهء فان سعیه لإبطال التعلیل لا 
للتصحیح. فعلم اُن الوجهە فی ذلك ان یذ کرہ علی وجہ ا ممانعة لیبین ا معلل تأثیر علتہ؛ مثاله ما 

(١)‏ - (ا) التعلیل فيه. 

۱ . فی (ا)ء (ب) کما قلنا‎ )٢( 

(۳) ھذا النوع من ا لمعارضۃة ثلائثة أُقسام الاول: ان یأتی السائل بعلة لا تتعدی عن المقیس عليه؛ کما إذا 
عللنا في بیع الحدید بأنه موزون قوبل بجنسہء فلا یجوز بیعه متفاضلا کالذھب والفضة فیعارضه 
السائل بن العلة عندنا فی الأصل ھی الئمینة وأُنھا عدمت فی الفرع وہو الحدید فلا تثبت فیه 
الحرمة .انظر نور الأنوار ومعہ کشف الأسرار ۳٦٣/۲‏ وما بعدھا وشرح ابن ملك ص ۸٦۷ ۸٦٦‏ 

ٰ . في (ب) لنا‎ )٤( 

. في ()ء(ب) آوصافه‎ )٥( 


2ے 


وإذا قامت امعارضةہ کان السبیل فیہ الترجیح وھو عبارۃ عن فضل اأحد الٹلین علی الآخر 


قال الشافعی فی إعتاق الراھن العبد المرھون هذا تصرف من الراھن فبطل حق ا مرتھن عن 

المرھون فلا ینفذ بغیر رضاء کالبیع فقلنا لیس ھذا کالبیع؛ لان البیع یحتمل الفسخ والعتق لا 

یحتمله فھذا کلام صحیح فی نفسه ولکن بہذا الطریق لا نع تعلیل الخصم وطریق إیرادہ 
علی الوجه ا مسموع ان یقال: [من شرط القیاسعل'ٴ ان لا یتغیر حکم النص في الفرع ونحن 

ان حکم الأصل وھو البیع وقف التصرف لا إبطاله حتی لو اُجاز ا مرتھن البیع جاز 
بالإ(جماع وأما حکم [الفرع فلیس]”'' بوقوف حتی لو اُجاز المرتھن لا یصلح”'' إعتاقه أأیضا 
عندہ ولن البیع یحتمل الفسخ والرد بعد الثبوت والإعتاق لا یحتمل الفسخ بعد الثبوت 
فصار تغییرا للحکم لن ۳5 ٰ 

قوله: (کان السبیل فیه الترجیح)؛ لن اُسواً اأحوال ا معلل اُن لا یساویہ السائل فی الدرجة 
فإذا أعرضہ بعد تعلیله واندفعت الممانعة والمناقضة والمعارضة عنه کما اندفعت عن ا لمعلل 
ساواہ فی الدرجة/ فلا بد من بیان رجحان اأحدھما علی الآخر لیثبت ا حکم بہ فان ظھر وإلا 

فقد سقط الدلیلان ولم یثبت أحدھما لشیء(“. 

قوله: (وھو عبارق) أي الترجیح والمراد بە الرجحان فکان ھذا من قبیل إطلاق اسم المؤٹر 

اق الا 

. في (اء ب) إِن من شرط صحة القیاس‎ )١( 

. في (اء ب) الفرع وھو الوعتاق فلیس‎ )٢( 

. في (اء ب) یصلح‎ )٣( 

. ۲٥٥٢ انظر: اصول السرخسی‎ )٤( 

)٥(‏ اختلف في الواجب عند التعارض فقیل الوقف أو التخییر لا التحرجیح؛ وذھب ال جمھور إلی صحة 
العرجیح ووجوب العمل بالراجح؛ لإجماع الصحابة والسلف علی تقدیم بعض الدلة الظنیة علی 
بعض إذا اقترن بھا ما تتقوی بەہ والترجیح إِنھا یقع بین المظنونینە لن المظنون یتفاوت في القوۃ لا 
فی المعلومین؛ إذ لیس بعضھما أقوی من بعض: ولذا قلنا إذا تعارض نصان قاطعان لا سبیل إلی 


الترجیح بل ا تأآخر ناسخ إن عرف التاریخ وإلا وجب ا لمصیر إلی دلیل آخر أو التوقف مس اك 
الغفار ٣‏ / ٥۸٣۔.‏ 


- ۹)۔- 


وہب 


۲ز 


وصفا حتی لا یترجح القیاس بقیاس آخر یؤیدہ؛ وکذا ال حدیث والکتاب. 

وإنھا یترجح بقوة وکذا صاحب ا لراحات لا یترجح علی صاحب جراحة حتی 
تکوخ الله فشق وڈہیں سوستحمحجبيومفمھضصیو ولف 0 

قوله: (وصفا)؛ لن الترجیح إنھا یقع بجا لا عبرۃ بہ فی المعارضة لا جا و أصل یقوم بە 
امعارضةء فکان نازلا منزلة الوصف للمزید عليه مثل الرجحان في الوزن فإنه/ عبارۃ عن زیادۃ 
بعد ثبوت ا لمعادلة بین کفتی ال میزانء وتلك الزیادۃ لا یقوم بھا المائلة ابتداء ولا یدخل تحت 
الوزن منفردة عن ا لمزید عليه مقصودا بنفسه ألا یری أُن ضد الترجیح التطفیف؛ وذلك 
انقصان فی الکیل والوزن بوصف لا یقوم بە التعارض ولا یبقی(”'ٴ اأُصل التعارض؛ فکذا 
الرجحان یکون بزیادة وصف علی وجہ لا یقوم بە ا لمماثلة ولا ینعدم بظھورہ أصل 
المعار ا 


قوله: (وانما یترجح بقوۃ فیه)ء وهو ان یکون محکما والمعارض مفسرا او مفسرا والمعارض 
نصا او ظاھرا حتی صار ا حدیث الملشھور”٣‏ اأولی من الغریبٴ؟؛ لن الشھرۃ توجب قوۃ في 
اتصاله بالرسول 6ر" 

قوله: (حتی یکون الدیة نصفین)؛ لن کل جراحة علة تامة ولا یترجح أحدھما بزیادة 
عدد فی العلة فی جانبین لیضاف القتل إليه دون صاحبہہ بل القتل مضاف إلیھما علی وج 
التساوی. 


)١(‏ غی (ا) ینفی 

..,.۳۲ انظر: . یضر‎ )٢( 

(۳) قال ابن الصلاح: رمع الشھرة مفھوم فاکتفی بذلك عن حدہ ال البلقینی : یذ کر لە 
ضابط 2ے کگیںں الأاصول الشھور ویقال لہ المستفیض الذي تزید نقلته علی تلائف وقال شیخ 
الإاسلام: اللشھور ما لە طرق محصورۃ باکٹر من اثنین ولم ییلغ حد التواتر سمی بذلك لوضوحہ؛ 
وسماہ جماعة من الفقھاء المستفیعض لانتشارہ من فاض ا اء یفغیض فیضاء ومنھم من غایر بینھما 
ان الملستفیعض یکون فی ابتدائه وانتھائہ سوا والملشھور اعم من ذلك؛ ومنھم من عکس ٠تدریب‏ 
الراوی للسیوطی ۱۷۳/۲ 

وی 20021 وقد 20ھ" ے سو محکمہ؛ ولذا عبر باقی الشراح 

۳ّ في () برسول الله‎ )٥( 


٣6٥‏ ۔- 


وکذا الشفیعان فی الشقص الشائع المبیع بسھمین متفاوتین سواء وما یقع بہ الترجیح 
اُربعة: بقوۃ الأثر؛ کالاستحسان فی معارضة القیاس؛ ....... 0 


قولہ: (وکذا الشفیعین فی الشقص الشائع ا بیع بسھمین متفاوتین)ء سواء فی استحقاق 
الشفعة وصورتہ: دار بین ثلائة لأحدھم نصفھا والنصف الآخر بین الآخرین أثلاثاء فباع 
صاحب النصف نصفه فصاحب القلیل یساوی صاحب [الکثیر لاستحقاق(' الشقص 
امبیع؛ لأن کل جزء من أُجزاء السھم علة صالحة لاستحقاق جمیع جمیع ا مبیع بالشفعةء اما وجد 
فی جانب صاحب الکٹثیر کثرۃ العلة''' وبھا لا یقع الترجیح'. 

قوله: (بقوۃ الإأثر کالاستحسان فی معارضة القیاس) مثالہ/ ما قلنا فی طول ا حرة أنہ لا بنع 
ا حر من نکاح الأمةہ وقال الشافعی: نع لنە یرق ماؤہ علی غنیة2““ وذلك حرام علی کل 
حر کالذي تحتہ حرۃ وہذا وصف بین الأثر؛ لن الڑرقاق نظیر القتل ألا یری ان الإمام یتخیر 
بین القتل والاسترقاق فی الأساری وقلنا إِنه جائز؛ لأنه نکاح بملکہ العبد یاذن مولاہ إذا دفع 
إليه مھا یصلح للحرۃ والأمة جمیعا وقال تزوج من شغت فیملکہ ا حر کسائر الأنکحة وھذا 
قوی الأثر لن ا لحریة من صفات الکمال ما اُن المرء بھا یصیر اُھلا للاشیاء التی لم یکن أُھلا 

لھا دونھا مثل القضاء والشھادة والولایة وغیر ذلك. والرق من اُسباب تنصیف ا حل فیجب 
ان یکون الرقیق فی نصف مثل ا حر ۂ فی الکل؛ فأما ان یزداد أثر الرق ویتسع بہ ا حل فلاء وما 
گر الا مت وه لن الارقاق دون التضییع؛ التضییع جائز بالعزل یاذن ا حرة 
فالإرقاق أول (۴۰. 


. في ()ء (ب) الکبیر في استحقاق‎ )١( 

. في (ب) وبذلك‎ )٢۲( 

() لا ینحصر تصویر السأَلة فیما ذکرہ بل من صورھا: إذا کانت سر مز ری مت ىسا 
الثلثان وللڈأخر السدس وللٹالٹ السدس فباع صاحب السدس نصیبه؛ وطلب الأآخر الشفعة فان 
السدس من المبیع یکون بینھما نصفین عندنا وعند الشافعي یکون بینھما اُخماسا ح مو 
السدس خمس . حاشیة الرھاويی ص ۸۷۰. 

ك) أي استغناےء. 

)٥(‏ کشف الأسرار للنسفی باختصار وتشابہ فی العبارةۃ ۲/ ۳٦۹‏ وما بعدھا انظر: *+ السرخضی 
۲۲۳۲ 


0 سے 


۷۷۲ 


ب/ا٦‎ 


وبقوة ثباته علی ا حکم المشھود بە؛ کقولنا فی صوم رمضان إنہ متعین أولی في قولھم 
صوم فرض؛ لان ھذا مخصوص في الصوم بخلاف التعیین فقد تعدی إلی الودائع, 
والغصوب ورد البیع فی البیع الفاسد وبکٹرۃ أُصوله وماہ وسمجاکہ 


قوله: (وبقوۃ ثباتہ علی ا حکم المشھود) بە بأن زالوصف ألزمم<'ٴ لھذا ا حکم من ذلك 


الوصف لذلك ا حکم؛ کقولنا: في صوم رمضان إنە متعین اُولی من قولھم: إنه صوم فرض؛ 


لن الفرضیة لا توجب إِلا الامتثال بہ لا التعیین لا محالة فان اُداء الزکاة فرض ومع ذلك لو 
ادی جمیع ا مال یخرج العھدۃ('' ویجوز ا لحج بمطلق النیة باللإ(جماع وإن کان فرضا فعلم 
اُنھا لا یوجب التعیین لا محالة بل کونہ فرضا وصف مخصوص فی الصوم/ بخلاف 
التعیین فانه وصف لازم فی اإسقاط التعیین حتی تعدی إلی الودائع فان رد الودیعة متعین ولا 
یشترط عند الرد تعیینه أنه رد الودیعة ون ھذا الدفع دفع الودیعة ‏ وكذلك الغصب ورد ا مبیع 
فی البیع الفاسد9”. 

قول: (ویکٹرۃ الأصول)ء وو کالترجیح للخبر بواسطة صفة الاشتھار فان خبر کل فرد 
حجة بحیاله لکن ا کثرت أفراد الرواۃ ازداد ا بر قوۃ حتی دخل فی (حدح) الاشتھار 
پار3ا3:الاتضا ل۶ پرسول الله و فیترجح علی خبر واحد. ۱ 

ٹم هذا الترجیح قریب من القسم الثانی إِلا ان الفرق بیٹھما ان فی القسم الاول اُخذ 
الدرجیح من قوۃ ھذا الوصف باعتبار ثباته علی ا حکم ال مشھود بە وفی هذا القسم أُخذ من 


(١(‏ فی 0 (ب) یکون الوصف ألزم. 


(۲) في (أ)ء (ب) عن العھدة. 

(۳) معنی قوۃ ثبات الوصف علی الحکم أي کثرۃ اعتبار الوصف فی ا حکم أي اعتبار انشارء ذلك 
الوصف فی جنس الحکم أي وجود ذلك الوصف فی صور کثیرةۃ ومعه ذلك الحکم وحاصله اُن 
یکون وصف اُحد القیاسین ألزم للحکم ا لمتعلق بە من وصف القیاس الاس لن بذلك یزداد فوۃ 
لفضل معناہ الذي صار بە حجة وہو رجوع أثرہ إلی الکتاب أُو السنة أو الإجماع ا متوقف اعتبارہ 
علی ثبوته بأحد هذہ الدل فکان زیادة ثباتہ علی الحکم ثابتة بأحدھا أیضا کثبوت أاأصل الأثر 
فیترجح علی ما لم توجد فیه ھذہ القوة . التقریر والتحییر ١/٣‏ ۲۳. 

)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

)٥(‏ في ()ء(ب) قوۃ الاتصال. 


ےت 5:0 نت 


وبالعدم عند العدم وھو العکس. بج سر سر نی سس فوصت 
نظائرہ کما فی مسح الرأس. فإانك إذا قلت: إن السح ینبئٔ عن التخفیف ولە قوۃ الثبات علی 
والجورب(" وقد اعتبرت الرجحان فيه بقوۃ ثباته علی ال حکم ا مشھود به فکان نظیر القسم 
الثانی ولو قلت:”'' إن [وصفت؟' اللسح راجح من وصف الرکن في إثبات ال مدعی لکٹرة 
نظائر ھذا الوصف کالتیمم ومسح الخغف (وغیرھمام”' فقد فقد اعتبرت الرجحان فيه بکثرۃ 
الأصول والنظائر ولا یکون ھذا ترجیح القیاس بالقیاس؛ زلأُن ذلك إنما لا یجوزع(ٴ'؛ لن 
کل قیاس حجة علی حیاله وفیما نحن فيه [قیاسم”ٴ القیاس واحد وا لمعنی واحد إلا آن 
اُصوله 31 

قوله: (والترجیح بالعدم)؛ أُي ترجیح الوصف باعتبار انعدام الحکم عند انعدام ذلك 
الوصف؛ وہذا هو العکس الذي وعدناہ من قبل وہو أُضعف وجوہ الترجیح؛ لن العدم لا 
فصلح ان یدخل فی أقسام الترجیح بیان ذلك فی مسح الرأأس أنه مسح فلا یسن تکرارہہ فان 
سقوط التکرار حکم یوجد عند ھذا الوصف کما فی التیمم وفی مسح ا حف والبیرة 
وینعدم عند عدمہ کما فی اللغسولات: فأما وصف ا خصم وھو أنه رکن فیسن تکرارہ ل”“' 
ینعدم ا حکم عنل عدمہ4ة؛ والتکرار سنلة - الضمضة والاستنشاق ولیسا کو 


)١(‏ في (ب) وا جوارب. 

(۲) في رآ قلنا 

() ما بین القوسین ساقط من (أ). 

)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(ھ) ما بین القوسین ساقط من (ب). 

)٦(‏ ما بین القوسین ساقط من (أ:ب). 

وف الات رز لسنش 77, 

(۸) في (ب) ولا۔. 

(۹) قال ابن ملك: لو قال: قوۃ الأثر وقوۃ ثباتہ وکٹرۃ الأأصول والعدم عند 7- بدون الباء لکان 
أُولی؛ لأنه جعل القسم ما یقع بە الترجیح وما یقع بە الترجیح ھذہ الأمور وعلی ما ذکرہ یصیر 
التقدیر الترجیح بکذاء وذلك لیس من أقسام ما بە یقع الترجیحء بل من أقسام الترجیح؛ ولکنە یعلم 
منه القصود ولھذا لم یبال بە.انظر شرح ابن ملك ومعہ حاشیة الرھاويی ص ۸۷۹. 

٣٥٤٤‏ ۔ 


۷۳ز 


وإذا تعارض ضربا ترجیح. 

کان الرجحان في الذات أحق من فی ا ال؛ لأُن ا حال قائمة بالذات تابعة لھا 
فینقطع حق ا الك بالطبخ والشی؛ لن الصنعة قائمة بذاتھا من کل وجه والعین ھالکة من 
کل وجہ وقال الشافعی ۔ رحمہ الله تعالی ۔: صاحب الاُصل أحق لان الصنعة قائمة 


٭ باملصنوع تابعة لہ والترجیح بغلبة الاٌشباہ. 


قوله: (وإذا تعارض ضربا ترجیح) اتا بِعنی و الذات والثانی فی ا حال علی 
مخالفة الأول کان الرجحان في الذات اأحق منہ فی الحال؛ لأن الأأحوال التی تحدث علی 
الذات یقوم”'' بہ فکان الذات ممنزلة الأصل وما یقوم بہ من ا لحال ممنزلة التبعء والأصل لا 
یتغیر بالتبع علی اي وجه کان”'' وعلی ھذا قال أصحانا فی مسائل صنعة الخاصب فی الطبخ 
والشی”٭' أنه/ ینقطع حق ا الك؛ لأن الصنعة قائمة بذاتھا من کل وجه؛ ولا یضاف حدوٹھا 
إلی صاحب العین أما العین فھالکة من وجہ؛ إذ لم بیق صا حا ما کان صالحا لە قبله وھی من 
ذلك الوجه مضاف إلی””٣‏ صنع الغاصب فکان هو أولی. ْ 

قولە: (لأن الصنعة قائمة با ملصنوع تابعة له)ء قلنا: إن البقاء حال بعد الوجود فإذا تعارضا 
کان الوجود اُحق من البقاء, 

قولە: (والترجیح بغلبة الأشباہ)”'ء مثل قول الشافعي فی شراء الخ ان الأخ یشبه الولد 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 


(۲) في (أءب) تقوم . ۱ ۱ 

(۳) یرید تبیین حکم تعارض الترجیحینء لان التعارض کما یقع بین الاقیسة فیحتاج إلی الترجیح؛ 
كذلك یقع بین وجوہ الترجیح بأن یکون لکل من القیاسین ترجیح من وجھ. 

)٤(‏ ھذا تفریع علی القاعدة الملذکورۃ فی الترجیح بین وجوہ الترجیح وصورتە: إذا غصب رجل شاة 
رجل ثم ذبحھا وطبخھا وشواها فإانه ینقطع عندنا حق ا اللك عن الشاہء ویضمن قیعتھا للمالك: 
لأنہ تعارض ھاھنا ضربا ترجیح؛ فإنه إن نظر إلی ان أُصل الشاة کان للمالك ینبغی ان يأُخذھا 
لمالك ویضمنە النقضانء وإن نظر إلی ان الطبخ والشيء کانا من الغاصب ینبغی ان یأخذھا 
الغاصب ویضمن القیمة ولکن رعایة ہذا ا جانب أُقوی من رعایة ا مالك. نور الأنوار ۳۸۱/۲. 

)٥(‏ في (ا٤ب)‏ صنع. 

)٦(‏ بعد ان فرغ من الترجیحات الصحیحة شرع فی الترجیحات الفاسدة. 


تے 0ک سے 


وبالعمومء وقلة الإٌُوصاف فاسد سس مس سج مہ سس سس 


بوجہ وھو اٹ حرمیة ویشبہ ابن العم بوجە وھو حل*''“ وضع الزکاۃء وحل ا حلیلةء وقبول 
الشھادۂ ووجوب القصاص من الطرفین فکان ھذا أولی قلنا: ھذا باطل؛ لأن کل شبہ/ 
یصلح قیاسا فیصیر کترجیح القیاس بقیاس آخر* 

قول: (وبالعموم)ء أي بعموم العلة مٹل قولھم: إن الطعم أحق؛ لأنه یعم القلیل والکٹیر 
والتعلیل بالقدر یخص الکثیر وما یکون اُعم فھو اُولی قلنا: هذا باطل؛ لن الوصف فرع / 
النص فیعتبر بە ویحتذی بثاله فی النص العام وا خاص سواء عندنا وعند کم ا خاص یقضی 
علی العاء2*٢.‏ ۱ 

قوله: (وقلة الأوصاف) کما قال الشافعی جعل الطعم علة أُولی من جعل الجنس علة؛ 
لن الطعم وصف واحدہ فأما ا جنسیة فعندي شرط وھذا لن العلۃ ما کانت ذات جزئین أُو 
اأجزاء یکون احتمال الغلط ثابئا فی کل جزے. قلنا: ہذا باطل؛ لن العلة فرع النص والنص 
الذيی خص نظمه بضرب من الإیجاز والاختصار والنص الذي اٌشبع بیانە سواء فکذا 
العلة'' ,٠‏ 


)١(‏ في (ب) مثل. 

(٢)ي‏ رپ) سور 

(۳) الترجیح بغلبة الاشباہ: ان یکون للفرع بأحد الأصلین شبه واحد وبالأصل الآخر شبھان أو أشباہ 
وھو فاسد عندنا وقال عامة الشافعیة بصحتهہ لأن الظن یزداد عنلد کر الاضو 0 وقلنا: الأشباہ 
ارضاف 2ل عللاء کر ال لا ٹج ترجا ککز الایات رالاخان ولا طرق ون ارضاف 
اصل واحد ... فتح الغفار .٦٦/٣‏ 

. في (أءب) وفي‎ )٤( 

۳۸ انظر: نور الأنوار ومعہ کشف الأسرار 7 ۲ء‎ )٥( 

)٦(‏ قال الشافعیة: العلة التی ھی ذات وصف أُحق؛ لکونھا أقرب إلی الضبط وأبعد عن الخلاف وأاکٹر 
تأثیرا وھ سی ہی جچعد توقفھا فی التأثیر علی شئ آخر وبعض الشافعیة رجح بکثرةۃ 


8+092 لکوتھا آاکٹر ھا بالأاصل: وھما فاسدان؛ لأن العلة فرع النص وما فيه إیجاز وما فی 


اطناب سواء والترجیح إنھا هو بالمعانی لا بالصور کثرة وقلة . فتح الغفار .٠٦/٣‏ 


-ص۷٥)‏ ہہ 


۸۷۷ 


۷ب 


وإذا بت دفع العلل بما ذ کرنا کانت غایته ان یلج إلی الانتقال وھو إما ان ینتقل من علة 
إلی علة أخری لإلبات الاأولی او ینتقل من حکم إلی حکم آخر بالعلة الاولی او ینتقل إلی 
حکم آخر وعلة أآخری 710 9 


قوله: (وإذا ثبت دفع العلل با ذکرنا من الوجوہ) کانت (غایته الدفعم<'٭ ان یلجئ إلی 
الانتقال”۶۲. 

قولہ: (لإئبات الأولی) مثل من علل بوصف ممنوع فقال في الصبي المودع إذا استھلك 
الودیعة لم یضمن؛ لنه مسلط علی الاستھلاك فلما أُنکرہ الخصم احتاج إلی إِثباته وھذا 
مستقیم؛ لأنە لم یدع إِلا الحکم بتلك العلة فما دام یسعی فی إِثبات تلك العلة لم یکن 

قوله: (أو ینتقل من حکم إلی حکم آخر بالعلة الأولی)ء مثل قولنا: إن الکتابة عقد یحتمل 
الفسخ بالإقالة فلا یینع الصرف إلی الکفارۃ کالإ(جارۃ [فانع''' قال: عندي عقد الکتابة لا 
یخرج الرقبة من الصلاحیة لذلك'''' ولکن نقصان الرق هو الذي یخرج الرقبة من ذلك قیل 
لە: وجب ان لا یوجب في الرق نقصانا مانعا من الصرف إلی الکفارة؛ لأن ما بوجب نقصانا 

فی الرق لا یکون فیه احتمال النسخ فھذا إثبات الحکم الثاني بالعلة الأولی وھذا صحیح؛ 
لأنہ إذا ادعی حکما بوصف فسلم لە ذلك لم یکن انقطاعاء لن غرضه إثبات ما ادعاہ 
والتسلیم یحققه فلم یکن به باُس: وإذا أمکنە إثبات حکم آخر بذلك رو کان ذلك آیة 
کمال الفقه وصحة الوصف. 

قوله: (أو یتقل إلی حکم آخر) وعلة أخری بأن تعذر إثبات ا حکم الثانی بالعلة الأولی 
فأراد إثباتہ بعلة أخری کما فی الصورة التی سبق ذ کرھا فی الوجہ الثانی فإنەما قال عندي لا 
(۲) ھذا شروع بحث فی انتقال المعلل إلی کلام آخر بعد إلزامہہ أُي إذا ثبت دفع العل الطردیة وا لؤثرۃ 

ھا ذکرنا من الاعتراضات: أو دفع العلل الطردیة فقط علی ما یفھم من کلام البعض فغایة العلل اُن 

یلجاً إلی الانتقال وھو أُربعة اأقسام الأول منە: أُن ینتقل من علة إلی علة أآخری لائبات الاولی . نور 

الانوار ٣/۲‏ ۳۸ء ۳۸۵. 


)٣(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 
)٤(‏ فی (ب) كکذلك. 


-۸) -ہ 


أو ینتقل من علة إلی علة أخری لائبات ا حکم الأُول لا إثبات العلة الأولی وھذہ الوجوہ 


مدع ھذا العقد ولکن ا ماع نقصان الرق؛ فعلل بوصف آخر بأن یقول مثلا: ھذا عقد معاملة او 
معارضة فوجب اُن لا پوجب نقصانا فی الرق. فھذا أیضا لا یکون انقطاعا منه؛ لأنه ما ضمن 
بتعلیله إثبات جمیع الأأحکام بالعلة الأولی وانما ضمن إثبات ا حکم الذي زعم ان خصمه 
ینازعه فيهء فإذا اُظھر الخصم الوافقة''' واحتاج إلی إثبات حکم آخر جاز لە ان یٹبتہ بعلة 
أآعری('' 

قوله: (ار نل من علةإلی علة أخری لات لخکم الول لا ات الع الولی فس 
اُمل النظر من جوز ذلك أیضا استدلالا بقصة ال خلیل اي فی محاجة اللعین؛ فإنه انتقل إلی 
ہےمالفدسیر وا ۔تعالی ۔ عنه بقوله ۔ تعالی ۔: مل فاِت اللہ 
َلّق بأنمیں مم اَلْمَت ق4 ”'... الایة والصحیح اُن مثل ھذا یعد انقطاعا؛ لن النظر شرع 
لبیان اس حق 6 لم ۳ متناھیا لم یقع بە الإبانق کما إذا لزمه النص”*' لم یقبل منه 
الاحتراز بوصف زائد فان لا یقبل منه التعلیل ابتداء أُولی؛ وأما ا خلیل فلم ینتقل قبل ظھور 
الحجة الأولی لہ و کانت حجة ظاھرة لم یطعن خصمہ فیھا نما ادعی دعوۃ 
مبتدأة بقوله: ٭ل آنا أُحّی۔ دامیت و" فکان ما صنعہ معلوم الفساد عند التأُملین الا أنه کان 

فی القوم من یتبع الظاہر فلا یتأمل في حقیقة اللعنی فخاف الحخلیل الا الاشتباہ علی 
ُثالھم فضم إلی ا حجة الاأولی سسش پ شی قت الزی ک ک٢‏ 
)١(‏ فی (آءب) الوافقة فیە. 


(۲) قال ابن نجیم: ولکن مثل ھذا التعلیل الذي یحتاج فيه إلی علة أآخری وحکم آخر لا یخلو عن 
ضرب غفلة حیث لم یحرر المعلل البحث فی الابتداء فتح الغفار ٣/٤٦ء .٠٦‏ 

(۳) من الأایة ۲٣٥۸‏ من سورۃة البقرة . 

)٤(‏ فی (أءب) وإذا. 

)٥(‏ فی (أءب) النقض. 

)٦(‏ من الایة ۲٥۸‏ من سورۃ البقرة. 

(۷) فی (أءب) ولا. 

(۸) من الایة ۲٥۸‏ من سورة البقرة. 

(۹) انظر: کشف الأسرار للبخاري ۱۳۲/٤١‏ ۔٣۱۳ء‏ وشرح ابن ملك ص ۸۸٣۰۸۸۳‏ والانقطاع کما 
یتحقق من جانب امعلل یتحقق من جانب السائل وھہو علی اَرَبَعَة اُوجە: اُحدھا وھو اُظھرھا 

٤٤٥۹‏ ہہ 


۸ا/ب 


صحیحة إلا الرابع ومحاجة ا حلیل ال مع اللعین لیست من ھذا القبیل؛ لأن ا حجة 
الأولی کانت لأزمة إلا أنه انتقل دفعا للاشتاہ. 
فصل 
جملة ما یثبت با حجج التی سبق ذکرھا شیئان الأأحکامء وما یتعلق بە الأحکام؛ أما 
الأُحکام فأربعة حقوق الله ۔ تعالی ۔ خالصةء وحقوق العباد خالصة 0-7 


فصل//(' [ثم]'”'' جملة ما یثبت با حجج التی سبق ذکرھا من الکتاب والسنة 
والإجماع شیغان أحدھما:الأحکام اللشروعة نحو ا حل والحرمة[والوجوب]”'' والجواز وغیر 
ذلك والٹانی: ما یتعلق بە ھذہ الأحکام من السباب والعلل والشروط والعلامات: ونما 
یستقیم التعلیل للقیاس بعد معرفة ھذہ الاُشیاء. فبعد ما اأحکم طرق التعلیل وبیٹھا بتمامھا 
ما الا فا تاب الغانی ‏ کرت سلاال ال لاق افضی آةکتھنا 
الفصل مقدما علی باب القیاس؛ لن الوسائل أبدا تکون قبل اللقاصدء لکن القیاس حجة من 
حجج الشرع کالکتاب والسنة والإ(جماع فاقتضی ذلك ان یکون ا حجج کلھا مرتبا بعضھا۔ 
علی بعض وقذمه علی ھذہ الجملة لیکون ا حجج کلھا مقدمة علی ما هو اللقصود؛ لأنھا 
هی الأصول. 


السکوت کما أُخبر الله ۔ تعالی ۔ عن اللعین بقوله "فبھت الذي کفر والٹانی: جحد ما یعلم 


بالضرورة أو بالمشاہدة فان جحد مثله یدل علی عجزہ عن دفع علة المعلل والثالٹ: المنع بعد 
التسلیم فانه یعلم أنه لا شئٔ یحمله علی النع بعد 
الیم الا العجز . والرابع عجز المعلل عن تصحیح التي حتی انتقل إلی أخری وھذا النوع منہ 
یختص با لمعلل فان السائل إذا انتقل من دلیل إلی دلیل لا باُس بە؛ لأنه یعارض المعلل فما دام یسعی 
فی المعارضة بدلیل یصلح لذلك لا یثبت الانقطاع .أأنظر فتح الغفار نقلا عن التقریر وو ثابت في 
المیزان .٠٦/٣‏ 

)١(‏ بعد أُن فرغ الصنف من بحث الأدلة الأربعة أراد اُن پیحث بعدھا عما ثبت بالاأدلةہ وإذا کان 
الختار اُن موضوع علم الأصول هو الأدلة والأحکام جمیعا فبعد الفراغ من الاول شرع فی الثانی . 
انظر: نور الانوار ۳۸۹/۲ وحاشیة الرھاويی ص .۸۸۰١‏ 

:)بپوا١ ما بین القوسین ساقط من‎ )٢۲( 

(۳) ما بین القوسین ساقط من (ب). 


س ٭٦ ٤)‏ -ے 


وما اجتمع فیہ وحق الله غالب لد القذف, وما اجتمعا فیہ وحق العبد غالب؛ 
کالقصاص وحقوق الله ۔ تعالی ۔ ثمانیة أنواع: عبادات خالصة کالإیمان وفروعہ 


قولہ: (ما اجتمعا فیە وحق الله غالب) کحد القذف فمن حیث إنہ شرع زاجرا ومنہ 
حیث إنه شرع لدفع العار عن الملقذوف وھو الذي ینتفع بە علی الخصوص یکون حق/ العبد 
ولکل تشھد الاحکام, أما ما یدل علی أنە حق الله اُن”'' الإقامة إِلی اللإمام وتنصف٭'' بالرق 
ولا ینقلب عالّا عند سقوطہ وما یدل علی أنه حق العبد أنە یشترط فيه دعوی ا حد لقبول 
الشھادۃة ولا یبطل بالتقادم 07 رج ولا یقبل فیە الرجوع عن الوإقرار ویقیمه 
فا /۳ بعلم نفسه. 

فإان قیل: ما وجه الاستدلال باشتراط الدعوی”“ ویشترط الدعوی فی باب السرقة أیضا 
مع أُن حد السرقة خالص للە ۔ تعالی ۔؟ قلنا: نعم یشترط فیھا''' أیضا ولکن هي دعوی سرقة 
امال لا دعوی الحد قصداء ولھدا ئ۳ ذلكٰ بدعوی من لیس مال ملک کالمودع 
والمستعیر وأما بیان ان حق الله ۔ تعالی ۔ فیه غالب وذلكگ(“ لأنه حد یعتبر فیه الإ(حصان 
۔فأما أن یکون حقا للعبد فھو فی الأصل جائز ألا یری اُن ما وجب من العقوبات حقا للعبد 
وجب باسم القصاص الذیي ینبئع عن الساواۃ لیکون إشارة إلٰی معنی الف ۲۷, 


قولہ: (وما اجتمعا فیه وحق العبد غالب س97 سو9سگھ۶ ۸۰۰۰ 


)١(‏ فی (أب) والمقصد. 

)٢(‏ فی را فان. 

(۳) فی (أءب) ویتنصف یاء قبل الثناۃ الفوقیة, 
)٤(‏ فی (أ) ما بین القوسین ساقط. 

)٥(‏ فی اب الدعوۃ في. 

(ت) فی (أ) فیه. 

طع نی راس یٹ 

(۸) فی 0 فذلك . 

(۹) فی (أ) ا بر با جیم اللعجمة. 


ح٤٦‏ -۔ 


۷۸ 


ز۷٤‎ 


۹ اب 


رغی انواع: اصول؛ ولواحق, وزوائد, ص0 


یسقط*'' بالشبھات وہو جزاء الفعل في الأصل وأجزیة الأفعال (تجب لل]”'' ۔ تعالی ۔ 
ولکن ما کان وجوبە بطریق المماثلة عرف”" ان معنی حق العبد راجح فيه 

ون وجوبہ ا جبران بحسب الإمکانء کما وقعت اللإشارۃ إليه فی قوله ‏ تعالی ۔: ٭ل ولک 
القصاوں لچ“ وفي قوله””': مَوَلَہرچہ إشارۃ إلی خلوص ح العبد وفي قولہ: عق 
الْقَصاٍٍ کہ إشارة إلی ا مماثلة فھاتان الإشارتان دلیلان علی رجحان حق العبدء ولغلبة حق 
العبد یجری فیه الإرٹ والعفو والاعتیاض!'' بطریق الصلح با مال کما فی حقوق العباد“. 

قوله: (وھي أنواع)ء أي جمیع العبادات وھی الإیمان مع فروعه ینقسم”“ إلی أُصول 
ولواحق وزوائد وأأصول [العبادات التصدیق في الإیمانع''' والصلاۃ فی فروعه ولواحقھا 
الإقرار في الإیمان والزکاۃ والصوم ونحوھما في فروعھ. والزوائد ھی النوافل والسٹن 
والآداب؛ ثم التصدیق اأُصل فی الإیمان ما ذکرنا فی فصل الأمر والإقرار رکن ملحق 
پالتصدیق حتی إذا آکرہ الکافر علی الإیمان فآمن صح بناء علی وجود أُحد الرکنین بخلاف 
للکرہ علی الردة؛ لن الأداء فی الردة دلیل محض لا رکن. 

وأما الفروع [فالأصل الصلاق” '؛؛ لانھا عماد الدین وھی مشتملة علی أقوال وأحوال 
تعد تعظیما فی الشاھد لکٹھا دون الإبمان لأنھا صارت/ قربة بواسطة الکعبة والإیمان قربة بلا 
واسطق ثم الزکاۃ التي تعلقت بأحد ضربي النعمة وھو ا مال وھی دون الصلاة؛ لن نعمة 


. فی (آ) هو أنہ یسقط وھو الصواب‎ )١( 


(۲) فی (آءب) تجب لق الله تعالی. 
(۲) فی راءب):عرفتا. 
)٤(‏ من الایة ۱۷۹ من سورۃ البقرة . 
)٥(‏ فی زاء ب) ففی . 
)٦(‏ الاعتیاض: اعتاض أاخذ العوض واعتاضه منه واستعاضه وتعوضه کلە سأله العوض: لسان العرب 
'اعتاض“ ۱۹۲/۷. 
(۷) انظر: حاشیة الرھاويی ص ۸۸۷. 
(۸) فی (اء ب) تنقسم. 
(۹) فی (ٍ) العبادات فی الآبمان التصدیق . 
()١(‏ فی 5 ب) فالأاصل فیھا الصلاۃ ۔ 
کر 


واج ےج و ےو و ےج جوم ےم وج ےے ے ےی ےو دم ے ےم ےج و وو ےی و ےو ےی وھ و ےو و ےی ےی وی وم ھچ و وہ و و و ہے ےی ٭ 


البدن أُصل ونعمة ا مال فرع فما یکون متعلقا بأعلی''' النعمتین لا خفاء فی مزیته علی ما 
یکون متعلقا بالأدنی منھماء ثم الصوم وہو قربه یتعلق بنعمة البدن ملحقة بالصلاةۃ کأنه 
وسیلة إلیھا لا یصیر قربه إلا بواسطة النفس وھی دون الواسطتین الاولیین؛ لان الواسطة ھنا 
٦ذاته]('‏ والواستطان الاُولیان خارجتان”'' عن ذات الفعلء وھذا وإن دل علی ان الصوم 
یکون أُقوی من الزکاۃ والصلاۃ(ٴک؛ لعدم الواسطة ا مستبدة إلا ان الصوم شرع وسیلة إلی 
الصلاۃ فکان””' دونھاء وال زکاۃ أأصل بنفسه غیر تابع لغیرہ فکانت قوۃ الصوم ثم الحج الذي 
هو زیارۃ البیت المعظم وعبادة بطریق الھجرۃ یشتمل علی أُرکان یختص بأوقات وأمکنة 
وفیھا معنی القربة باعتبار معنی التعظیم لتلك الاأوقات فیکون دون الصوم فکان'”'' وسیلة ما 
ُن الصوم قھر النفس التي هي عدو الله ۔ تعالی ۔ ینعھا'' عن مقتضیاتھا وفي السفر تنکسر 
قوتھا فیقدر علی قھرھا والعمرۃ سنة قویة تابعة للحج''“ء ثم الجھاد وھو شرع لعلاء الدین 
ولا فیه من توھین الشرکین ودفع شرھم عن السلمین وکان أُصله فرضاء لان إعزاز الدین 
فرض؛ ولکنە صار من فروض الکفایة؛ لن اللقصود وھو کسر ش وکة ا لشرکین ودفع فتنتھم 


. فی (أء ب) بأقوی‎ )١( 

. ما بین القوسین ساقط من (ب)‎ )٢( 

(۳) فی (ب) ١‏ حارجتان. 

)٤(‏ فی (أء) (ب) من الصلاة والزکاۃ. 

. فی (ب) وکان‎ )٥( 

)(ہ) نغي (أ) (ب) وکان. 

(۷) فی (أ) (ب) بنعھا. 

(۸) اختلف الفقھاء فی حکم العمرة . فقال ا حنفیة: ھی واجبة کصدقة الفطر والأضحیة والوت 
ومنھم من اُطلق اسم السنة وھذا الإطلاق لا ینافی الواجب وقال الشافعی إنھا فریضة وقال بعضھم 
ھی تطوع وھذا قول الکاسانی فی البدائعء وفي تبیین ا حقائق ھي سنة مؤکدة عند ا لحنفیة وقیل 
واجبة وقیل فرض کفایة وقال الشافعي في القدیم ھی تطوعے وفي الجدید هي فریضة کا حج وفي 
انجموع شرح ا مہذب قال الشافعي: العمرۃ سنة لا نعلم اأحدا رخص في ترکھاء ولیس فیھا شئ 
ثابت بأُنھا واجبة . انظر: الادلة فی بدائع الصنائع للکاسانی ۲٢٢/ ٢‏ ط دار الکتب العلمیة: 
وا حموع ۹/۷ ط ا نیریق وتبیین ا حقائق ۸۳/۲ . 


٦٦٤٤ -‏ -۔ 


۹ 


وعقوبات کاملة کالحدود وعقوبات فاصرة؛ کحرمان المیراٹ مٔط ری یت سی 


یحصل ببعض ا مسلمین الاعتکاف شرع لإدارۃ الصلاة علی مقدار الامکان فکان من التوابع 
ولھذا اختص بالمساجدۂ'. 

قوله: (وعقوبات کاملة کالحدود)ء مثل حد الزنا وشرب ا حمر والسرقة فإانھا شرعت 
زواجر عن ارتکاب أسبابھا ا حظورة حقا لله ۔ تعالی ۔('٥‏ خالصا. 

قوله (وعقوبات قاصرق, کحرمان المیراث بالقتل)ء فان ذلك عقوبة ولکن فیه نوع قصور 
یں یت یثبت فی حق ا خاطئ والنائم إٰذا انقلب علی مورثة مع قصور ال جنایة فی ۂ فعلھما ولو 
کانت عقوبةا "ما وجبت ٴ؟ بمقابلة الجنایة القاصرة کالقصاص ونسمیھا أجزیة؛ لأتھا جزاء 
الفعل عندنا حتی لا یثبت یثبت في حق الصبی؛ نہ یستدعی حرمة الفعل وذلك با خطاب 
وا خطاب لا یسبق الأعلیۃ بخلاف البالغ الخاطیع؛ لنه مقصر فلزمه ا جزاء القاصر(“ / 
والصبي غیر مقصر فلا یثبت فی حقه عقوبة قاصرة کانت أو کاملة ولھذا لا یثبت فی حق 
ا حافر وواضع ا حجر والقائد والسائق والشاھد, إذا رجع لأنه جزاء ا لمباشرۃ فلا یجب علی 
صاحب الشرط أو السبب, کالقصاص ۶" 


. ٢۳/٤ انظر: اأصول السرحسی ۲ ۹۰ سا وکشف الاناز للبخاري‎ )١( 


)٢(‏ ا لحدود زواجر علی الصحیح؛ را ۔ تعالی ۔ للردع عن ارتکاب ما حظر وترك ما أمر بە مما 
ٹي الطمع من مغالبة الشھوات الٰلھیة عن وعید الآخرۃ بعاجل اللذة فجعل الله 7 1 
20ھ الجھالق حذرا من ألم العقوبة وخیفة من نکال الفضیحة ہو 
محارمہ منوعاء وما أمر بہ بہ من فروضہ متبوعا فکان الصلحة اعم والتکلیف آتم قال ۔ تعالی ۔ 
أَرِسلناك إلا رحمة للعا مین ” یعنی في استنقاذھم من ال جھالة وإرشادھم من الضلالة 90 کت 
اللعاصی وبعثٹھم علی الطاعة . الأحکام السلطانیة ص ٢۲۷ء ۲۷٢‏ 

)٣(‏ فی (أء ب) عقوبة کاملة ۔ 

. فی (آأء ب) وجب‎ )٤( 

. فی (٣أ) القاصرة‎ )٥( 

)٦(‏ قال البخاري فی الکشف وغیرہ: وأما العقوبات القاصرة فنسمیھا أُجزئة فرقا بین ما ہو کامل 
وقاصرہ والجزاء لفظ یطلق علی ما ہو عقوبة کما فی قوله ۔ تعالی ۔ “جزاء مھا کسب نکالا 'وعلی 
ما ہو مثوبة کما في قوله ۔ تعالی ۔ "فلا تعلم نفس ما أُخفی لھم من قرة أُعین جزاء جا کانوا یعملون 
'فلقصور معنی العقوبة سمیت اٌُجزئة إذ مطلق اسم العقوبة ینطلق علی الکامل منھا . کشف 
الازا للبخاري ۱٢۸۰۱ ۲۷/٤‏ وکشف الآسرار للنسفی ۳۹/۲ وحاشیة الرھاويی ص ۸۸۹. 


کک نے 


وحقوق دائرۃ بین العبادة والعقوبة؛ کالکفارات وعبادة فیھا معنی المؤنة؛ کصدقة الفطر 


قولہ: (وحقوق دائرق)ء اي بین العبادة والعقوبة کالکفارات فإنھا ما وجبت الأجزاء علی 
اُسباب یوجدل'ٴ من العباد وسمیت کفارة باعتبار اُنھا ستارۃ للذنب فیکون عقوبة ومن حیث 
إنھا جب بطریق الفتوی ولا تستوفي جبرا بل فوض اداڑھا إلی من عليهء ویتادی با هو طاعة 
وھو الصوم یکون عبادۃ ثم جھة العبادة فیھا راجحة عندنا حتی تجب علی الناسيی وا خاطی 
والمکرہ وھی جزاء الفعل مع ان العبادة فیھا راجحة حتی'' راعینا صفة الفعل فلم ن وجب 
علی قائل الست رماحت الشی لاق الست ظیر مروف تی من ال راج وقانا لا 
الکفارات جھة العبادة فیھا راجحة ما خلا/ کفارۃ الفطر فإنھا عقوبة وجوبا وعبادة أداء حتی 
تسقط' بالشبھة علی مثال الحدود““. 
قوله: (وعبادة فیھا معنی الؤنة کصدقة الفطر)ء فمن حیث [إنھا یدل]'' علی کونھا 
عبادۃ کسائر الصدقات پشترط”؟ فیھا النصابء وکذا النیة عند الأداء فقلنا”'' إنھا عبادۃ 
ومن حیث إنھا تجب علی الغیر بسبب الغیر صارت کنفقة الزوجات وا حارمء ولھذا لا 
یشترط لھا کمال الأھلیة ویشترط ذلك فی حقوق الله ۔تعالی ۔قال”ٴ ابو حنیفة وأبو یوسف 
)١(‏ فی (أ) توجد وھو الصواب. ٰ 
(۲) فی (اء ب) راعینا فیھا صفة. 
یہ فی (اب) یسقط. 
3و8 ا حقوق الدائرۃ بہن العبادة والعقوبة علی 0 قسمیںی الاول ما غلب فبےه جھة العبادة وھو ما عد! کفارۃ 
الفطر للاختیار فی الاداء والاداء إنھا هو عبادة وھو الاإعتاق والصوم والٴطعام واشترط النیة فی الاداء 
والوجحوب علی المقدور کا خاطئ واللکرہ .... والٹانی ما غلب فيیه معنی العقوبة وھو کفارۃ الفطر 
فان جهة العقوبة فیھا راجحة لوجوبھا بمقابلة النایة الکاملة وھی ھتك حرمة شھر رمضان عمدا 
وذلك حرام محض فلا یصلح سببا لوجوب العبادة ولسقوطھا بالشبھة کال لحد حاشیة الرھاويی ص 
۹ ء) وانظر کشف الآسرار لللسفی ۲/٦۳۹ء۳۹۸‏ 
(ہ( ۴- (أءب) إِٰنْ اسيھتا نان: 
)٦(‏ فی (أءب) ویشترط 
(۷) فی (ءب) قلنتاء 
(۸) فی (اءب) حتی قال. 


٦٤‏ ہہ 


ز٥‎ 


ومؤنة فیھا معنی العبادق؛ کالعشو ےن ات او یک 


۔ رضی الله عنھما : یجب صدقة الفطر علی الصبی وا جنون إذا کان لھما مال ویؤدی('' 
الولي من مالھما'. 

فإان قیل: لم قلت بأنھا”' عبادة فیھا معنی الؤنة زولم تقل]”“ إنھا مؤنة فیھا معنی 
العبادۃ؟ قلنا: معنی العبادة فیھا غالب لنھا عبادۃ من حیث الاسم وکذا من حیث العنی؛ 
لن العبادة ما یأتی بہ المرء لله ۔ تعالی ۔ بأمرہ ویثاب عليه وھذا موجود فیھا وکذا من حیث 
الشرط ما ذ کرنا وکذا بالنظر إلی الملصرف. أما الؤنة فقاصرۃ فیھا لأن مؤنة الشیء ما یکون 
سبٹا لبقائهە وذلك معدوم فی صدقة الفطر فلذلك رجحنا العبادة فیھا. 

قوله: (ومؤنة فیھا معنی العبادة کالعشر) فانہ مؤنة أصلا (۲٦‏ “' عبادة وصفا؛ وذلك لن 
مؤنة الشيء ما یکون سببا لبقاء ذلك الشيءہ والعشر یصرف إلی ا مقاتلة إذا کانوا فقراء وهھم 
یذبون الکفار علی حرج الإسلام فیبقی الأراضی فی أیدي اللاك بسبب اللمقاتلة فیکون العشر 
سببا لبقاء الأراضي في أیدي اللسلمین إلا ان سبب العشر ھی الاُرض النامیة فکان العشر مؤنة 
باعتبار السبب وھو عبادة وصفاء حیث یتعلق العشر بالباقي ویجب القلیل من الکثیر کما فی 
الرکاۃ ویصرف مصارف الزکاة. . تم جھة جھة ا مؤنة ما کانت باعتبار السبب وهو اأُصل وجهة 


(۱) فی () و(ب) وتؤدی۔_ ۱ 

(۲) وقال محمد وزفر رحمھما الله لا جب صدقة الفطر علیھما فی مالھما ظن فان کان الاب غنیا 
یجب علبه ولو أُداھا من مالھما ضمن وھو القیاس؛ لن الوجوب علی الب بسبب راس الولدہ 
کنا ہجب سپ را :اعد الگائت اذا ادی تاغاب مال الم تما گنا اذا آدی بت 
رعظاصطل ہمت غتاری مال اصت جو مت ہیآ 
الصغیر وا جنون لسقوط ال خطاب عنھما وعليه یینی الوجوب؛ واستحسن أبو حنیفة وأبو یوسف 
رحمھما الله فقالاً: فی هذہ الصدقة معنی السا ومعنی الُؤنة باعتبار معنی الصدقة لم بجب مع 
الفقر کالزکاۃ وباعتبار معنی ا مؤنة صح الإیجاب عن الصغیر کالعشرہ وإن کان فیه معنی الصدقة 
قال في الکشف؛ وکلام محمد وزفر أوضح. انظر: کشف الآسرار للبخاري ۱۳۹/١‏ والتلویح 
علی التوضیح ۲/ .۳۰٣۳‏ 

(۳) فی (اءب) اُنھا. 

٠لقی فی (ا:ءب) ولم‎ )٤( 

)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا) و(ب). 


ح٦٦٤‏ -ے 


ومؤنة فیھا معنی العقوبة؛ کال خراجح وحق قائم بنفسە؛ کخمس الغنائم والمعادن وحقوق 


العبادة بس بس پآ اللؤنة 7 الاڈ 

یں شس ود کا 
سار وفرمب الافل تاس الات نی الال گنا آھا اف رس[ 720 
حین رای آلة ا حرائة فی دار قوم فقال: : (ما دخل ھذا بیت قوم الا ذلوام”'۲. وھذا لن 
راف اھ تھے اس ع راہ 010 71ل لا باعل مالک لان 
اعتبر فیه اکتساب الال کاکتساب مال الزکاة؛ لأن عمارة الدنیا أُصل فی حق الکفار عارض 
فی حق ا مسلمین: فلآن الملسلمین یجعلونھا وسیلة إلی الآخرة. أما الکفار فیعلمون ظاھرا من 
ال حیاۃ الدنیا وھم عن الآخرۃ [ھم]”' غافلونء إذا ثبت ان فی ا حراج معنی العقوبة لا یبتداً 
علی اللسلم (وجاز البقاء]) لان البقاء أُسھل من الابتداء علی أنە أمل]””' للعقوبة في 
الله گا ارد راقصاس رخلاف العزی حریک لا پٹی علی الَکفارا لان الکفریٹائی الْقَرَیة 
من کل وجە. ْ 

غیر ان یکون لە سبب یجب علی العبد باعتبار ذلك السبب مثل الصلاة؛ والزکاۃء والصومء 
فانھا متعلقة بأأسباب یجب علىی العباد باعتبار ذلك الأسباب'٠‏ ھکذا ذ کرہ الشیخ ۔ رحمه 


)١(‏ ا حدیث أُخرجہ البخاري کتاب الزراعة باب ما یحذر من عواقب الاشتغال بآلة الزرع أو مجاوزۃ 
الحد الذي أمر عن ابی أُمامة الباھلي قال ورای سکة وشیئا من آلة الحرث فقال سمعت النبي پل 
یقول: لا یدخل ھذا بیت قوم إلی ادخله الله الذل. صحیح البخاري ۸۱۷/۲ ولم أجدہ في شی 
من کتب ا لحدیث غیر البخاري؛ وھو فی کتب الفقه ا حنفي. 

)٢(‏ في ()أ) یستحق. 

.)1۵ ما بین القوسین ساقط من‎ )٣( 

)٤(‏ فی (اء ب) جاز البقاء زادة عليه. 

)٥(‏ في (أء ب) علی ان السلم اُمل. 

)٦(‏ فی (اء ب) السبب. 


ت ۷> بے 


۸۰ 


العباد؛ کبدل التلفات والمغصوبات وغیرھماء وہذہ ا حقوق تنقسم إلی اأصل وخلف؛ 
فالإیمان آصله التصدیق والإقراں ٹم صار الإاقرار أصلا مستبدا خلفا عن التصدیق في 


اللہ ۔ ناقلا عن اُستاذہ('؟ وقیل معناہ: حق بت للہ ۔ تعالی ۔ باعتبار(' أنە آلة لا یتعلق 
بذمةڑالعبادم”' الکلف ولا یجب علی العبد اُداؤہ طاعة لەہ ولھذا یجوز صرفه إِلی بني ھاشم 
لانه علی ھذا التحقیق لم یصر من الأوساخء وکذا یجوز صرفه إلی الغانمین الذین استحقوا 
ُربعة الأخماس/ بخلاف ال زکوات والصدقات فإنھا لا ترد إلی ملاکھا بعد أُخذ الساعی 
منھم وإن کانوا محتاجین. 

قوله: (وغیرھما) کالنکاح [والطلاق والبیع”ٴ“ والشراء وذلك آکثر من ان یحصی. 

قوله: (فالإیمان آصله التصدیق والإقرار)ء وھذا علی مذھب الفقھاء فان کل واحد منھم 
رکود عندھم حتی لو صدق بالقلب فوجد زمانا یقدر فیه علی الإإقرار ولم یقر باللسان لا 
یکون (مؤمنا عند٥))('۶.‏ 

قوله: (ثم صار الإقرار أصلا مستبدا)ء اي فی حق الکرہ علی الإسلام قوله ثم صار تبعیة 
أمل الدار أي فی حق صغیر اُدخل دارنا إذا لم یکن معه أحد أبویہ('؛ 


.۱٤١١/٤ أُصول البزدوي بھامش کشف الآسرار‎ )١( 


(۲) في (أ ب) بحکم. 

(۳) ما بین القوسین ساقط من (أء ب). 

)٤(‏ في (أء ب) والطلاق والعناق والبیع. 

)٥(‏ الإیمان أصله التصدیق والإقرار کما هو مذھب الفقھاء فھما رکنان لە حتی لو صدق بقلبه ولم 
یقر بلسانه بعد تمکنە منه لم یحکم پاسلامہ عندنا ولا عند الله تعالیء ولو مات علی ذلك کان من 
أُمل التارء وعند ا متکمین رکنە التصدیق والإقرار وعند ا متکلمین عن التصدیق فی حتق احکام 
الدنیا من ثبوت العصمة وحل ا لمناکحةہ وقبول الشھادةء وأھلیة الإمامة وغیرھا من الاأحکام التي 
یکتفی فی صحتھا من قامت به بمجرد وجود الإقرار تاس ہر لے 
بدلیل قیام السیف علی رأسهہ حتی لو تکلم بکلمة الکفر بعد زوال الاکراہ کان مرتداء ولا یخفی 
حسن صنیع الصنف حتی أشار إلی کل من مذھب الفقھاء والمتکلمین فی حقیقة الإیان بألطف 
إشارۃ. انظر حاشیة الرھاوی ص۸۹۳ .۸۹۰١‏ 

تت0 الذي سبی صغیرا وأخرج 72 دار الاسلام وحدہ ٹم تبعية السابي حتی إن الصبي إٰذا وقع - 
الغنیمة في سھم رجلا من ال جند نی دار ا حرب فمات ھناك یصلی عليه بسبق حکم الإبان لە 
بالتبعیة ولیس مذا خلفًا عن خلف؛ لأنه لا یکون للخلف خلف: بل کان ذلك یکون خلفًا عن 

ص85۸ -ے 


أحکام الدنیا ٹم صار اداء أحد الأبوین فی حق الصغیر خلفا عن أُدائه ثم صار تبعیة أھل 
الدار خلفا عن تبعیة الأُولین فی إثبات الاسلام وکكذلك الطھارة با ماء أصل, والتیمم 
خلف عنه وہذا ا خلف عندنا مطلق وعند الشافعی ‏ رحمہ الله ۔ ضروري لکن ا خلافة بین 


قوله: (زثم/ ھذا ال خلف عندنا مطلق وعند الشافعي ضروري)ء حتی لم یعتبرہ قبل الوقت في 
حق الفریضة ولم یجوز الفرضین بتیمم واحد؛ لنه ضروري فیشترط تحقق الضرورة بالحاجة 
إلی إسقاط الفرض, وباعتبار کل فریضة تتجدد ضرورة أآخری؛ ولم یجوز للمریض الذي لا 
یخاف الھلاك علی نفسه وجوز('' التحري فی الإناءین اأحدھما طاہر والآخر نجس '؛؛ لن 
الضرورة لا یتحقق مع وجود اماء الطاھر عندہ ومع رجاء الوصول إليه بالتحري وشرط 
طلب اماء؛ لان الضرورةۃ قبل الطلب لا یتحقق. دلیلنا قولە يك دالتراب طھور المسلم ولو 
إلی عشر حجج؛ ما لم یجد ا ماء؛”ء جعله طھوڑٌا مطلقا عند العجز عن الأصل فقلنا: 


ُداءِ الصغیر؛ لکن البعض مرتب علی البعض. انظر کشف السرار للبخاري ٠٠٤/٢‏ وشرح ابن 
ملك ص٤‏ ۸۹ء ۸۳٥‏ 

)١(‏ في (أء ب) ویجوز. 

(٢(‏ یجوز للمریض اُن یہ یتیمم إذا لم یستطع الوضوء أُو الغسل أما إذا کان یخاف الھلاك یاستعمال ا ماء 
التیسم جائر لە بالإتفاق لقولہ تعالی ان می او علق سشر قال ابن عباس طہ نرلت 
الایة فی ا جدور والملکروح وروی اُن -. کان بە جدري فاحتلم فی سفر فسأل آقت ان أمروہ 
بالاغتسال فاغتسل فمات: فلما أُخبر بذلك رسول الله پيٌٍ قال ەقتلوہ قتلھم الله کان یکفیە 
ابو وإن کان زا2 دہ من سو ا ماء 7 یخاف الھلاك جاز لہ التیمم عتادتا ‌ 
00 عند خوف الھلاك را یجور ِ کن لا یخاف الھلاك ولنا اُنْ - رض 7 
الھلاك فی إباحة الفطر وجواز الصلاة قاعدًا أو بالإیماء فكکذلك في قد التیمم... المبسوط 
.۰ ۱۲۱/۱ والام للشافعی /١‏ ٦٦ط‏ دار المعرفة. 

(۳) ا حدیث أخرجہ الترمذي باب ما جاء فی التیمم للجنب إذا لم یجد الماء عن أَيي ذر ان الرسول ەل 
٠‏ (آن الصعید الطیب مہو یئ حو تس کت ٦‏ ۵ه۵ہ 
کہ یق را سی ار داوج انال سی 5۔ 00 
7ئ ٦3ھ‏ ۷*۷ ور وین ‌‌ وا پت 
۱ء 27 فی ہے کی 0 


٦٤ -‏ ہ 


١‏ اب 


ز٦‎ 


للاء والتراب في قول أبي حنیفة وأبو یوسف ۔ رحمھما الله تعالی ۔ وعند محمد وزفر ۔ 
رحمھما الله تعالی ۔ بین الوضوء والتیمم. 

وییتنی عليه مسألة إمامة ا لتیمم المتوضئین, وا للافة لا تثبت إلا بالنص أو دلالتہ 
وشرطہ عدم الأصل علی احتمال وجود لیصیر السبب منعقدا لأصل فیصح ال خلف فأما 


سار الوقت ریڑدی به ما بالوضوء مادام شرط الخلافة قائما وھو ساس عن 
للتعارض لحاصل ان عندہ هو ضروري ابتداء وہقا 71 0-, بتداء لابقا 0 

قوله: (وتبتنی عليه مسأَلة إمامة ا لتیمم ا متوضئین))؛ فعند محمد وزفر لا یؤم ا متوضئین؛ لان 
التیمم خلف فکان ا متیمم صاحب ا خلف ولیس لصاحب(الأصل اُن یینی]9؟ صلاته علی 
صاحب 7 رفاو اپرب و 


.۲۹۷/۲ أُصول السرخسي‎ )١( 

(۲) فی (أء ب) الأصل القوي أُن بینی. 

. فی (أء ب) الخلف الضعیف کما‎ )٣( 

)٤(‏ فی (أء ب) ئم بعد حصول. 

(ہ( یی نے ية کان: 

)٦(‏ ذھب آأیو حنیفة وأبو یوسف رحمھما الله تعالی إلی أنه یجوز ان یؤم ا لتیمم ا لمتوضئین وھو قول 
این عباس رضي الله عنھما وقال محمد رحمہ الله لا یؤم وھو قول علي طہ فإنه کان یقول لا 
یؤم ا متیمم المتوضئین ولا القید الطلقین لأن طھارۃ ا لتیمم طھارة ضرورة فلا یؤم من لا ضرورة لە 
کصاحب ا جرح السائل لا یژم الأصحاء وھما استدلا بحدیث عمر ؛ بن العاص ظللله لم تیمم وھو 
جنب؛ زلان احیمم صاحب بدل یح فھو کال ماسح علی الخفین یم الغاسلین وھذا لن البدل 
عند العجز عن الأصل حکمە حکم الاأصل بخلاف صاحب الجرح فان لیس بصاحب بدل 

صحیح. ا مبسوط للسرخحسي ۱۱۱/۱ء وانظر: شرح فتح القدیر ۷/۱٦۳ء‏ وبدائع الصنائع ٥١/٥١؛‏ 
ےت للشیبانی ١/٥۱۰ء‏ والھدایة .٦۷/۱‏ 


-ص۷۸۱) ہہ 


اذا لم یحتمل اللأاصل الوجود فان ار ھذا فی مین الغموس وا خلف علی مس 
السماء وأما القسم 0 جچ__2.ٹ ی۰ ں+ ‏ .-:9.-.< 


قولہ''٢:‏ (في بین الغموس روا حلف علی مس السماءع)''' فعندنا لم]”'' ینعقد موجبە 
الأُصل وہو البر باعتبار أنە أضیف إلی محل لیس فیا تصور البر فلا“ ینعقد موجبه ما هو 
خلف وھو الکفارۃ وا حلف علی مس السماء ما انعقدت موجبة للبر مصادفتھا محلھا کانت 
موجبة ما هو خلف عن البر وھو الکفارۃا''. 

وأما”'' القسم الثانی وھو الذي یتعلق بە الأحکام ناوت الال سے وانھا جعله اولا 
اقم سر ذاخا اف - 0ی ص۹ ۹ ام ۔ تعالی ۔: 
و ان من کل کئء ساد فاعم سا أي طریقا (ویذ کر ویراد ب۲(“ لاف کال اف 


تعالی : طلَمَلَ أَبَلمْ جس اَسبب اَلمَمَوتِ٭'”'' أي أبوابھا ومنە قول زھیر سعد: 
ومن ھاب استات ااغاب بلنہ ولو نال اُسباب السماء بسلم 


الفولاول الطریق؛ کالأمراض ا لوة لف رق ویافای الاہراتہ یڈ گز 
ویراد بہ ا حبل قال الله ۔ تعالی ۔: فلافلیمدد سب لی السا“ '' یعنی بحبل من سقف 
البیت ومعنی الکل واحد وھو من یکون طریقاً إلی الشيء [وفي الشریعة هو عبارة عما 
ھع”''' طریق الوصول إلی ال حکم المطلوب من غیر ان یکون الوصول بە ولکنە طریق إليهء 
کمن سلك طریقا إلی مصر بلغه من ذلك الطریق لکن ممشيه لا بالطریق''''. 
)١(‏ فی ب قوله ویظھر هذا فغي بھین... 
)٢(‏ ما بین القوسین ساقط من أ. 
(۳) فی (أء ب) فعندنا ما لم. 
و سس 
)(٥(‏ انطر کشف الاسرار للنسفي ػ۶۲.ء 
)٥(‏ می (ء ب) قوله وأما. 
)(۷) من الایة ۸٤١‏ والایة ۸۰ من سورة الکھف. 
(۸( ما بین القوسین ساقط من ب. 
(۹) من الایتین ۳٣‏ و۳۷ من سورة غافر 
5 6 من الایة ٣٢‏ من سورة الحج. 
)١١(‏ فی زا ب) وھو في الشریعة عبارة عما هو. 
)١١(‏ انظر: أُصول السرخسی ۳۰۱/۲. 

ے ۷ن 


ب/ا٣٢‎ 


۸ 


سبب حقیقي وھو ما یکون طریقا إلی ا حکم من غیر ان یضاف إليه وجوب ولا 
وجودء ولا یعقل فیه معاني العلل لکن یتخلل بینە وبین ا حکم علة لا تضاف إلی السبب؛ 
کدلالته إنسانا لیسرق مال إنسان أو لیقتله؛ فان أضیفت العلة إليه صار للسہب حکم 


قوله: (سبب حقیقي وہو ما یکون طریقا إلی ا حکم [من غیر ان یضاف إليه وجوب٣''ء‏ 
فقول: وھو ما یکون طریقا إلی ا حکم جامع للسبب والعلة والشرط؛ لان العلة ما یوجب 
ا لحکم والموجب للشيء طریق لە؛ والشرط ما توقف عليه الحکم فکان وجودہ طریقا للحکم 
فقوله من غیر ان یضاف إليه وجوب صار مانعا للعلة؛ إِذ العلة یضاف ا حکم إلیھا وجوہا. 

قولہ''': (ولا وجود) صار مانعا للعلة والشرط لن ا حکم یضاف إلی العلة وجودا بھا 
وإلی الشرط وجودا عندہء ثم قیدہ بقوله ولا یعقل فیه معانی العلل؛ احترازا عن السبب الذي 
له شبھة العلة؛ وعن السبب الذي هو في معنی/ العلة فإانھما من أُنواع السبب ولکنھما لیسا 
بسبب حقیقي وکلامنا في السبب ال لحقیقي. 

قوله: (کدلالته إنسانا علی مال إنسان لیسرقہ أو لیقتله) فسرقہ المدلول أو قتله أنه لا یجب 
الضمان علی صاحب السبب وھو الدال؛ لأن صاحب العلة وو السارق أُو القاتل ما تخلل 
ہین السبب وا حکم فقد منع إضافة ا حکم ۔ وھو قطع الید او القصاص أُو ضمان ا مال إلی 
السبب ولا یلزم علی هذا دلالة ا حرم علی الصید حیث وجب الضمان عليه وإن کان 
صاحب سبب فقد'' تخلل بینە وہین الحکم صاحب علة وہو المباشر؛ لان الدلالة فی/ إزالة 
من الصید مباشرة؛ لنه التزم بالإحرام ان لا یوجد شیء فیه”' إزالة امن الصید وفی الدلالۃ 
إزالتہ؛ لأن الصید لا ییقی آمنا عن المدلول؛ إذ المن في البعد عن أیدي الناس وأعینھم غیر 
ُنھا بعرض الانتقاض فلا ”' یجب الضمان بنفس الدلالة حتی تستقر وذلك بأن یتصل بھا 
القتل فکان ھذا لدلالة''' الملودع علی الودیعة فإنھا مباشرة جنایة علی ما التزمہ من الحفظ 


۔ 3ھ اون اقربین ماقظامن زرل ب). 


(۲) فی (أء ب) وقوله. 
)٢(‏ فی ا وقد, 

)٤(‏ فی (أء ب) منہ. 
)٥(‏ فی (آء ب) فلم. 
)٦(‏ فی (اء ب) کدلالة, 


- ۷۲) ہہ 


العلل؛ کسوق الدابة وقودھا. والیمین بالله ۔ تعالی ۔ تسمی سیا مجازًا. 


بالتضییع فصار ضامنا با لمباشرۃ لا بالتسبیب*'۲. 

قوله: (کسوق الدابة وقودھا) فان''' کل واحد طریق الإتلاف غیر موضوع لە لیکون 
علة ولکن ہو فی معنی العلة؛ لن ما و العلة في ھذۂ الصورۃ مضاف إلی السبب وذلك [لان 
العلة وطء الدابةم””؟ وسیرھا لکن سیرھ4مضاف إلی السائق والقائد؛ لن ا حیوان شی علی 
طبع من یسوقه ویقودہ فصار كأن فعل السیر وحدہ کمن لا اختیار لە 

قوله: (والیمین بالله) او بالطلاق أو بالعتاق یسمی سببا مجازا إلا لن اُدنی زدرجات 

لسبب]٭' ان یکون طریقا للحکم اللطلوب والیمین مانع عن کل واحد من الکفارة وا جزاء 

پ تر تہ ۔تعالٰی ۔شرعت للبر والبر ضد ا حنث؛ 
وا حنث شرط الکفارۃء والملشروط لا یوجد بدون الشرط؛ ولو کان الیمین سببا للکفارۃ لکان 
سہبا لضدہ وھو محال. 

وأما الیمین بغیر اسم الله ۔تعالی ۔ کتعلیق الطلاق والعتاق فکذلك لا یصلح سببا للجزاء 
لأُن أأصل التعلیق للمنع عن وقوع ا جزاء وإن کان یقع حاملا علی وجود الشرط کما في العتق 
إلا أُن الأصل ما ذ کرنا؛ لأن أثرہ منع السبب أُو ا حکم علی حسب الاختلاف وعلی کلا 
التقدیرین نع ا جزاء فاستمال ان یکون سببا ما نع وھذا لن التعلیق مع ا جزاء یتضادان؛ 
لأه مھما بقی التعلیق لم یوجد ا جزاءہ وحین وجد ا جزاء زمان وجود الشرط لم یبق التعلیق؛ 
لأنه لم ییق إلا قولہ أنت طالق؛ أو اأنت حر وأنه لیس بتعلیق وإذا کان التعلیق مع الجزاء 
یتضادان امتنع اُن یکون التعلیق سببا للجزاء حقیقة لکن یحتمل اُن یرجع إلی ان یکون سببا 
للکفارۃ أو للجزاء فسمی سبب الکفارۃ مجازا؛ إذ تسمیه الشيء باسم ما یژول إليه طریق من 


(ظر قال ای اف2 مت اع ة او انقض ثمرتھا لتاکل اُنت أو لناکل نحن فصعد فسقط فلا 
ضمان عليه؛ لاعتراض العلة علی السبب؛ بخلاف ما لو قال للصبی اصعد وانقض الئمرةۃ لاکل آنا 
فھلك فانه یضمن لعدم طرو ا لمعونة لسببہء حاشیة الرھاويی ص٠‏ ۰ 

(۳) فی (أء ب) لان علة التلف وطء الدابة. 

)٤(‏ فی ب سبب الدرجات. 


- ۷۳) ہہ 


ولکن لہ شبھة ا حقیقة حتی ییطل التنجیز التعلیق؛ لأن قدر ما وجد من الشبھة لا 


: سی . تعالی .: ٭ل الک سیت وَاقہنم کن یا بچہ''' وقولہ ۔ تعالی ۔: 

بوتکم الله یمن يْنَ امیر . 2۳۳۷۰۶ە“ 9ء أعلم : البیض ٴ'ء والشافعی 
٦‏ ت٠‏ معنی العلة حتی جوز التکفیر با مال قبل ا حنث؛ ولم یجوز تعلیق الطلاق والعتاق 
بالللك علی ما مر ذکرہ في بیان الاستدلالات الفاسدة. 

قوله: (لکنە شبهة ا حقيكة) یعنی ان الیمین وإن لم یکن سہبا حقیقة لکن فیە سشبھة حقیقة 
العلة وعند زفر لیس لھذا اٹجاز شبھة حقیقة ویظھر هذا في مسألة التنجیز مل ببطل التعلیق 
ام لا فعندنا ییطله وعندہ لا ییطله وصورتہ ما إذا قال لامرأته إن دخلت الدار فأُنت طالق ثلاٹا 
ثم طلقھا ثلاٹا قبل ان تدخل الدار ٹم تزروجت غیرہ ودخل بھا وطلقھاء ثم تزوجت الاول: 
فدخلت لا یقع شيء عندناء وعند زفر یقع الطلاق ا معلق وو یقول لم تتحقق”" شبهة 
السببیة فی التعلیق أصلا لان التعلیق تصرف بین ومحله ذمة ا حالف وقد وجد فإذا صادف 
الیمین محله فقد استغنی عن محل الجزاء کابتداء تعلیق العتق والطلاق بالملك والنکاح. 

ولا یقال: وجب ألا یشترط قیام ا مللك حالة التعلیق فی غیر لضاف أیضا عندہ؛ لأنه لیس 
می تفر مال مہ ع اع عفن لا ھٌوع“ 
للبر فوجب ان یکون البر مضمونا بجزاء مخیف؛ لیصیر وسیلة إلی البر وانما یکون ال جزاء 
مخیفا إذا کان متیقن الوقوع أُو غالب الوجود عند الشرط وذلك بأن یکون مضافا إلی الللك 
أُو فی الللك لن الظاھر بقاء ما کان مو ن الملك باستصحاب ا حالء فإذا وجد 


)١(‏ الایة ٠٣‏ من سورة الزمر, 

)٢(‏ من الأیة ۹٤‏ من سورۃ امائدة. 

(۳) فی (أء ب) وامراد بە. 

ر؛٤)‏ قال ایق عباس: ھو الضعیف من الصید وصغیرہ یبتلی الله بە عبادہ - إحرامھم حتی لو شاعءوا 
تناولوہ بأیدیھم فٹھاھم الله ان یقربوہ. وعن مجاھد فی قولہ تعالی: فا لبلونگ الله یِنَیو یَنَ 
الد قال النبل والرمح ینال کبار الصید وأیدیھم تنال صغار الصید أُخذ الفروخ والبیض. الدر 
الثور ۱۸٥/۳‏ وتفسیر القرطبی ٠۰٣/٦‏ وتفسیر الطبري ۳۹/۷. 

)٥(‏ في (اء ب) یتحقق. 

)٦(‏ فی أ تتعقد. 


- ۷٤٤ - 


ییقی إلا فی محلہ؛ کا ٣حقیقة‏ لا تستغني عن اخحل, فإذا فات ا حل بطلء بخلاف تعلیق 


لللك عند التعلیق یکون ا لجزاء غالب الوجود فینعقد الیمینء فبعد ذلك فواته لا یضر وكذلك 
ا حل. ٰ 

قلنا:”'' إن الیمین ما انعقدت للبر وصار البر مضمونا با لجزاء علی معنی أنە یلزم عند ترك 
لبر صار للجزاء قبل فوات البر شبھة الثبوت؛ کالمغخصوب مضمون بالقیمة بمعنی أنه یازمہ 
دفع القیمة عند فوات [رد العین]”'' مع اُن القیمة حال قیام للخصوب شبھة الثبوتء ولھذا لو 
اُدی یعملك من حین الغصب؛ وانا یملکە بأداء القیمة فلو لم یکن الغصب فی ا حال سہبا 
لوجوب القیمة ما ملکه من/ وقت الغخصب؛ وکذا یصح الرھن باللخصوب مع [آنم”' الرھن 
لا یصح إِلا بالدین القائم فی ا حال؛ ‏ وکذا إبراء ا مالك'' الغاصب عن الضمان یصح حتی لو 
ھلکت* بعد ذلك لم یجب الضمان مع ان الإبراء عن العین لا یصحء وإذا ثبت ان ا لجزاء لە 
شبهة الثبوت قبل وجود الشرط وشبھة الشیء لا تستغنی ٦”‏ عن ا حلء کالحقیقة؛ لن الشبهھة 
دلالة الدلیل مع تخلف المدلول فقطء لا یدل علی”“' ثبوت المدلول في غیر المدلول”“ وإذا 
کان ا حل شرطا لبقاء التعلیق لا ییقی التعلیق''' عند انعدام ا حل وهو معنی قولہ فإذا فات 
ا حل بطل أي فاذا فات حل ا حلیة یارسال الثلث بطل التعلیق*ٴ 'ء قوله: بخلاف تعلیق 
الطلاق با ملك فی المطلقة ثلاثاء ھذا بیان ما عارض بە الخصم”' ' وھو بیتغي!''ٴ ان لا یمطل 


)١(‏ في أ وقلنا. 

)٢(‏ ىي أ ب رد المغصوب. 

)٣(‏ ما بین القوسین ساقط من ب. 

() فی أء ب وکذا لو أبرا. 

)٥(‏ فی أء ب ھهلك. 

)لی او بب :یستعتی: 

(۷) فی (أء ب) لا یدل دلیل علی . 

(۸) فی (اءب) ا حل . 

(۹) ہی رب وعند. ۱ 
)١٠(‏ انظر أصول السرخسی ۳۰٣/٢‏ وما بعدھا وکشف الاسرار للنسفی ٦١۷/۲٢‏ وما بعدھا . 
)١١(‏ وھو زفر رحمه الله . 

. فی (أ) بنبغي‎ )١١( 


٢٣۷٤ -‏ ۔- 


۸۲ 


الطلاق بالمللك في المطلقة ثلاثا؛ لِأن ذلك الشرط فی حکم العلل فصار معارضًا لھذہ 
الجھة السابقة عليه والڑیجاب الضاف سبب للحال وھو من أقسام العلل وسبب لە شبھة 
العلة کما ذکرنا والٹانی العلة وھو ما یضاف إليه وجوب ا حکم ابتداء وھو سبعة أقسام؛ 


التنجیز التعلیق؛ لأنه لو قال للمطلقة الثلاثة إِن تزوجتك فأُنت طالق أنه صحیح بالاتفاق فعدم 
اخلیة ما لم بمتع ابتذاء التعلیل فلڈن لا یع بقائہ اُولی؛ لن البقاء اُسھل من الابتداء وإتھا خص 
الطلقة الثلاثة مع ان ا حکم فی جمیع الأجنبیات سواء فی صحة التعلیق ما اُنھا اُبعد فی حقه 
من ا حل بالنسبة إلی سائر الاأجنبیات؛ لتوقف نکاحھا علی ما یتوقف]('' عليه نکاح غیرھا. 

قولە: (لأن ذلك الشرط في حکم العلل)ء أي النکاح فی حکم التطلیق من حیث ان ملك 
الطلاق یستفاد بالنکاح فیکون الطلاق معلقا بجا ہو علة معنی وتعلیق”'' بجا هو علة حقیقة 
مثل أن یقول: إن طلقتك فأنت طالق یوجب بطلان حقیقة إیجاب ال ُزاء لمقارنه [المزیل 
الزوالئع* إذ المزیل یعتمد سبق الثبوت وزمان الزوال لا یکون زمان الثبوث فکذا تعلیق 
الطلاق با لە سٛبهھة العلة یبطل شبھة إیجاب الجزاء فصار شبهة علیة ا معلق بە معارضة لشبھة 
کون ا معلق تطلیقا وإذا تعارضتا بطلت ٥‏ شبهھة إیجاب ا لجزاء فلا یشترط ا حلیة بانعدام شبھة 
التطلیق فیبقی بین مطلقة ومحل الیمین ذمة ا حالف فإذا وجد الشرط ینحل الحزاء, 

قوله: (والثاني عة)ء وھی فی اللغة عبارۃ عن المغِر ومنہ سمی المرض علة؛ لن بحلوله 
باجروح یتغیر حکم ا حالء وفی الشریعة عبارۃ عما یضاف إليه وجوب ا حکم ابتداء مثل البیع 
للملك والنکاح للحلم والقتل للقصاص غیر ان علل الشرع لیست بوجبة بذواتھا”ک وانھا _ 
الوجب للحکم و اللّه ۔ تعالی ۔إلا ان ذلك الڑیجاب غیب عنا فجعل الشرع الاأسباب التی 
مکننا الوقوف علیھا علة لوجوب ا حکم في حقنا تیسیرا علینا. 


)١(‏ فی (آأ)ء (ب) علی ما لا یتوقف. 
(۲) فی (أ)ء (ب) وتعلیق الطلاق. 
)٣(‏ فی (ب) الزیل مع الزوال. 

)٤(‏ فی (أ بطل. 

)٥(‏ فی (آ) لذواتھا. 


٢۷٦٢ -‏ ہے 


علة اسمّا وحکتًا ومعنی کالبیع المطلق للملك وعلة اسما لا حکما ولا معنی کالایجاب 
العلق بالشرط؛ وعلة اسمّا ومعنی لا حکمّا کالبیع بشرط ا لیار: والبیع الوقوف؛ 

قولہ: (علة اسما وحکما ومعنی)ء وامراد من کون الوصف علة اسما هو ان یضاف 
الحکم إلیە؛ إذ الأصل فی الإضافة إضافة ا حکم إلی العلة ومن کونە علة حکما هو ان 
سبب(”'ٴ ا حکم متصلا بە ولا یتراخی عنه ومن کونە علة معنی هو ان یکون مؤثرا في الحکم 
کالبیع اللطلق فإنه علة للملك اسمٌا؛ لان املك مضاف إليه وحکما؛ لن الملك یثبت بالشراء 
الطلق متصلا بە؛ ومعنی ان الشراء مؤثر فی ثبوت الملك!'. ٰ 

قوله: (کالڑیجاب المعلق بالشرط) فإنه علة اسما من حیث إن الحکم یضاف إليه بدون 
الوسائط”"' لکنە لم یثبت/ بە حکم فی ا حال فلم یکن علة حکما وکذا غیر مؤثر في ا حکم 
قبل الشرط؛ لأنه مانع من ثبوتە فلم یکن علة معنی. 

قولە: (کالبیع بشرط ا یار) فإانه علة اسما؛ لن ا حکم یضاف إليه ومعنی لکونە مؤٹڑا 
شرتا فی الللك لا حکما إذ ا حکم لم یثبت بہ في ا حال وکذا البیع ا موقوف لا قلنا ودلالة 
کونە علة لا سببا أُن ا ائع إذا زال وجب ا حکم بە من حین وقت الإیجاب حتی بملك 
یی اففالسلفت اس ات کال جات اساتف ال رق انار اس لا 
والصوم إلی وقت علة اسما ومعنی حتی لو عجل قبله یصح ویقع عما التزم لکنە یشبہ 
الأسباب؛ لأنه لا یستند ا حکم إلی وقت وجود الإضافة وکذا نصاب الزکاة قبل مضی 
ا حول علة اسما؛ لأنه وضع لە معنی لکونە مؤٹرا فیە؛ لأن الغنی یوجب الواساة لكنە جعل 
عفن اما قلن ات اعی گید اتید ارات الا ری آم فی ال یما ایس بحادث و 
ال افو عیہ بافقال کل راتس اوک مال خی آن الاصابت یت الاسات: آنا 
الو فلاأنه (لا) تراخی إلی النماء الذي أُقیم ال حول مقامه وأنه یحصل بالتجارۃ با مال لا بنفس 
مال وکذا التوالد والتناسل لا یتحقق بجضی الزمان وانما یتحقق پاتیان الذ کور الٴناث ولم 
یکن النصاب علة کالرمي؛ بل سببا کدلالة السارق علی مال إنسان/ لیسرقہء وأما الثانی 


. فی رأ) (ب) بثبت‎ )١( 


(۳) فی (أ)ء(ب) الواسطة, 
- ۷۷ ہہ 


۷۸ز 


۸۳ 


٥‏ اب 


والإیجاب الضاف إلی وقت ونصاب الزکاۃ قبل مضی ا ول وعقد الإجارة . 


فكذلك؛ لآنه ما ترا: خی ا حکم إلی ما هو شبیه بالعلل وھو النماء؛ لام یرس ال اد کالہ 
أثر فی وجوب الزکاۃ ثم لو کان متراخیا إلی ما هو علة حقیقة کان النصاب سببا حقیقة لا 
علةء فإذا تراخی إلی ما لیس بعلة حقیقة لکنە یشبه العلل تردد النصاب بین ان یکون علة یشبه 
السبب أُو سببا یشبه العلة فقلنا: إن شبھة کونە علة غالبة'" علی شبھة کونە سببا؛ لأنه بالنظر 
اتی الامل علاء لان لك الاضابت وجب ار ماس غیر ظرالی رست الما بالنظر ای 
وصف الاأصل''' سببا والأصل راجح علی الوصف فترجح”'' شبھة کونە علة فیجوز 
التعجیل بعد کمال النصاب ولا یکون اللؤدی زکاۃ للحال؛ لانعدام صفة العاة وکذا عقد 
الاجارة علة للملك فی ا معقود عليه 1 ینسب إليه ومعنی؛ لکونھا مؤثرة فیە لا 
حکما؛ لأن الإجارۃ عقد/ النافع وا منافع معدومة والمعدوم لا یحتمل اللك ولھذا قلنا: إن 
الأج ر۶“ العلة حکما وعِلك بشرط التعجیل لوجود العلة اسما ومعنی إِلا أنه یشہه الاأسبای؛ 
لأن العقد فی حق ا حکم حقیقة وہو ملك ا منفعة صار مضافا أُي”“' متراخیا إلی حال وجود 
النفعة فلذلك یقتصر الملك فی الأجرۃ علی حال استیفاء المنفعة ولا یثبت مستندا إلی وقت 
العقد؛ لان إقامة العین مقام المنفعة في حق (صحقق“' الإیجاب فقط[وفیما وراء بقی]'' 
علی أُصله وھو ان سحری: 0 


)١(‏ فی (أ)ء(ب) غالب. 

(۲) فی (أء (ب) سبب 

)٣(‏ می رہ یر 

)٤(‏ فی (أ) الأجرة. 

)٥(‏ فی (أ) (ب) أعنی. 

)٦(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۷) في (اأءب) ففیما وراءہ بقی. 

(۸) پی 0 المنفعة. 

(۹) قد ذکر ا ماتن لھذا القسم ۔ العلة اسماً ومعنی لا حکماً ۔ خمسة أمثلة: البیع بشرط ا حیارء والبیع 
اللوقوف؛ والایجاب المضاف الی وقت؛ ونصاب الزکاۃ قبل مضی ا حول أو عقد الاجارة . انظر: 
کشف الآسرار للنسفی ٦٢٥/٢‏ ۔ ٦٢٤‏ وشرح ابن مملك ومعه حاشیة الرھاوي صہ۰ ۹۱ ۔ ۹۱۲. 


- ۷۸ سے 


وعلة في حیز الأسباب لھا شبه بالأسباب؛ کشراء القریب؛ ومرض الموت: والتزکیة عند 
بی حنیفق وکذا کل ما هو علة العلة. 


قوله: (وعلة فی حیز الأُسباب لھا شبھە!'' بالأسباب)”' وذلك بأن تکون”'' العلة 
موجبة للحکم لکن بواسطة مضافة إلیھا؛ لکونھا من موجباتھا فمن حیث إِن الواسطة مع 
حکمھا حصلت بالأولی کانت العلة ھی الأولی ومن حیث أُنھا لا تعمل('' إلا بالواسطة 
یکون للاُولی شبہ بالاأسبابء وذلك کشراء القریب فإنه عله العتق بواسطة ا ملك الثابت 
بالشرای ولھذا إذا نوی الکفارۃ عند الشراء یصح بخلاف ما إذا اشتری ا خلوف بعتقه بنیة 
الکفارة؛ لان الواسطة وھی الشرط الضاف* إليه العتق وجودا عندہ لا وجوبا بەء والعتق 
عند وجودہ مضاف إلی ما وجد من التعلیق السابق؛ ولم یقترن بە نیة الکفارۃ وکكذلك مرض 
لوت علة') للعجز عن التبرعات فیما هو حق الوارٹ بصفة اتصال!'' الملوت بە وهذا منتظر 
وکان الموجود فی الحال علة (مشبھة بالسبب('“ء فاذا تم باتصال ا موت بە استند حکمہ إلی 
اُول الرض حتی ببطل تبرعه ما زاد علی الثلثء وإذا برئ”؟ من مرضه کان تبرعه نافذًا؛ لأن 
العلة لم یتم بصفتھاء وکذا التزکیة عند أبی حنیفة ظلہ علة': ٠'‏ بواسطة الشھادة؛ لان 
اللوجب للحکم بالرجم شھادة الشھود من الشھادة لا تکون موجبة بدون الت زکیة فمن ھذا 
الوجه یصیر ا حکم مضافا إلی الت زکیة ومن حیث إن الت زکیة صفه للشھادة بقی ا حکم مضافا 
إلی الشھادة أیضا فان الفریقین رجع کان ضامنا ‏ وکذا ما هو علة العلة کالرمي فإانه علة القتل 
)١(‏ في (أء ب) شبه. ت 
)٢(‏ ھذا القسم یسمی بعله العلة وھو اُن عله الحکم مضافة الی علة أخری والحکم مضافا الی الاولی 
)٣(‏ في (أ) یکون. 
)٤(‏ فی (أء ب) یتمکن . 
)٥(‏ نی (اء ب) مضاف. 
)٦(‏ فی زا ب) للحجر. 
(۷) فی (أ) إیصال. 
(۸) فی (أءب) یشبه السبب. 
(۹) فی (ب) امن. 
)١١(‏ فی (آأءب) یکون. 

- ١۷۹ - 


۹ز 


ب٦‎ 


ورصف لە شبهة العلل کأحد وصفيی الٰعلٌ وعلة معنی وحکما لا معنی؛ کالسفر 
والنوم للتر خص وا جدث. و وو وو ری و ما تو وو وھ کو ھ وو و وا ہا تو و اوہ وو وو و وو و رو وا وم 


بالوسائط وتلك الوسائط من موجبات الرمی فاضیف القتل إلی الرمي'''" وصار الرامی قاتلا 
ولم یورث الوسائط شبهة فی القصاص لکون الرمی علة''. 

قوله: (ووصف لە شبه بالعلل کأحد وصفی علة الربا) ولھذا قلنا: إِن ا جنس بانفرادہ یحرم 
النسیئة وکذلك القدرہ لن رہا النسیئة شبھة الفضل فیثبت بشبھة العلة وھو اأُحد الوصفین 
فا حاصل ان کل حکم تعلق بوصفین مؤثرین لا یتم نصاب العلة إلا بھما کان ککل واحد 
0و-۔ ۳۰ء۳ھ۶) 

قوله: (وعلة معنی وحکما لا اسما کأحد وصفی العلة)ء نحو القرابة ا حرمة للنکاح مع 
الللك فإانھما وصفان مؤثران في العتق ثم اأخرھما وجودا یکون علة معنی وحکما؛ لکونہ 
مؤثرا فی ا حکم ویثبت ا حکم عندہ لا اسمال؛ لن الرکن یتم بھما فلا یسمی بذلك 
احدھما. ْ ْ 

قوله: (وعلة اسما وحکما لا معنی, کالسفر) فإنه علة للرخص اسما؛ لانھا تضاف'' إلیه 
شُرغا وحکم الترخص بالفطر والقصر یتحقق عند وجودہ فکان علة حکما ولکنە لیس بعلة 
معنی لن الؤٹر فی ہذہ الرخصة نما هو اللشقة إِلا ان المشقة باطن یتفاوت أحوال الناس فیہ 
ولا کن الوقوف علی حقیقتہ فأقام الشرع السفر مقام تلك ا مشقة؛ لکونھا”) دالا علیھا 
غالباء وکذا النوم علة اسما وحکما لا معنی؛ لن الؤٹر فیه خروج النجس من البدن أُو من 


إحدی السبیلین علی حسب ما اختلفوا فیه وذلك غیر موجود فی النومء إلا أُن النوم بصفة 
مخصوصة وھو أن/ یکون متکتا أو مضطجعا سبب لاسترخاء الملفاصلء واسترخاء اللفاصل 


۱ ۱ فی (ب) فصار.‎ )١( 

)٢(‏ هذا القسم الرابع إما عائد الی العلة اسما ومعنی لا حکما کالمرض: واما إلی العلة معنی لا حکما 
ولا اسما کالتزکیة ۔ تعدیل الشھود ۔ وما یشبھھا فی کونھا علة العلة مثل شراء القریب وغیرہ 
فیکوت الاقسنام متة لگن کا ایک وجرقہ یدرز و ابد منھماء وکذا اکن وجود کل واحد 
منھما بدونہ جعله قسما آخر . انظر: شرح ابن ملك وحاشیة الرھاوي عليه ص۰۹۱۰٦۹۱.‏ 

(۳) ني (أ) یضاف. 

)٤(‏ في (0)ء(ب) لکونہ. 

سے ۸۰) -ے 


ولیس من صفة العلة ا حقیقیة تقدمھا علی ا حکم بل الواجب اقترانھما معًا کالاستطاعة 
مع الفعل. وقد یقام السہب الداعی والدلیل مقام المدعو وا لمدلول؛ وذلك إما لدفع 
الضرورۃ والعجز؛ کما في الاستبراء وغیرہہ أو للاحتیاط کما في تحرع الدواعي, أو 


دلیل ا خروج [فاقیم مقام]”' خروج شيء من البدن تیسیرا'". 
قوله: (ولیس من صفہ العلة/ ا حقیقیة)؛ أي المطلقة وھی التی تکون علة اسما ومعنی 
وحکما تقدمھا علی ا لحکم؛ وقال بعضھم یجوز ذلك؛ لان الٰذي لا یجوز کون العلة خالیة 
عن ا حکم فإما یجوز (آن لا یتصل]' ا حکم بھا ولکن یتأخر مائع وھذا لأن العلل الشرعیة 


مھمالم توجد لم تؤثر في غیرها فلابد ون یوجد أولا لتؤثر في غیرھا وھذا في العلل الشرعیة _ 


مکن؛ لتھا بنزلة الجواھر ولھذا 9 بعد مضی ساعات ولولا یقام البیع ما صح 
بخلاف العلل العقلیة فإانھا اأعراض لا تبقی”٭ٴ زمانین فلا یکن القول بتقدمھا کی لا یلزم 
حصول الفعل بدون القدرة أو خلو القدرة عن الفائدة الأصح أُنه لا یجوز؛ لن علل الشرع 
غیر مثبتة للأحکامء بل ھی غارات فی الحقیقة ولو کانت؛ أی إقامة الشيء مقام غیرہ 
بطریقین اأحدھما: إقامة السبب الداعی مقام اللدعو مثل السفر وا مرض في الرمخصة والنوم في 
ا حدث والملس عن شھوۃ والنکاح فی حرمة لمصاھرةء والثانی: إقامة الدلیل مقام المدلول مثل 
ا خبر عن ا حبة مقام ا حبة ومثل الطھر مقام ا حاجة فی إباحة الطلاق. 

قوله: (وذلك إما لدفع الضرورة والعجز)؛ أي إقامة الشيء مقام غیرہ یکون بثلائة أُوجه 


)١(‏ في (ب) فأقام النوم مقام. 

(۲) قال ابن ملك: اعلم أُن ھذہ الأقسام التی ذکرھا الصنف هي ستة أقسام من الأقسام السبعة التی 
و مد سوب سس یرس یلو ایوس رت بی ری دہ تا "علة فی حیز 
الأسباب ” عائد إما إلی العلة اسماً ومعنی لا حکماً انا لی الله نی لکنا ولا اسنا ولکن 
ان مت الاہبات جم سا ای والقسم الحامس الذي عبر عنه بقوله ووصف لە سُبھة 
العلل هو علة معنی لا حکما ولا اسم وبقی من تلك الأقسام قسم آخر لم یذ کرہ الصنف وھو 
العلة حکما لا اسما ولا معنی؛ وذلك کالشرط الذي سلم عن معارضة العلة مثل حفر الیئر فتصیر 
الاقسام ثمانیة . انظر: شرح ابن ملك ص۹۱۸. 

(۳) في (أ) ان یتصل. 

)٤(‏ فی (أ) لا بیقی. 


- ۸۹ - 


۸٤ 


لافع ا حرج کما في السفر والطھر. والثالث الشرط وهو ما یتعلق بہ الوجود دون 
الوجوب وھو خمسة: شرط محض, مثل دخول الدار للطلاق امعلق بەء وشرط هو فی 


من الفقه اأحدھا: الضرورة والعجز عن الوقوف علی ما ہو ا حقیقة کما فی الاستبراء؛ إذ المؤٹر 
فی إیجاب شغل الرحم باء الغیر وذلك باطن فقام السبب الظاھر الدال عليه وھو استجداث 
ضبط حدودھا بعض ا حرج ما فیه من الدقة*'. 

قوله: (والثالث الشرط)ء وتفسیرہ فی اللغة العلامة اللازمة ومنہ أشراط الساعة اي 
علامتھا اللازمة لکون الساعة آتیة لا محالة ومنہ الشرطی؛ لأنه نصب نفسه علی زي وهیئة 
٦لا‏ تفار قہء(۶) ٹی اُغلب اُحواله فکان لازم لہ ومنھ الشروط می الوثائق؛ ئن نک نٹ 
لازمةء وفي الشرع: ہو ما تعلق بەٴ' الوجود دون الوجوب فمن حیث لا یتعلق بە الوجوب 
علامة ومن حیث یتعلق بہ الوجود یشبه العلل ہی ۳۸ شرطا. 

قوله: (بشغرط(* محض '). الشرط اغحض ما یتوقف وجود الْعلة علی وجودہ رعتع 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۲) فی (آأ) متقاربة. 

:اط اضرل ال ضی ۴۲۰۱۴۷۱۹/۰ 

)٤(‏ فی (أء ب) لا یفارقه ذلك. 

. في (أ یکون‎ )٥( 

)٦(‏ في (أء ب) یتعلق. 

(۷) في (آأ) فیسمی. 

(۸) في (أءب) شرط. 

(۹) اختلف الفقھاء فی تقسیم الشرط بعضھم قسمہ قسمینء وقسمة القاضی أبو زید علی أربعه 
أقسامء وشمس الأئمة السرخسی قسمه علی ستة أُنواع وفخر الإسلام قسمه علی خمسة أنواع 
قیل: وا حق اُن الشرط علی قسمین حقیقة ومجاز فا حقیقة ما توجد العلة عند وجودہ أُو ما یتوقف 
الؤثر علی وجودہ في ثبوت الحکم أو ما قاله الصنف والکل متقارب المعنی وانجاز ما هو غیر ھذا 
فکل ما یقسم بعد ذلك فی الشرط یکون یجب ا جاز دون ا حقیقة. حاشیة الرھاويی ص۹۲۱. 


-٦۸٤٣- 


حکم العلل کحفر الیئر وشق الزق. 


وجود العلة حقیقة بعد وجودھا صورة حتی یوجد ذلك الشرط فیصیر[موجودة حقیقةم2'' 


وأثرہ تراخی العلة عندنا وعند الشافعی: تراخی ا حکم وذلك في کل تعلیق بحرف من 
حروف الشرط کان وکلما وتدخل ذلك فی العبادات والمعاملات' وشرط هو فی حکم 
العللء وھو کل شرط لم یعارضه علة' فان صلح ان یکون علة'ٴ“ یضاف ا حکم ومتی 
عارضته علة لم یصلح علة؛ وذلك لن للشرط شبھا بالعلل "ا یتعلق بە من الوجود والعلل 
أصول فی إضافة الاأحکام إلیھا لکٹھا ما لم تکن عللا بذواتھا استقام/ ان تجلیھا الشروط 
وذلك نحو شی الزق”* فان علة التلف إِنھا هو سیلان الدھن, إِلا ان الرق کان مانعا من العمل 
للعلة صورۃ فھو بالشق باشر شرط التلف فیجب الضمان عليه؛ لن الشرط فی هذہ الصورۃ 
لم یعارضہ”' علة؛ لن السیلان أُمر طبیعی للدھن فلا یصح إضافة الحکم إليه ‏ و كذلك حفر 
البٹر فی الطریق فانه شرط الوقوع یازالة السکكة عن ذلك الموضع: والشيء سبب محض والعلة 
ثقله إلا أُن الأرض کانت مانعة للثقل عن العملء فإذا أزال السکة با حفر فقد باشر شرط 
التلف؛ لکن السبب لم یصلح علة لإضافة الحکم إلیە؛ لأنه مباح بلا شبھة ‏ وکذا العلة وھو 
الٹقلء لنە أمر طبیعی لا تعدی فیه ما أنه مخلوق کذلك لا اختیار [لھ]”' في ذلك؛ وإذا!”“ 
لم یعارض الشرط ما هو علة وللشرط شبھة بالعلل یجعل خلفا عن العلة فی إضافة ا حکم 
إلبە؛ لأنه موصوف بالتعدي؛ فیجب الضمان علی ا حافر ولکن لا یصیر مباشرا للڑتلاف 
حتی لا یلزمہ الکفارۃ ولا یحرم/ عن ال اٹ۶۷. 
)١(‏ فی (أءب) موجودة فی عندہ حقیقة. 
(۲) فی (اء ب) قوله وشرط٠‏ 
)٣(‏ فی (اءب) فانه یصلح. 
)٤(‏ فی (أءب) یضاف ا حکم اليه. 
)٥(‏ الرق:وعای والزق بالفتح والکسر هو السقاء او جلد یجز ولا نتف للشراب وغیرہ. غذاء الألباب 

فی شرح منظومة الاداب للسفاریني أِ۱(. 
)٦(‏ فی (أ) تعارضہ. 
(۷) ما بین القوسین ساقط من (ب). 
(۸) فی () فإذا. 
(۹) انظر: أُصول السرخسي ۲ء وکشف الآسرار للنسفی ٣۳۷/۲‏ وما بعدھا . 

۔٦۸٤‎ ْ 


۷ اب 


۸۰ز 


۸ 


وشرط لہ حکم الأسباب کما إذا حل قید عبد حتی ابی وشرط اسما لا حکماء 
کأول الشرطین فی حکم تعلق بھماء کقوله: ان دخلت ھدہ الدار وھذہ الدار فأنت 
طالق. 


قوله: (وشرط لہ حکم الأسباب) وهو الذي اعترض عليه فعل فاعل مختار من غیر ان 
كرَہَل سل مضاااززق ذف رظ کرت اط سلذباعل دذَلك لعل کنااناعز 
قید عبد حتی ابق لم یضمن قیمتہ باتفاق أُصحابنا؛ لن ا مائع من الإباق هو القید فکان حله 
إزالة المانع''' فکان شرطا فی ا حقیقة إلا أنه ما سبق الإباق الذي ہو علة التلف تُرّل منزلة 
الأسباب فالسبب/ ما یتقدم والشرط ما یتأخر ٹم ھو سبب محض ([إلا اأنع("' اعترض عليه ما 
هو علة قائمة بنفسھا غیر حادثة بالشرط'. 

قولہ: (وشرط اسما لا حکما'' کأول الشرطین فی حکم تعلق بھما)؛ لأن حکم الشرط 
ان یضاف الوجود إليه وذلك مضاف إلی اأحدھما فلم یکن الأول شرطا إِلا اسماء من حیث 
إنه یفتقر الحکم إليه فی ا جملةء وذلك مثل قولە: إن دخلت هذہ الدار وھذہ الدار فأنت طالق 
فان دخولھا في الدار الأولی شرط اسما لا حکما لأن ا حکم غیر مضاف إليه وجوبا ولا 
وجودا عندہ ولھذا لم یعتبر علماؤنا قیام لللكٰ عند وجود الشرط الاول خلافا لزفر وھذا 
وط الامق آفر سر اف 1آ ا نات ان آہ آرال ۸2ء اسنا 
الشرط لا سبیل إلی الاول؛ لان الیمین باق قبل وجود الشرط بدون الملك فکذا بعدہ؛ لان 


الشرط اسما لا یوجب تغیر الحکم ولا إلی الثاني؛ لن ا جزاء نما ینزل عند الشرط الثانی دون 


)١(‏ فی (أءب) للمائع. 

(۲) فی (اءب) لانە. 

(۳) وعلی ھذا قال أبو حنیفة وأبو یوسف ۔رحمھما ال ۔ قیمة فتح باب قفص فطار الطیر؛ أُو باب 
اصطبل فندت الدابہ فی فور ذلك؛ أنہ لا یضمن الفاتح شیئا؛ لان ھذا شرط جری مجری السبب؛ 
وقد اعترض عليه فعل مختار غیر منسوب إليه فلم یصر التلف مضافا إلیە خلافا ‏ حمد الذي 
یقول: طیران لطیر ھدر شرعاء وکذا فعل کل دابة هدر شرعاء فیجعل کا حارج بلا اختیار ..انظر 
غیت الاسران اللسفی 8907۳ 39۳ 

)٤(‏ وھو ما یفتقر الحکم إلی وجودہ ولا یوجد عند وجودہ فمن حیث إنه یتوقف ا حکم عليه یسمی 
شرطاء ومن حیث إنه لا یوجد ا حکم عندہ لا یکون شرطا حکما ۔ شرح ابن ملك ص٤۹۲.‏ 


٣۸٤ -‏ ۔- 


وشرط هو کالعلامة ا خالصة؛ کالإحصان فی الزناء وانھا یعرف الشرط بصیغتہ 
کحروف الشرط آو دلالتہ کقولہ ا مرأۃ التی آنزوج: طالق ثلانً فإنہ یعنی الشرط دلالة 
الاأولء ولا إلی الثالٹ؛ لن الشرط صحیح بدون ال ملك حتی لو وجد الشرطان بدون الملك 
ینحل الیمین لا إلی ال جزاء, 

قوله: (وشرط هو کالعلامة ا خالصة کالاحصان فی ( باب ع'ٴ الزنا) وبیان ھذا: اُن 
الشرط ما ینع''' ثبوت العلة حقیقة بعد وجودھا صورة إلی وجودہ. والزنا موجب للعقوبة 
بنفسه ولا یمتنع ثبوت ا لحکم بە إلی وجود الإاحصان ولھذا لو وجد الو حصان بعد الزنا لا 
یثبت بوجودہ حکم الرجم فعرفا أنه لیس بشرط محض, لکن معرف بظھورہ ُعف ان الزنا 
حین وجد کان موجبا للرجم فکان علامة ولھذا لم یضمن شھود الإحصان إذا رجعوا ویثبت 
الو حصان بشھادة الرجال مع النساء ولم یشترط فيه الذکورۃ ا خالصة؛ لانه لم یثبت به 
وجوب عقوبة ولا وجودھا(”". 

قوله: (وانغا یعرف الشرط بصیغتہ کحروف الشرط أو دلالته) أي تارۃ یعرف الشرط 
باللفظ الدال عليه صریحا نحو کلمة (إن) ونظائرھاء وتارۃ یعرف دلالة کقولہ: ارأة التي 
ُتروج طالق ثلانًا إلااُن الاول لا ينفكك عن معنی/ الشرط البتة فان قیل: قد وجد صیغة الشرط 
2 ۔ تعالی ۔: هلفکاتَوْمُمَ إِن علمتم فہم خر را ػ(') فالکتابة جائز ة قبل العلم با حیریة 

حتی قال بعض التأخرین من مشایخنا إنه مذ کور علی سبیل العادة قلنا: ا مراد بھذا الأمر 
الا(ستحباب بدلیل ما بعدہ وھو قولە ۔ تعالی ۔ ز ٭وانومُم ۴ ت2 راک 
فانه للاستحباب دون الوجوب' فیقتضی تعلق استحباب'' الکتابة بالعلم با حیریة وما قالوا 
اه مذ کور علی سبیل العادة فلیس کذلكغ؛ ئل قش کاب الموفاق وضو 
)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (أءب) 
(۲) ہی 0 متیع, 
(۳) انظر: اُصول السرخسيی ۳۲۸/۲. 
)٤(‏ من 1 ۳ من سورۃ النور٠‏ 
رم ون ا ٣۳‏ من سورۃ النور 
)٦(‏ فی (اءب) الویجاب+ 
(۷) من (أ) الاستحباب . 


-۸۵) ۔-۔ 


۸ اب 


لوقوع الوصف في النکرۃ ولو وقوع فی ا لمعین ما صلح دلالة ونص الشرط یجمع الوجھین 
والرابع العلامة وھو ما یعرف الوجود من غیر ان یتعلق بە وجوب ولا وجود کالحصان 


مٹلە('۴, 

قوله: (لوقوع الوصف في الدکرۃ)ء فإن التزوج دخل علی امرأَقِ غیر معینة فکانت نکرة؛ 
والوصف في النکرۃ معتبر فصار كأنه قال: ا متزوجة طالق فیتعلق الطلاق بالتزوجء ولو وقع 
الوصف فی العین بأن قال: هذا امرأۃ'' أتروجھا طالق لا یکون شرطا فلا یتوقف وجود العلة 
علی وجودہ وقد ذکرناہ ِ فی الوجوہ الفٰاسدۃ. 

قوله: (ونص الشرط یہ یجمع الوجھین)؛ أي لو تی بصیغة الشرط في النکرة أو فی العین 
توقف وجود العلة علی وجود الشرط کقوله: إن تزوجت امرأة منکن أو هذہ زالرأء نم۶٢‏ 
تزوجتھا. 

قوله: (والرابع (العلامة وھی' فی اللغة اسم للمعرٴف قال الله ۔ تعالی ۔: ه٭لوَعَلَِ 
وَبالُجم ھم یَہَنَدُونَ (ي) پچ(" أي معرفات لوحدانیة الله ۔ تعالی ۔ منزلة المیل والمذنة'”' یعرفان 
الطریق والجامعء وھی في الشرع عبارة عما یعرف ا حکم الثابت بعلته من غیر ان یتعلق بە وجوڈ أو 
وجوبٌ کالإحصان حتی لم یضمن شھودہ إذا رجعوا بحال سواء رجع شھود الزنا و لم یرجعواء أو 
رجع''' قبل قضاء القاضی أو بعدہ أو قبل إمضاء ما قضی بە او بعدہہ أو مجتمعا أو متفرقا ما ذ کرنا 
اه لم یثبت بهھ وجوب عقوبة ولا وجودھا “. 
رھ اضول ال عیب ۲۲۹/۴. 
)٢(‏ فی (ا) و(ب) الرأة التی ضصصی 
(۳) فی الراأ العي إن. 
(٦‏ فی 0۵ العلامة وھو ما یعرف الخ.. وھی. 
)٥(‏ الایة ٦٦١‏ من سورة النحل, 
)٦(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 


(۷) فی (أء ب) أو رجعوا, 

(۸) تبع الشارح فخر ال(سلام وأبا زید وشمس الأئمة فی جعله الإ(حصان علامة لا شرطاً لوجھین: 
الال أَنھم صرحوا بن شیزد الشرط إذ١‏ رجعوا ضمنوا وشھود الا حصان إٰذا رجعوا لا یضمنون 
فلو کان الإحصان شرطاً لضمنوا . الٹانی: ان حکم الشرط ان نع انعقاد العلة إلی ان یوجد 
الشرط وھذا لا یکون في الزنا بحال لن الزنا إذا وُجد لم یتوقف حکمہ علی إحصان یثبت بعدہء 


)۸٦ -‏ ہ- 


حتی لا یضمن شھودہ إذا رجعوا بحال. 
فصل: في بیان الأھهلیة لوجوب الحقوق لە وعليه 
فصل: فی بیان الأُھلیة”''ء العقل معتبر لائبات الأھلیة وأنہ خلق متفاوًا وقالت 
الُشعریة لا عبرۃ للعقل أصلً دون السمع وإذا جاء السمع فله العبرۃ دون العقل وقالت 


فصل في بیان الأھلیة لوجوب الحقوق لە وعليه 
قوله: (وقالت الُشعریة''' لا عبرة للعقل أصلّح, فلا یُعرف حسن الإیمان والصدق 
والعدل والاحسان وقبح أُضدادھا بالعقل ولا یصح إممان الصبي بمجرد العقل ومن لم 
تبلغہ”'٢‏ الدعوۃ فغفل عن الاعتقاد حتی هلك یکون معذوراء ‏ وکذا لو اعتقد الشرك قبل ان 
تبلغہ”' الدعوۃ یکون معذوراء وإنا العبرۃ بالسمع فکان ا لحسن ما أمرنا بە والقیح*”ٴ“ ما نھینا 
عنہ؛ وھذا لن العقل لا ینفك عن الھوی؛ لن الڑنسان کما وجد [وجد معه]”*' الھوی: 
والفرق بینھما متعذر”۶. 


لکن الإ(حصان إِذا ثبت کان معرفاً حکم الزناء فأما ان یوجد الزنا بصورته فیتوقف انعقادہ علەٗ علی 
وجود الاحصان فلا فثبت أنه علامة ولیس بشرطء وقال ا متقدمون من ا حنفیة وعامة ا متأخرین: إِنه 
شرط ونصرہ ا حقق فی التحریر بتوقفه عليه بلا عقلیة تأثیر ولا إفضاء وأأجاب عن الوجھین 
الذکورین .. انظر: أُصول السرحسی۳۲۸/۲ وکشف الأسرار للبخاري: وبھامشه أصول البزدوی 
۹٤‏ وشرح ابن ملك وبھامشہ حاشیة الرھاوی‌ص۹۲۸ وفتح الغفار ۸۰۰۱۸۳/۳ ٰ 

(١(‏ الأڈھلیة فی اللغُة عبارۃ عن صلاحیة الانسان لصدور الشيء عنه وطلبه منه وقبوله إیاہ وفي 
الاصطلاح عبارۃ عن صلاحیته لوجوب کت ہیی لە عليهءوھی الأمانة التی خر انت 
جا مھا قرالب غال 7نا ع رتا لمات ان تق" رعلا ات“ علق الاسرار 

.۲۳۷/٣ لبخاری‎ 

)٢(‏ الأُشعریة فرقة کلامیة إسلامیة تنسب لبی الحسن الشعري الذي خرج علی العتزلة و قد اتخذت 
الأشاعرۃ البراھین والدلائل العقلیة والکلامیة فی محاججة خصومھا من المعتزلة والفلاسفة وغیرھم. 
یرون عدم الأخذ بأحادیث الآحاد فی العقیدة لٹھا لا تفید العلم الیقیني . 

(۳) فی (ا) یبلغه 

)٤(‏ فی (ا) والقبیح. 

)٥(‏ فی (أ) و(ب) وجد معه. 

سں یں ھووٹی ری بیو پ4 بین الشعریة وأصحاب الشافعي 
ولمعتزلة فقال: لا نزاع للمعتزلة في ان العقل لا یستقل بدرك کثیر من الأحکام مثل وجوب الصوم 

- ۷ ۔ 


٦ 
از‎ ۱ 


المعتزلة إنه علة موجبة ما استحسنہ محرمة ما استقبحہ فوق العلل الشرعیة فلم یٹبتوا بدلیل 
الشرع ما لا یدرکه العقل وقالوا: لا عذر لمن عقل في الوقف عند الطلب وترك الإیان 
والصبي العاقل مکلف بالإیانء ومن لم ییلغه الدعوۃ إذا لم یعتقد إیانا ولا کفرا کان من 
ُھل النار ونحن نقول في الذي لم بیلغہ الدعوۃ إِنه غیر مکلف بمجرد العقل وإذا لم یعتقد 


قوله: (فوق العلل الشرعیة)؛ لن العلل الشرعیة إمارات فی ا حقیقة/ فجاز ان یتخلف 
الحکم عنھا بخلاف العلل العقلیة فاتھا علل موجبة/ بڈواتھا فلم یئبتوا بدلیل الشرع مالا 
٦‏ 0 ۔تعالی ۔ فی الآخرۃ بالابصار فان [رؤیة الله ۔تعالی ۔*'ٴ موجود لا فی 
جھة ولا اتصال شعاع عین الراُس إلی ا مرئی ولا مسافة مقدرة بینھما ما لا ید رکه العقول: 
وکذا لم یجوزوا عذاب القبر؛ لأن تعذیب من لا حیاۃ لە اأُصلّا من فعل ا جانین وھو قیے-'؟ 

قوله: (ونحن نقول فی الذي لم تبلغہ الدعوۃ أنه غیر مکلف بمجرد العقل) ولہذا إذا 
عقلت ا مراھقة ولم تصف وھي تحت زوج مسلم بین آبوین مسلمین؛ لم تجعل مرتدة ولم تبن 
من زوجھاء فعلم أنە غیر مکلف ولو عقلت وھي مراھقة فوصفت الکفر کانت مرتدة وبانت 
من زوجھاء فعلم أُن العقل معتبر9” 


آخر یوم من رمضان وحرمة صوم اُول یوم من شوال ما لم یقم للعقل دلیل علی استحالتہ ولا 


للاُشاعرۃ في اُن الشرع محتاج إلی العقل وأن العقل دخلا فی معرفة الأحکام؛ لأنھم صرحوا بان 
الدلیل إما عقلی صرف أُو مرکب من عقلي وسمعي؛ ویتنع کونە سمعیأً صرفأ؛ لن صدق 
الشارع بل وجودہ وکلامہ إتھا ثبت بالعقلء وانھا النزاع فیما یدرك العقل حسنہ وقبحہ فان 
الأشاعرة تقول لا حکم للعقل فيە أصلا وانما الحکم للشرع وحدہ والمعتزلة تقول: العقل مستقل 
بالحکم فیه ونحن نقول الحکم بالشرع وللعقل مدخل فيه حاشیة الرھاويی ص ۹۳۱. 

۱ فی (ا) و(ب) رؤیته تعالی.‎ )١( 

(۲) وتظھر ثمرة ا خلاف ني ھذہ اللسائل الثلاث: ١۔‏ ان ا لمتعزلة قالوا: لا عذر لمن غفل فی التوقف عن 
طلب الإیمان٠‏ ٢۔‏ أُنھم قالوا: إِن الصبی العاقل الذي لم بیلغ ا حلم مکلف بالإیان. ۳او قالوا: 
من لم تبلغہ الدعوۃ التي جاء بھا الرسول پل عن الله ۔ تعالی بآن نشأً فی شاھق جبل لم یخالط 
فیه مسلماً من العقلاء البالغین إذا تمشکن من النظر ولم ینظر ولم یعتقد إیانا ولا کفراً واستمر علی 
ذلك حتی مات کان من أُھل النار لترکه الإیمان مع توفر دواعيهء لا لترکه الشرائع لکونہ ہاو 
فیھا لسقوط التکلیف فیھا وھو بلوغھا إلیه علی وجہ تمکنە من العمل بھا. وھ ریت 
مع شرح ابن ملك ص ۹۳۲ ونور الأنوار ٥٥٤/٣٢‏ ء٤۷٥٥.‏ 

(۳) انظر: حاشیة الشیخ عبد الرحمن البحراوی بھامش فتح الغفار ۸۹/۳. 

- ۸ - 


إیانًا ولا کفرا کان معذورا وإذا أعانہ الله بالتجربة وأمھله لدرك العواقب لم یکن 
معذورٌاء وإن لم تبلغه الدعوۃ وعند الشعریة إن غفل عن الاعتقاد حتی هلك أو اعتقد 


قوله: (لم یکن معذورا وإن لم تبلغه''“ الدعوة) علی نحو ما قال أبو حنیفة ظله فی السفیہ 
إذا بلغ خمسا وعشرین سنة لم یمنع منە مالہ؛ لنه قد استوفی مدة التجربة والامتحان فلابد 
من اُن یزداد رشدّا(”" إلا أُن ھنا لیس علی ا حد الفاصل بین مدة یستوفی التجربة فیھا وبین 
مدة لا کن استیفاء التجربة/ فیھا دلیل؛ إذ ذلك یختلف باختلاف العقل فرب عاقل یھتدي 
فی زمان قلیلء ورب عاقل یحتاج فيه إلی زمان کثیر. فا حاصل ان العقل غیر موجب بنفسه 
کما قالت المعتزلة وغیر مھمل کما قالت الاُشاعرة بل العقل معتبر للإثبات الأھلیة وہو فی 
البدن کالشمس فی ال ملکوت الطاہرۃ*'' والقلب کالعین وقوۃ الإٴدراك فیه کقوۃ الوإبصار في 
العینء وتأخر قوۃ الإدراك عن عین القلب فی مدة الصبا إلی أوان التمییز کتآخر قوۃ الإٴبصار 
عن العین (إلی طلوع”ٴٴ الشمس وفیضان نورها. ثم لا یقال: الشمس هي ال موجبة للرؤیة؛ إذ 
العین مستغنی عن الشمس فی تمحقیق الرؤیة فکذا العقل فمن جعل العقل حجة موجبة' 
متنع الشرع بخلافه فلیس”) معه دلیل یعتمد عليه سوی أُمور ظاھرة نسلمھا له کحسن 
الإیمان والصدق والعدل وقبح الکذب والکفر وأمٹالھماء لکن" لا تدل هذہ الأمور علی ان 
)١(‏ فی (ا) بلخه. ۱ ُ 
)٢(‏ قال أبو حنیفة رحمہ الله: السفیه إذا بلغ محمسأً وعشرین سنة ولم یؤنس منه الرشد دفع ا ال إِليه 
وقال أبو یوسف ومحمد لم یدفع إليه ما لم یؤنس منه الرشد؛ لبی حنیفة قوله ۔ تعالی ۔ .. ”ولا 
تاکلوھا إسرافا وبداراً ان یکبروا“ (النساع معناہ ان یکبروا یلزمکم دفع ا ال إلیھم وقال ۔ تعالی ۔ “ 
وآتو الیتامی أُموالھم “ وا مراد البالغین فھذا تنصیص علی وجوب دفع الال إليه بعد البلوغء إِلا أُنه 


قام الدلیل علی منع ا ال منه بعد البلوغ إذا لم یؤنس رشدہ وھو ما تلونا. وقال أبو یوسف و۔ 


محمد لا یدفع ا مال إليه ما لم یؤنس منہ الرشد لقوله ۔ تعالی ۔ ”فان آنستم منھم رشداً فادفعوا إلیھم 
أموالھم “ (النساع) فھذہ آیة محکمة لم ینسخھا شئ . البسوط للسرخحسی ۱٦٦/٢١‏ وبدائع 
الصنائع ۱٦۹/۷‏ . 

(۳) فی (أ) الظاھر: 

)٤(‏ فیزل ب) إلی آذان طلوع. 

)٥(‏ فی (ب) موجودة: 

٠سیلو فی (ب)‎ )٦( 

(۷) فی (أ) لا یدل ٠‏ 

- ٦۸۹ - ۱ 


۹ب 


الشرك ولم ببلغه الدعوة کان معذورا ولا یصح إبیان الصبي العاقل عندھم وعندنا یصح 
وإِن لم مکلفًا به. والأہلیة نوعان أھلیة وجرب تو ہو رس ھی سی 


العقل موجب بنفسه بل جعلھا الله ۔ تعالی ۔ کذلك والعقل آَلهُ معرفِھا ومن اُلغی العقل من 
کل وجہ. فلا دلیل لە أیضاٴ لان اُسباب العلم ثلائة: ا حواس ا خمس, وا بر الصادق؛ ونظر 
العقل فیقال لھم یم عرفتم أنە لا یعرف''٢‏ حسن الشیء قبحە؟! 

فان قالوا: با حسن, ظھر عنادھم ولم یجدوا نصّا بأن العقل غیر معتبر لائثبات الھلیة 

فتعین النفي بالعقل فتناقض مذھبه!۲. و وو رہ و سر کت 
بالشرع وقد قال الله ۔تعالی ۔: ٭وَما ام " أخبر أنە لا یعذب حتی 
یقیم علیھم حجة السمع؛ فلو کان سٔيء یعرف قبحہ قبل السمع لوجب الاجتناب عنه وعند 
ارتکابہ یستحق التعذیب؛ وحینعذ یلزم ا خلف فی خبرہ وھو محال. وا لجواب: اُن ورود الأیة 
فیما طریقه السمع لا فیما طریقه العقل؛ فان الدلالة قامت علی استحقاق التعذیب 
بالاغماض عن دلائل العقول قال الله ۔تعالی ۔ خبڑاعن قول الکفار: ٭لوقالوا و کنا مم او 
2 ما کا او اسب عیبر شوہ ی دے خا بی کی اس ہس( ج ز 
تعذیب الاسععصال أی تلم( )٥‏ یعذبون تعذیب الاستفصال [إلا من”“ مظاھرۃ الحجج 
اسَاَة والت 

قولە: (أھلیة وجوب) هي وإن کان یدخل فی فروعھا تقسیم لأقسام”*' الأحکام إلی حق 
الله ۔ تعالی ۔ وحق العبد وما اجتمع فیه ا حقان وھو فی البعض أُھل للوجوب لکونه أھلا _ 


)١(‏ فی (أء ب) لا یعرف بالعقل حسن. 
)٢(‏ فی را مذھبھم. 

(۳) من الایة ٠١‏ سورة الإسراء, 

)٤(‏ فی (ب) العقاب. 

٠لمتحی فی (ب)‎ )٦( 

(۷) ما بین القوسین ساقط من (آا)؛ 

(۸) فی (آأء ب) إلا بعد. 

(۹) فی (أء ب) لانقسام . 


۔ے ۹۰) ہہ 


وھی بناء علی قیام الذمة والآّدمي یولد ولە ذمة صالة للوجوب لہ وعليه غیر أن الوجوب 


لحکمہ وفی البعض لیس بأھل فأصلھا واحد وھو الصلاحیة محکم! '' الوجوب وھو امطالبة 
فمن کان أھلا لحکم الوجوب بوجہ إما اُداء او قضاء کان أھلا للوجوب ومن لا فلا, 

قوله: (وھو بناء علی قیام الذمة)؛ لھا محل الوجوب ولھذا یضاف الوجوب إِلیھا دون 
غیرھا وبدون ا حل لا یثبت الوجوب. والذمة فی اللغة المھد والراد بھذا العھد ما جری بین 
سرت 70 8" ۔ تعالی ۔ : عرَِذ أَحْدَ رَيّكَ مِنْ بی ءَادَمَ من ظھُورهر 
ذَرِيكہُمَ ہم اہم عل اقم الست پرت کچ(" والکل نی ذلك العھد سواء وفي بے عبارۃ 
عن وصف یصیر بە الذات أھلا للایجاب ٢!‏ والاستیجاب أي یصیر به بعد ساط ریخات 
غیرہ عليه شیئاء وإیجابه علی غیرہ شیئا؛ فا جئین (ما دام فی بطن أمه لیست]( لہ ذمة صالحة 
لکونە فی حکم جزء من الأم؛ لانتقاله وقرارہ بانتقال الأم وقرارھا ولکنە منفرد”*' با حیاۃ معد 
لیکون نفشا لە ذمةء فباعتبار ھذا الوجه یکون أُھلا لوجوب ا حق لە من عتق أُو إرث او نسب 
أُو وصیة وباعتبار الوجه الول لا یکون أھلا لوجوب ا حق عليه/ء فأما بعد ما یولد فله ذمة 
صالحة یاجماع الفقھاء فصار أھلا للوجوب لە وعليه؛ ولھذا لو انقلب علی مال إنسان 
فأتلفة یجب الضعان عليه؛ ویلزمه مھر امرأنہ غیر أن الوجوب غیر مقصود بنفسه: وانما 
القصود منەه حکمہ وھو الاداء وإذا کان اللقصود هو ا لحکم جاز ان یبطل الوجوب؛ لعدم 


حکمہ فما کان من حقوق العباد من الغرم کضمان الإإتلاف والعوض کثمن المبیع. والصلة 


التبی لھا شبه با لؤن كنفقة الزوجات فالوجوب ثابت في حق الصبی [لوجود سبب]' رت 
حکمەه وھو وجوب الأداء بوليە الذي ھو نائب عنہ؛ لن القصود هو الال دون الفعل 
والمراد(۴' بالغرم رفع ا حسران ما یکون جبرانا لەہ وبالعوض حصول الربح وفي نفقة الزوجات 


. فی( ب) بحکم‎ )١( 
می ُء ب) قالوا بلی وھی من لآ ۲ من سورة الأعراف.‎ )۲( 
فی (أ) بالإیجاب.‎ )۳( 
فی (أ ب) ما دام مجتنا فی بطن أُمه.‎ )٤( 
فی (أء ب) متفرد.‎ )٥( 
٠ەيبش رہ نی ۵ بوجود سببه وفی (ب) لوجوب‎ 
فی (أء ب) فامراد,‎ )۷( 
۔-‎ ٦۹٤ - 


۸۷ 


غیر مقصود بنفسه فجاز ان ببطل لعدم حکمہ؛ فما کان من حقوق العباد من الغرم 
والعوض, ونفقة الزوجات والأقارب لزمہ؛ وما کان عقوبة أو جزاء لم یجب عليه, 
وحقوق الله ۔ تعالٰی سم سے س یسور ہی یر و اف 
بحکمہ لا تجب کالعبادات ١‏ خالصة والعقوبات. 


وأھلیة أداء؛ وھی نوعان: فاصرۃ تبتنی علی القدرة القاصرۃة من العقل القاصر 


معنی المعاوضة فیکون أداء الولی فی حصول ہذا القصود کا٘دائه وما کان عقوبة نحو 
القتصاص لم یجب عليه أہ لا 7 3ئ ٰ 

قوله: (وحقوق اللہ ۔ تعالی ۔ تجب'”'' متی صح القول بحکمہ کالشعر وا حراج)؛ لان 
الصبي اُھل لحکم الوجوب وھو الأداء بالولي الذي هو قائم مقامہ فی اُداء ا مؤونات؛ إذ معنی 
القربة والعقوبة فیھما غیر مقصودہ وإذا خرج معنی القربة والعقوبة من ان یکون مقصودا ظھر 
ُن ا مال هو الملقصود فھما وأداء الولی فی ذلك کا٘دائه. 

قوله: (ومتی بطل القول بحکمہ لا یجب کالعبادات ا حخالصة) المتعلقة بالبدن أو ا مال؛ لأأن 
القصود فی حقوق الله ۔ تعالی ۔ هو الادای وذلك فعل یحصل عن اختیار”' علی سبیل 
التعظیم تحقیقا للابتلاء والصغر ینافه وما یتاُدی بالثابت(ٴ) لا یصلح طاعةء لانھا نيابةُ جبر لا 
اختیار فلو وجب مع ذلك لصار ا مال مقصوڈا وذلك باطل في جنس القرب؛ فلذلك لم 
یلرمه الصلاة والزکاۃ والحج والصومء وکذا العقوبات لا یثبت وجوبھا فی حقه سواء کانت 
لله ۔ تعالی ۔ خالصّا أو مختلطٔا بحق العباد لأنه لیس بأھل حکمہ. 


ود برای سوی' بس سیف و تھا وصف وعرفھا بأنھا وصف یصیر الشخص 
اما لالڑیجاب لە وعليه ومنھم من جعلھا ذاتاً وھو اختیار ۂ فخر الإسلام وابن ملك وعرفھا بانھا 
نفس ورقبة لھا ذمة ری سے بد س‫ یں ومعھی سر سن 
ص ۹۳۷ 

(۲) فی () یجب. 

(۴) ما بین القوسین سافط من (ب). 

. فی (أ) بالتائب‎ )٤( 

٦۹٤ -‏ ۔ 


والبدن القاصر؛ کالصبی العاقل وا لمعتوہ البالغ. وتبتنی علیھا صحة الأداء. وکاملة تبتتي 
علی القدرۃ الکاملة من العقل الکامل والبدن الکامل وییتتي علیھا وجوب الاداء وتوجۂ 
الخطاب والأُحکام منقسمة فی ھذا الباب إلی ستة أقسام فحق الله ۔ تعالی ۔ إن حسنًا لا 


قوله: (الصبی العاقل والمعتوہ البالغ)ء مان بالصبي؛ لأنه عاقل لم یعتدل عقلهء فکان 
الصبي العاقل وأُصل('' العقل یعرف بالعیان وذلك بآن یختار ا مرء ما یصلح لە بدرك العواقب 
مستورة فیما یأنيه ویذرہء وكذلك نقصانه بالامتحان وبعد الترقی عن درجة النقصان ظاھرا 
یعفاوت أحوال البشر فی صفة الکمال فيه علی وجه لتعذر الوقوف عليه؛ فأقام الشرع اعتدال 

ا حال بالبلوغ عن عقل مقام کمال العقل حقیقة في بناء إلزام امخطاب عليه؛ تیسیرا علی العباد 

فصار صفة الکمال الذي یتوھم وجودہ قبل ھذا الحد ساقطا الاعتبار وبقاء توھم النقصان 

بعد ھذا الد كذلكء وھذا لان السپ 2 قام مقام اللعنی الباطن للتیسیر دار ا حکم 

مع وجودا وعدما. 

قولہ: (وتبنی علیھا صحة الأداء) اي تبتنی علی الھلیة القاصرۃ صحة الأداء من غیر 
عھدة وغرامة؛ لان القول یالزام العھد یقتضی التکلیف بالأداء وذلك ی یؤدی إلی ا لحرجء وقال 

سال : ما رید 1 یسل علعکم تن کرع>' '' من حرج وقال ۔ تعالٰی ۔: 

لویضّع عَنْھَمٌ إِصرهُم وَالَكَخْدْلُ لق عم عِنْهَمٌ عا 20[ " وفی إلزام خطاب الاداء قبل 

کال لہ العقل من معنی الإصر وا حرج ما پا یخفی. 
قوله: (وکاملة!'' إلی آخر) أي الأھلیة الکاملة تبتنی علی قدرتین قدرۃ فھم الخطاب 

علی الکمال وذلك [بأنغ”“) یکون بالعقل الکامل وقدرۃ العمل بە وذلك بالبدن الکامل. 

قوله: (وفيی هذا) أي فی باب أھلیة الداء 

۱ ٠)ب( ما بین القوسین ساقط من‎ )١( 

(۲) الایة ھکذا في (أء ب) وفي (ن "ما یرید اللہ لیجعل علیکم في الدین من حرج وھو خطاً 
والصواب ما فی الصلب وهو من الایة ٦‏ من سورة ا ائدةء ولعل الناسخ ذھب إلی ما فی سورة 
الحج وہو قوله "وما جعل عليکم فی الدین من حرج من الایة ۷۸. 

(۳) من الایة ٣٥۷‏ من سورۃة الاعراف ٠‏ 


. فی (آأ) وکاملة تبتنی‎ )٤( 
٠)ب ما بین القوسین ساقفط من (أ ۔‎ )٥( 


٦۹٤ -‏ ۔- 


۱ب 


۸۸ 


یحتمل غیرہ کالآیمان وجب القول بصحتہ من الصبی بلا لزوم أُدای وان کان قَبِیخا لا 
یحتمل غیرہ؛ کالکفر لا یجعل عفوٌّا وما هو بین الأمرین؛ کالصلاۃ ونحوها یصح الاأُداء 


قوله: (وجب القول بصحتد؛ لأن الشيء إذا وجد بحقیقتہ لا ینعدم إلا بحجر من 
الشرع؛ والقول با حجر عن البمان/ مع کونە حسنا لذاته ولا عھدة فیە ممتنع ‏ وکذاعن حکمه 
وھو السعادة الأبدیة لیمتنع بناء علی ذلك. فان قیل: وجب أن لا یصح إیمانہ؛ لن فی القول 
بالصحة لزوم العھدة علی الصبيء وھو حرمان المیراث عن أقاربہ الکفار ووقوع الفرقة بینە 
وبین امرأته الکافرة. قلنا: : ذلك ما ل١١‏ یعبأ یہ لأنہ أمر ضمنی من ثمرات الڑیھان لا حکمة 
الأصلي وصحة الشيءإنما یتعرف من حکمة الاأصلي لا ما یکون من ثمرانہ وا حکم الأُصلي 
الذي وضع لہ الزبان السعادۃ الابدیة وذلك نفع محض. 

قول: (وإن کان قبیحا لا یحتمل غیرہ کالکفر لا یجعل عفوا)؛ لأن جھله بغیر الله ۔ تعالی ۔ 
لا بھکن أُن یجعل عفوا (فکیف یجعل جھلہ باللہ ۔ تعالی ح'؟ فصح ارتدادہ فی أُحکام 
الاضرو لاق لا رس رکید لا کی افثی غلاب سی القال معصھ وا راوس حنان 
اللیراٹ”'' والفرقة بینه وبین امرأته اللسلمة عندھما”) خلافا لأبی یوسف؛ لأن ذلك یتمحض 
ضرارا لا یشوبه منفعةء فإنا یلزم حکما لصحة ارتدادہ/ لا مقصودا بنفسہ؛ ومثٹل ھذا غیر 
معتبر فغي کونە ضرارا لثبوتہ فی ضمن شوء آخرہ إٍذ الاعتبار للمتضمن لا للمتضمن. 

قوله: (وما هو بین الأمرین)ء اي بین کون حستا لعینه وقبیشا لغیرہ من حیث إنە تحتمل 
النسخ کالصلاة [ونحوهاع”* یصح الأداء من غیر عھدة فلا یازمہ الإتمام بعد الشروع ولا 
لقضاء بتقدیر الفساد ولو آحرم فارتکب محظور إ إحرامہ لا یلزمہ ا جزاء وأما ما کان مالیا ففي 
صحة الأداء إضرار بە في العاجل باعتبار نقصان ملکه فیبتنی ذلك علی الھلیة الکاملة 


(١(‏ ئی 5 ب) ما 

(۲) فی (أء ب) فکیف ال جھل بالله تعالی . 

(۳) فی (أء ب) وثبوت الفرقة: 

((٤ىی‏ ()عدنا آی اك غلاتا لی پت والتاقشی راواصتسافقل ھا آپی توعد 
)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 


ہ-۔)۹٤-‎ 


من غیر لزوم عھدۂة. 

وما کان من غیر حقوق الله ۔ تعالی ۔ إن کان نفعا محصّا؛ کقبول الھبة والصدقة 
یصح مباشرتہ وفی الضار احض؛ کالطلاق والعتاق والوصیة تبطل أصلا وفی الدائر 
بنیھما کالبیع ونحوہ بیلکە برأی الولي وقال الشافعي ۔ رحمہ الله ۔: کل منفعة بمکن 
تحصیلھا لە ببباشرۃ ولیە لا یعتبر عبارتہ فیه کالاسلام والبیع وما لا یکن تحصیلہ بباشرۃ 
ولیە یعتبر عبارته فیه کالوصیة واختیار أحد الأبوین. 


قوله: (وإن کان نفعا محضا کقبول الھبة والصدقة والاصطیاد والاحتطاب والاکتساب) 
یصح مباشرته من الصبي؛ لأنه نفع محض لا یشوبه ضر وکذا وجب القول بصحة عبارتہ 
فی حال غیرہ وطلاق غیرہ وعتاق غیرہ إذا کان کبیڑال'٤؛‏ لاق جس تلق صظ طارفد 
وعند العقلاء ذلك من أعظم المنافع. 

قوله: (وفی الضارۃ ا حضة) کالطلاقء والوصیة والقرض؛ والصدقة یبطل أصلا ولم 
مِلك ذلك عليه غیرہ ما خلا القرض فانه بملکە القاضی عليه؛ لوقوع امن عن القوی بولایة 
القضاء, 

قولە: (وفی الدائر بینھما)ء أي بین النفع والضرر کالبیعء والإجارةء والنکاح؛ ما اُنھا 
تشتمل علی زوال الللك وھو ضرر وحصول البدل وھو نفع بملکە''' بري الولي ولا بملکہ 
بنفسہ؛ ما فیه من احتمال الضرر ونما بملکه برأي الولی؛ لہ أھل ‏ حکمہ مباشرة الولي فکان 


أّھلّا لسببه لا محالة؛ لأُن الاأسباب إنما تعتبر١)‏ لأحکامھا/ لا لذواتھا وما کان مانگا عنه وھو 


احتمال الضرر فذلك للنفع برأي الول (۹۶. 
قولہ: (وقال الشافعي: کل منفعة بکن تحصیلھا باشرة ولیہ“ إلی آخرہ)ء وأصله في ھذا 
الباب اُن من کان مولیا عليه لم یصلح وليا؛ لأن کونە مولیا عليه سمة العجزہ ‏ وکونە ولا آیه 
(١(‏ - (ب) لأنة, 
(۲) فی (ب) بقع بلکە 
)٢(‏ فی (0) بعر 
3اضول:الشرغسی :۸/۴ ۴۳۰۹۱۷, 
)٥(‏ فی (آ)ء (ب) الولي. 


٦٣۹٤ -‏ ۔ 


ز٣‎ 


پبيو٣‎ 


فصل 
والأمور المعترضة علی الاأھلیة نوعان سماوي؛ ۸-0 


القدرۃء وبینھما مغایرۃ علی سبیل التضادہ فلا یجوز اجتماعھما. وأجری ھذا الأصل فی 
الفرع فقال لا تعتبر]”' عبارتہ فی ا حکم یاسلامہ إذا سمع منہ الإقرار بە؛ لان س7 
بالإسلام یکن تحصیلھا ببباشرة الولي فإنه مسلما''' یاسلام الا من کا ان کات 
عاقلاء وکذا فی البیع ولا یعتبر ردتہ لأن رتو ریا 
لاڈبوین یسقط باعتبار مباشرتہ لذلك بنفسہ ویعتبر عبارتہ فی الوصیة لان النفعۃ/ 
الطلوبة بھا لا یھکن تحصیلھا بباشرة الولي وکذا فی اختیار اأحد الابوین وعندناما کان قاصر 
الأھلیة صلح موليا عليهء ولا کان صاحب اُصل(' الأھلیة صلح ولیاء ومتی جعلناہ وليّا لم 
جعلہ فیه مولیا عليه وإذا جعلناہ مولیا [علیەع”“ لم نجعله ولقا"۴. 
فصل في العوارض 

قولہ: (الأمور('' العترضة علی الأھلیة نوعان)”'“ اي العوارض التی یعترض علی الاھلیة 
لتي بینا اُنھا بناء علی قیام الذمة فتمنع الاأحکام ا متعلقة بھا نوعان. والعوارض جمع عارضة 
من عرض لی أمر کذا من باب ضرب أي استقبلنی فمنعنی؛ ولذلك یسمی السحاب 
عارضا. وجملة العوارض ثمانیة عشر فأأحد عشر سماویة وسبعة مکتسبة فالسماوي هو 
الذي من''' قبل صاحب الشرع من غیر ان یکون للعبد فیه صنع وجو الصغرہ وا جنون: 


)١(‏ فی ()ء (ب) لا یعتبر. 

(۲) فی ()ء (ب) فإانه یضیر مسلماً وھو الصواب. 

(۳) فی (ب) لسقط. 

٠لھأ فی (ب)‎ )٤( 

)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

٦۷٤٦/٢ انظر: کشف الأسرار للدسفی‎ )٦( 

(۷) فی ()ء (ب) والأمور. 

(۸) ما 7 من بیان الأھلیة بنوعیھا شرع فی بیان انور تعترض - کاللملوت أو اُحدھما کا جنون 
والنوم او توجب تغیرا في بعض أُحکامھما مع بقاء اأصل الاأھلیة کالسفر حاشیة الرھاويی ص .۹٤١٤١‏ 

(۹) فغي (ب) یکون من. 


)۹٦١ -‏ ہے 


وھو الصغر وھو في أول أحواله کا نون وو سی کسومحوس اوھ نول مو سنج وت کات 


[والنسیان؛ والہت]' 0 والاغماء والرق؛ والمرض؛ وا حیضص والنفاس؛ والوت" 

والخطأ و السفر والاکراہ”'' ولا یقال: إن ا حامل والمرضع والشیخ الفانی یمن تتغیر فیھم 

الأحکام. ولم یذ کر ا حمل والإرضاع والشیخوخة من العوارض؛ لان ذلك من قبیل المرض 

فکان ذکر المرض ذکڑا لە. وھو الصغر وھو فی أول أحوال. 
قولہ: (وھو الصغر) الصغر عبارة عن اُول أحوال الآدمی من وقت الولادة إلی وقت 

البلوغء وانما عد الصغر من العوارض وإن کان ثابتًا فی أصل ال خلقة لن الأدمي قد یخلو عنه 

فی ا جملة کآدم وحواء(ٴٴء ولن الصغر غیر داخل في حقیقته الإنسان بدلیل اُن الکبیر إنسان 

بدون صفة [الصغ”*؟ مع ان وجود الشیء بدون حقیقته محال. 
قولە: (وھو فی أول أحوالہ کالجنون)؛ لأنه عدی التمییز والعقلء فان قیل: امرأۃ''' اجنون 

إذا أسلمت عرض علی أبیە وأمہ الإسلام فان اُسلم أحدھما وإلا فرق القاضی بینھماء وإذا 

أسلمت امرأة الصبی لا یعرض الإسلام علی أبویە بل یؤخر إلی حین بلوغہء فکیف یکون 
اسر قل سس قلنا: إِنھا لا یؤخر فی ال جنون؛ لہ غیر محدود وزوالە موھوم؛ أُما 

)١(‏ فی (آ)ء (ب) والعته والنسیان.---- 

(۲) قدم الصغر علی سائر نوع اتلعاری رر ارت آھ الال اضر آرل أحوال الإنسانء والملوت 
آخحرھاء واللذ کور بینھما اأحوال تر و ا ان اوت فا ا راک الال ال لام ا 
والمتوسط متوسطاً انظر: حاشیة الرماويی ص ١٤؛١٤۹.‏ 

(۳) قدم ال جھل علی سائر أُنواع اللکتسب لکونہ أصلا فی الإنسان لقوله ۔ تعالی ۔ ‏ والله أُخرجکم من 
بطون أمھاتکم لا تعلمون شیا“ وختمه بالاکرا؛ لأن الکتسب علی نوعین ما یکون من نفس 
الکلف وما یکون من غیرہہ والأول أثبت في الانعیة من الثانيە لن ا ائع إذا کان من غیرہ ربا 
یدفعہ قبل الوقوع بخلاف ما إذا کان منەہ لأنه قد یقع فلا بیکن دفعہہ أو لن اللوت في السماوي 
ما ذکر آخراً ما قلناء ذکر الاکراہ ماثلة فی اللکتسب آخراء لمناسبة بیٹھماء لأن کل منھما لسلب 
الرضی٠‏ حاشیة الرھاوي ص ۹٤٠١٤‏ 

)٤‏ فی(ا) (ب) صلوات الله علیھما وسلامە: 

)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۱) فغي أء (ب) إن امرأۃ: 


۔-۷۔- 


۸۹ 


لکنە إذا عقل فقد أصاب ضربا من أھلیة فیسقط الأداء فسقط بە ما یحتمل السقوط عن 
البالغء فلا یسقط عنه فرضیة الإیمان حتی إذا أُداہ کان فرضّا ووضع عنه إلزام الأداء, 
وجملة الأمر ان وضع عنہ العھدة ویصح منہ؛ ولە ما لا عھدة فیه فلا یحرم عن المیراٹ 


الصبا!'٠‏ فمحدود وزواله متیقن فلھذا افترقا. 

قوله: (لکنە إذا عقل فقد أصاب ضربًا من أھلیة الأداء)ء وھی الأھلیة القاصرۃ لکن الصبا/ 
عذر مع ذلك فسقط بە ما یحتمل السقوط عن البالغ کالصلاۃ والزکاۃ والصوم والحج 
والحدود والکفارات. 

قوله: (ولا یسقط عنه فرضیة الإیمان) فلو اتی بە یقع فرضا لا نفلا ولھذا قلنا: اذا بلغ ولم 
یعد کلمة الشھادة لم یجعل مرتدا ولو کان الأول واقما نفلا ما کان مجزبًا عن الفرضء 
کالصبي الذي صلی في أول الوقت ثم بلغ فی آخر الوقت إلا٢''‏ أنه وضع عن إلزام الأداء ما 
مر۔ 

قوله: (وجملة الأمر), اي القول الکلی فيه ان یوضع عنه العھدةء لن الصبا من اُسباب 
المرحمة فجعل سببا للعفو عن کل عھدة تحتمل”'' العفو وتصح من الصبي ومن غیرہ لە ما لا 
عھدة فیه [ولا یحرم من ا میراث] بسب القتل عندناء لأن ا حرمان جزاء الفعل وفعلہ لا 
لع سنا العزائ لام لا مل باظہة ولاف خرنام الکو ای کاو لان الکٹر 
ینافي استحقاق الإرث من الملسلم؛ لأنه من باب الولایة ولا ولایة للکافر علی ا مسلم بالنص 
والرق ینافي مالکیة ا مال فیکون القول بوراثة الرقیق قولا بوراثة الأجنبي من الأأجنبی؛ لأن مال 
الرقیق لمولاہ فیکون ا یراث للمولی فی ا حقیقة وأنه باطل٭۴. 


)١(‏ فی (أ)ء (ب) الصغرہ 

(۲) فی (أ) قوله إلا ... وھو لیس من التن. 
(۳) فی (أ)ء (ب) یحتمل. 

٠ فی (أ)ء (ب) فلا یحرم عن ا میراث‎ )٤( 
فی (آ)ء (ب) بخلاف الکفر والرق.‎ )٥( 
.۹١۷ انظر: شرح ابن ملك ص‎ )٦( 


-س۹۸) - 


بالقتل عندنا بخلاف الکفر والرق, وا جنون. ویسقط بە کل العبادات لکنە إذا لم بتد 
أ حق بالنوم وحد الامتداد فی الصلوات. أن یزید علی یوم ولیلة وفی الصوم باستغراق 
الشھر وفی الزکاۃ باستغراق ا حول وأبو یوسف أقام اکٹر ا حول مقام الکل؛ والعتہ بعد 
البلوغ وھو کالصبا مع العقل في کل الأحکام حتی لا بنع صحة القول والفعل لکنە بینع 


وت رط رصم رالاس آقی رکیل ھا و 2 اب اتا لال 
ینافی القدرۃ علی الأداء؛ إذ لا قدرۃ علی العبادة بدون العقلء وینعدم الوجوب أَيصًا لانعدام 
اذا ھا مر عفان کی ا200 مسر انطلراف اسرب آتا را ل ئل الاتدا 
وأ حقوہ بالئوم والڑغماء لأنه حینئذ لا یوجب ا حرج. وقد اختلفوا فیه فقال: محمد لا فرق 
بین الأصلي وھو الذي لم یعترض علی البلوغ وبین العارض وهو الذي اعترض علی البلوغ؛ 
وقال أبو یوسف: الاأصلي ملحق بالصبا وانما القیاس والاستحسان في العارض. وثمرة 
الخلاف تظھر فیما إذا بلغ مجنوا ثم أفاق فی بعض شھر رمضان فإنه یجب عليه قضاء ما 


وقوله: (أن یزید علی یوم ولیلة) / باعتبار الأوقات عند محمد وباعتبار الساعات 
عندھما. وفائدة ا خلاف تظھر إذا جن قبل الزوال ثم أفاق بعد الزوال في الیوم الثاني فإنہ لا 
جب9 )٥‏ عليه قضاء الفوائت عندھما خلافًا تحمد. 
قولہ: (والعته بعد البلوغ)ء العتہ*ٴ آفة ینقص العقل ولا یزیله وکلامہ یشبه مرة بکلام 
العقلاء ومرة بکلام ا جانین. 
قولہ: (حتی لا نع صحة القول والفعل)ء فلو اأسلم یصح إِسلامہ ولو أتلف مال الغیر 
)١(‏ الحیجا بالکسر والقصر العقل وا جا وزان العصا الناحیة وا جمع اُحجاء وقیل: الحجا: الحجاب 
والسٹر ٠‏ المصباح ا لنیر للفیومی مادة حجو ص ٣٢١‏ قال الأآحضری في متن السلم: 
الحمد لله الذي قد أخرجا ہەہ نتائج الفکر لأرباب ا لجحا٠‏ انظر: شرح القویسنی علی متن السلم 
فی المنطق ص۳. 
)٢(‏ فی أء ب فسقط. 
)٣(‏ انظر: کشف الأسرار للنسفی ٦۸۱/۲‏ وکشف الأسرار للبخاري ۲٦٢/٤‏ وما بعدھا. 
)٤(‏ في (آ)ء لا یجب. 
(ہ) في ()ء(ب) والعته. 


-۹۹) ۔- 


بہ٣‎ 


ز٤‎ 


العھدة وأما ضمان ما استھلك من الأُأموال فلیس بعھدة وکونہ صبیّا معذورًا أو معتومًا لا 
ینافي عصمة ا حل ویوضع عنہ ا خطاب کالصبي ویولي عليه ولا یلي علی غیرہ. واللسیان 
وھو لا ینافي الوجوب في حق الله ۔تعالی ۔ لکن النسیان إذا کان غالبِا؛ کما فی الصوم 
والتسمیة في الذبیحة وسلام الىاسي, یکون عفوّا: . سجمٌٗ َجسشمسست 


یکون معتبرا ولو توکل من إنسان یصح أَیضًا ویتوقف بیع وإجارتہ علی رأی الولي. 

قوله: (وکونە صبیّا معذورًّا أو معتومًا لا ینافي عصمة اٹحل) [وبیان ما یستھلك]('' من 
خال کال اس2 اقال 0 لان وعصمة ا حال ثابتة لحق العباد وحاجتھم لا 
بتلاء من اللہ ۔ تعالی ۔ والعذر الثابت فی التلف لا یوجب بطلان الحق الثابت لحمق التلف 
غاو لان محتاج کھو بخلاف ما یثبت!' حفًا للشرع فإنه جاز اُن ییطل”'ٴ بە؛ لأنه غنی 
عن العا مین ألا یری ان الکرہ (أو اللضطئ' إذا تناول مال الغیر لم یأئمء لأنه حق الشرع 
برجت الضمان لان حق العبد. 

قولہ*': [وھوع”٢‏ عبارۃ عن معنی تعتری الإنسان بدون اختیارہ فیوجب الغفلة عن 
ا حفظ وقیل: إنه عبارۃ عن ا جھل الطاری وھو لا ینافي الوجوب في حق الله ۔ تعالی ۔ لا نفس 
الوجوب ولا وجوب الأداء لأنه لا یعدم العقل, 

قولہ: (یکون عفوّا)؛ (لن الصوم تجویمع'' فیدعوہ الطبع للڈکل والشرب فیغلبہ 
النسیانء وفي الذبح تخوف یعتریه واضطراب یلحقه بسبب تغیر حال المذبوح من ا یا إلی 
لملوت؛ وأما السلام فیغلب وجودہ فی القعدة الأولی؛ لنھا محله ولیس للمصلى ہیئة مذ کرۃ 
حرمة السلام فذلك لم یقطع بخلاف السلام في غیر حالة القعدة من القیام والرکوء 


(۹) فی 0 (ب) وبیان ھذا ان ضمان ما یستھل. 
(۲) فی () ثبت. 

(۳) نی (أ) تبطل ٠‏ 

٠رطضماو فی (أ)‎ )٤( 

)٥(‏ فی (أ)ء (ب) قوله و النسیان. 

)٦(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۷) فی (ب) لنه تحویع. 


ے ٭ +8۰ ہے 


ولا یجعل عذرٌا فی حقوق العباد. 

والنوم: وھو عجز استعمال القدرۃ فأأوجب تأخیر ا خطاب ولم نع الوجوب وینافی 
الاختیار أصلٍّ حتی بطلت عباراتہ في الطلاق والعتاق والاسلام والردة ولم یتعلق بقراءتہ 
وکلامہ وقھقھتہ فی الصلاة حکم. 


والسجود فإنه یقطع لأنه لیس بغالب الوجود فیھا فلا تعذر”'ٴ بالنسیان. 

قولہ: (ولا یجعل عذرًا في حقوق العباد)؛ لنھا محترمة حقھم وحاجتھم لا ابتلاء, 

قولە: (والنوم وھو عجز عن استعمال القدرق)ء وقیل: هو عبارۃ عن فترة أأصلیة'“ تحدث 
في ذي الروح وتزیل عمل مشاعرہ فقولہ أصلیة احتراز عن الإغماء فإنه عارض حیث یخلو 
الإنسان عنہ ولا یخلو عن النومء والراد بالمشاعر مواضع الشعور وھي ا حواس ا خمس 
والعقا ”. 

قولہ: (ولم یِنع الوجوب) لاحتمال الأداء؛ لن النوم لا بمتد فلا یکون في وجوب القضاء 
عليه حرج. 

قول: (ولم یتعلق بقراءته وکلامہ وقھقھتہ في الصلاۃ حکم)ء اي لا یتعلق بقراءته جواز 
الصلاۃ ولا بکلامہ فسادھا وإذا قھقه النائم فی الصلاة/ لا ینتقض طھارته فی الصحیحء لان 
القهقھة إنھا جعلت/ حدثا فی موضع ا ناجاة لقبحھا وسقط ذلك بالنوم وکذا لا تفسد 
الصلاة؛ لان النوم یبطل حکم الکلام. 


)١(‏ فی )ء (ب) یعذر: 

(۲) في (ب) أصلیة رو سن 

)٣(‏ قال فی نور الانوار: تعریف النوم بأنه عجز عن استعمال القدرة تعریف بالحکم والائر؛ وحذہ 
الصحیح أنه فترۃ طبیعیة تحدث للانسان بلا اختیاں وھو ما عرفه بہ ابن ملك . انظر: تر الاواز 
۲ ۷ء وشرح ابن ملك ص ۹۰٢۲‏ 

)٤(‏ إذا قھقه النائم فی الصلاة فما حکم صلاته وما حکم وضویہ ؟ لا روایة 7 8۳+ عن 

ْ محمد فقال ا حاکم أبو محمد الکفینی تفسد صلاته ویکون حدثا لأنه قد ثبت بالنص أُن القھقھۃ 
فی صلاةۃ ذات رکوع وسجود حدث وقد وجدت ولا فرق في لاحات بین النوم و الیقظة ألا 
تری أنه لو احتلم یجب الغسل کما لو آنزل بشھوۃ في الیقظة وتفسد صلاتہ لن النائم في الصلاة 
کالمستیقظ؛ وبھذا ال عامة المتأخرین احتیاطا وعن شداد بن 7- عن أَی حنیفة رحمھما الله 


ہی۔۔۔ 


۹۰ 


با٤‎ 


والإاغماء: وھو ضرب مرض یضعف القوی ولا یزیل ا جا بخلاف ا نون فإنه یزیله 
وھو کالنوم حتی بطلت عباراتہ بل أشد منە فکان حدثًا بکل حال؛ وقد یحتمل الامتداد 
فسقط بە الأداء کما في الصلاة إذا زاد علی یوم ولیلة باعتبار الصلوات عند محمد صلی 


قوله: (والإڑغماء ھ۶ ضرب مرض)ء حتی کان النبي ٍُ غیر معصوم عنہ؛ لأنہ غیر 
ح ص 7.-۔ 

قولە: (یل اأشد منه)؛ لن النوم فترۃ أُصلیة وھذا عارض بنافی القوة أصلّا فکان حدثا 
کل طاق 


قوله: (فیسقط بە الأداء)ء وإذا بطل الأداء بطل الوجوب علی ما قلنا وھذا استحسان 


ُنھا تکون حداً ولا تفسد صلاتہ حتی کان لە اُن یتوضأً ویینی علی صلاتہ بعد الانتباہ: لان فساد 
الصلاۃ بالقھقھة باعتبار معنی الکلام فیھا وقد زال بالنوم لفوات الاختیارں أما تحقق الحدث فلا 
یفتقر إلی الاختیاں فلا پتنع بالنوم وکان مور سی اکَالهدٹا بس انا منزلة الرعاف: فلا 
تفسد الصلاۃ وقیل تفسد صلاتہ ولا تکون حدثا وھذا هو المذ کور فی عامة نسخ الفتاوی, لن 
فساد الصلاۃ باعتبار معنی الکلام فی القھقھة والنوم کالیقظة في حق الکلام عند الاکٹر کما قلناء 
ومختار البزدوی أُنه اي فعل القھقھة من النائہ لا یکون حدثاً ولا یفسد الصلاۃ, ورجح الزیلعی فی 
تببین الحقائق بعد عرض القولین عدم بطلان الوضوء ولا الصلاة لن النوم یبطل حکم الکلام کما 
في سائر الأحکام؛ ولیست القھقھة بقبیحة في حقہ فلا یثبت بە حکم .. وفي الفتاوی الھندیة قال 
ا حاکم أُبو محمد الکوئي فسدت صلاتہ ووضوےە جمیعا وب أُخذ عامة ا متأخرین احتیاطاً ٹم 
القھقھة ما یکون مسموعاً لە ویرانہ بدت آسنانه أولاء والضحك ما یکون مسموعاً لە دون 
جیرانه وہو مبطل للصلاۃ دون الوضو والتبسم ما لا صوت فیه و لا تأثیر لە فی واحد منھما . 
انظر: کشف الآسرار للبخاري ۲۷۹/٤‏ وتبیین ا حقائق ۱۱/١‏ والفتاوی الھندیة ۱۲/۱ . 

)١(‏ الڑغماء فی اللغة الحفاء وفي الاصطلاح: آفة فی القلب أو الدماغ تعطل القوی ا مدرکة وا حرکة 
عن أفعالھا مع بناء العقل مغلوبا وھو ضرب من المرض؛ ولڈا لم یعصم منہ النبي 8 وتأئیر الإغماء 
علیٰ العغمی عليه اذ عئ تائیز النوم علی النائمء ولذا اعتبر فوق النومء لن النوم حالة طبیعیة کثیرۃ 
الوقوعء وسببہ شئ لطیف سریع الروال والاغماء علىی خلافه فی ذلك کله آلا تری ان التنبيه 
والانتباہ من النوم فی غایة السرعة وأما التبنیة من الإغماء فغیر مکن٠‏ الموسوعة الفقھیة الکویتیة 
۷ واآما وقوع اللاغماء للنبی يٌكٍُ فقد روت السیدة عائشة رضی الله عنھا قالت: اع ظا 
رسول اللہ قِ ورأسہ في حجري فجعلت أمصحہ وأدعو لە بالشفاء فلما أفاق قال قَللٍ لا بل اسأل 
الله الرفیق الأعلی مع جبریل ومیکائیل وإسرافیل صحیح ابن حبان باب ذکر ما کان یقول 
الصطفی ئل فی علتہ عند الدعاء بالشفاء لە سب ومجمع الزوائد ۳۷/۹ 


ے ٣‏ 8+4 ہے 


الله عليه وسلم وباعتبار الساعات عندھماء وامتدادہ فی الصوم نادرا ل' یعتبر والرق 
وھو: عجز حکمي شرع جزاء في الأصل. 

لکنە فی البقاء صار من الأمور ا حکمیة بە یصیر المرء عرضة للتملك والابتذال وھو 
وصف لا یتجزاً. ٰ 


رکات اقتاس آن لا قاط بہ کے مو الراجات ا جا ۲۳۷ الع 
قوله: (والرق) وھو لغة: ینبئ عن الضعف!'' وفي الشرع: عبارۃ عن عجز حکمي شرع 

جزاء فی الذأصل قیدہ با حکمی احترازًا عن العجز (الحسی فإنه رما]”'' یکون العبد أُقدر 

وأقوی من اح جا لکنە عاجز حکما عما یقدر عليه ا حر مثل الشھادة والولایة والملكٰ 

ونحوہاء وو حکم شرع جزاء فی الابتلاء لان الکفرة استنکفوا عن عبادة الله ۔ تعالی ۔ 

فجازاہم الله ۔ تعالی ۔ بأن صیرھم عبید عبیدہ. 
قوله: (لکنہ فی البقاء صار من الأُمور ا حکمیية) اي الرق في حالة البقاء لا یکون بطریق 

الجزاء بل ال حکم الثابت من الله ۔ تعالی ۔ بلا سبب وجد من العبد فیبققي مرقوقا وإن کان هو 

شرع فی الابتداء جزاء وفی البقاء صار أُمرٌا حکمیّا حتی یجب علی المسلم إذا اشتری أرضَا 

حراجًا. 
قوله: (به) اي بسبب الرق یصیر ا مرء عرضة للتملك والابتذال. العرضة: ا حرقة التي 

تکون للقصاب کلما أأصاب یدہ أو سکینته دم أو دنس یسمح بھاء ولا کان العبد مظنة دفع 

حاجات ا مولی صار کالعرضة للقصاب. ٰ 
قولہ: (وھو وصف لا یتجزأ)ء أُي الرق وصف لا یحتمل التجزاً معناہ ان ا حل الذي یقوم 
بە ھذا الوصف غیر متجزئ فی حقه علی معنی ان نصفه یوصف بالرق دون النصف الآخر 

)١(‏ فی أء ب کما فی. 

)٢(‏ الرق فی اللغة هو الضعف یقال وب رقیق أي ضعیف النسج ومنه رقة القلبء وفي عرف الفقھاء 
هو عبارة عن ضعف حکم یتھیأً الشخص بە لقبول ملك الغیر فیتملك بالاستیلاء کما یتملك 
السدحمتاار لتاجحات ات لاسرا انطاری 0 ۹۸17, 

)٣(‏ فی زا) لانە وفي (ب) ا لحسي ریا. 


۰٥‏ ہ 


زر٥‎ 


کالعتق الذي هو ضدہ وکذا الاعتاق عندھما للا یلزم الأثر بدون المؤٹر أو الؤٹر 
بدون الأثر أو تجزی العتق. 
وقال آبو حنیفة طللہ إنہ إزالة لملك متجزی لا إسقاط الرق وإثبات العتق حتی یتجه ما 


لأن الرق معنی حکمي حل با حل فلا یکون انحل متجزنًا فی حقه کما فی العلم؛ والقدرۃ 
وغیرھما. 

قوله: (کالعتق الذي هو ضدہ) یعنی ما کان العتق غیر متجزئ یلزم ان یکون الرق كذلك 
وإلا یلزم تجزؤ العتق أو خلو ا حل عن احد الضدی۲'2. 

قوله: (وکذا الڑعتاق) عندھما؛ لن الڑعتاق انفعالہ'"ٴ العتق فلا یتصور دون العتق 
کالتطلیق لا یتصور دون الطلاق وانفعاله ھو العتق غیر متجزئ بالاجماع فلو تجزاً الفعل/ 
وھو الإعتاق یلزم [أحدع”"' الأمور اللاثة وہو إما الأثر بدون الؤثر او الؤثر بدون الأثر او تجزؤ 
العتقء وذلك لأنه إذا اُعتق البعض حینتذ فإما ان یثبت العتق أُولاء فان ثبت فلا یخلو إما ان 
یثبت کاملا أو علی وفق الإعتاقء فان ثبت کاملا یلزم الأثر بدون الؤثر؛ لان الڑعتاق لم 
یوجد إِلا في البعضء فثبوت العتق فی البعض الآخر یکون بلا إعتاقء وإن ثبت علی وفق 
الإعتاق یلزم تجُزؤ العتق؛ وإن لم یثبت أُصلّا یلزم ا مؤثر بدون الاأثر؛ لان الڑعتاق ما کان 
متجزئا کان کل جزء من علة مؤثرۃ فی إثبات حکمہ, وقد وجد اللاعتاق فی البعض ولم یعتق 
شيء منہ فوجد الؤٹر بلا أثرہ ثم کل واحد من الأمور ممتنع فینتفي تجزؤ الإعتاق, 

قولہ: (إِنه إزالة ملك متجزئ)؛ لن الإعتاق تصرف وامرء إِنا یتصرف فیما هو حقه کما 


)١(‏ الرق لا یحتمل التجزيٍء بأن یصیر المرء بعضه رقیقاً وییقی البعض حرآ؛ لأنه أثر الکفر ونتیجة 


القھرں ولا یتصور فیھما التجزيء بأن یعتق بعض العبد وییقی بعضہ رقیقا؛ لأن فیه تجزی الرق 
ضرورة وقد یقال: سلمنا امتناع تجزی الرق ابتداء لکن لا نسلم امتناعه بقاء لان وصف الملك 
یقبل العجزغ فیجوز أن یثبت الشرع للمولی حقہ الحدمة في البعض ویعمل العبد لنفس ني البعض 
الآخر مشاعاً ولا یثبت الشھادة والولایة ونحو ذلكء لھا لا تقبل التجزيٍء ولانھا مبنیة علی 
کْعال الأهلیة فتنعدم برق البعض العلویح علی التثوضیح ۳/۲ 

(٢(‏ أي لازمە ومطاوعه یقال اأعتقه فعتق کما یقال: و فانکسر فلا یتصور بدونه أُي لا وجود 
للمتعدی بدون اللازم کالکسر لا یتحقق بدون الانکسار . کشف الأسرار للنسفی ٦۹۲/٢‏ 

. ما بین القوسین ساقط من (أُ)‎ )٣( 


- ي۵ ہے 


قلدمء والرق ینافی مالکیة ا مال لقیام المملوکیة مالا حتی لا بيِلك العبد وا لمکاتب التسري 


فی العبد للشترك لا فیما و حق غیرہ/ وحقه في الملك وذلك فتجزئ ولھذا بلك بیع البعض 
دون البعضء أُما الرق فحق الله تعالی ۔ خالصا ما ذ کرنا أنه شرع جزاء فی الاأصل فلا یتمکن 
العبد من إسقاطه وکذلك العتق الذي هو قوۃ شرعیة لیس في وسع العبد إثبات ذلك لان 
ذلك نی الله ۔ تعالی ۔ فلم یکن الاعتاق إسقاط الرق أو إثبات العتقء وإنما یتمکن العبد من 
إبات العتق فی ضمن إزالة ا للك بطریق التسبیب وھو أُن العبد ما آزال حقه مع حاجتہ فالله ۔ 
تعالٰی ۔مع کمال کرمہ واستغنائه یستحی حیاء الکرم من أُن لا یزیل حقہہ إِلا ان ذلك متعلق 
بسقوط المللك”') عن ا حل کیلا یبطل حق ا مالك فیکون إزالة بعض ا ملك ممنزلة بعض العلة 
فیتوقف الحکم إلی تمامھا کما فی غسل أُعضاء الوضوء فإنه متجزئ لکنە''' تعلق بالکل مر 
لا یتجزاً وھو إباحة الصلاةء وإذا ثبت ان الڑعتاق إزالة”'" ملك متجزئ إسقاط الرق أو إثبات 
ال اور ٢‏ ال الام اعد 

قوله: (والرق ینافی مالکیة ا مال لقیام المل و کیة مال٘)ء یعني ہو ملوك من حیث إِنه مال فلا 
یکون مالکا للمال ما بین ا مالکیة والمملوکیة من ا منافاۃ؛ إذ ا مالکیة عبارۃ عن قدرۃ شرعیة 
والمملوکیة عبارۃ عن عجز شرعی وکذلك ا ال مبتدڈل وا مالك”*' مبتذِل فلا بيلك العبد 
دالکاب التسری؛ ای گا مال ولا یصح منھما حجة الإسلام”؟؛ لنھا ِا یتاُدی 
منافع بدینة ومالیق وا الیة منعدمة للعبد وکذا البدنیة لانھا للمولی تھا للك الرقبة؛ فان 


٠كلملا فی (آأء ب) کل‎ )١( 

(۲) فی (ب) ولكنە٠‏ 

)٣(‏ فی () وهو إزالة: 

)٥(‏ فی أ) ومالکە. 

)٦(‏ حتی لو حہُا بقع نفلاً وإن کان ىاذن امو ؛ أن القدرة من شرائط وجوب ال حج ولا قدرۃ للعبد 
أصلات لأن منافعہ للمولی ویإذنہ لا تخرج عن ملکہہ فکان أُداؤہ حاصلا بجا هو ملك غیرہ ولا بقع 
عن الفرض وھذا بخلاف الجمعة إٰذا اُداھا یاذن ہس وپربت چپ ری لأن الجمعة تؤدی ہی 
وقت الظھر خلفاً عنه ومنافع أُداء الظھر مسٹٹنی من حق المولی فکان اُداؤہ احمعة ات یی نر 
ڑا 5 سا إٰذا اُدی ات ۶ سو حیثٹ "ا ما دی عن ری لأنءملك امال 


ب۵٥‎ 


ب٦‎ 


ولا یصح منھما حجة الاسلام ولا ینافی مالکیة غیر ا مال کالنکاح والدم وصح إقرار 
العبد بالقصاص وینافی کمال ا حال في أُھلیة الکرامات کالذمة والولایة وا حلء . 


ملك الذات علة لملك الصفات والعبادة لا تتأدی”'١‏ بملك الغیر لأُنه لا یحصل معنی الابتلاء 
بخلاف الصوم والصلاةء فإن العبد فی حقھما مبق علی أُصل الحریة؛ فلم یکن الاستطاعة 
التبي یحصل بھا الصوم والصلاة للمولی. 

قوله: (ولا ینافي مالکیة غیر ا مال کالنکاح والدم)؛ لان العبد یملك بضع الرأة فی النکاح 
ویملك الإقرار في القصاص وھو إقرار بالدم ولا بلك ا مولی إتلاف دمه وإنھا یتوقف النکاح 
عند عدم الإذن علی إجازة مولاہہ لن النکاح لم یشرع خاليِا عن امھر وفی إیجابه بدون رضا 
لمولی إضرار بە حتی لو أزال المولی حقه بالوعتاق نفذ ذلك النکاح الصادر من العبد بدون 
الإجازة. وانھا بلك ا مولی إجبارہ علی النکاح تمکیتا له من تحصیل ملکه عن الزنا الذي هو 
سبب الھلاك والقصاص!') کما أنە یتوقف النکاح علی إجازته لصیانة حقه عن البطلان وذا 
لا یدل علی ان العبد غیر مالك للنکاح, - 

قوله: (وینافي کمال ا حال فی أھلیة الکرامات)ء أي الکرامات الموضوعة للبشر فی الدنیا 
وأھلیة الکرامة هھنا باعتبار الّدمیة فلذلك یتناول النعمة کالذمة وا حنة کا حدود”٢؟‏ وا قلنا: 
إن الذمة وھي الصلاحیة للڑیجاب والاستیجاب من کرامات البشر؛ لأنه بھا یحصل متاز 
الادمي عن البھائم ویصیر أھلا لتوجە خطاب الشرع ثم ھی ضعفت بالرق عن احتمال 
الدین بنفسھا فضمت إلیھا مالیة الرقبة حتی إذا تصرف الأُذون ووجبت الدیون فی ذمته تباع 
رقبتھ وکذا ضم إلیھا کسبہ فیؤخذ دین معتق البعض من کسبه عند أبی حنیفة ظلہ وکذا 
الولایات من کرامات البشر وذلك ظاہر وقد انتقصت بالرق حتی لم یجعل العبد أهلّ مك 
لال بل [ھو للتصرف*٭' فی ا مال واستحقاق الید عليه وکذا ا حل ما / کان من کرامات 
البشر حتی حل للنبي قٍ تسع نسوۃ دون أمتہ انتقص ذلك بالرق حتی لا ینکح العبد سوی 
)١(‏ فی( (ب) یتادی. 
راوس سیت 
(۳) فی 0 0257۷ 
)٤(‏ فی ا ب هو اھل للتصرف . 


وأنہ لا یؤٹر فی عصمة الدم؛ لأن العصمة الؤٹمة بالاییان واللقومة بدارہ والعبد فیه کا حر 
وإنا یؤٹر في قیمتہ ولھذا یقتل ار بالعبد. ٰ 


ئ۳ 

قولە: (وأنہ لا یؤٹر فی عصمة الدم)ء أُي الرق لا یعدم العصمة ولا ینقصھا؛ لان اض 
نوعان: عصمة مؤثمة وعصمة مقومة الؤئمة''' بالإیمان وزالعصمةقع”' القومة بدار 
الایمان9' والسبب لا یتفاوت بین ا حر والبعد فکذا العصمة وأثر ا لؤئمة وجوب الکفارة لا 
غیر رفعا لالإئم وذلك فیمن قتل فی دار الحرب بعدما اسلم آنه لا یجب القصاص فی العمد ولا 
الدیة فی الخطأء ولکن تجب الکفارۃ. وأ ثر اللقومة وجوب القصاص والدیة في العمد والخطأ 
وذلك فیمن کان مستوطتا بدار الإسلام علی وج القرار ٹم قیل”' إنه یجب القصاص في 
العمد والدیة فی ا خطاً. ونما یؤٹر الرق في انتقاص قیمته عن دیة الحر بمال اعتبر في الشرع وھو 
العشرة وإذا کان العبد فی العصمة مثل ا حر یقعل” ا ر بالعبد کما یقتل بالحرہ لان 
القصاص باعتبار العصمة المقومة گ٠‏ 


7) خر گطار این وقال مالك رحمہ الله له ان یتزوج أریعًلأن الرق لا یؤٹر في مالکیة النکاح, 
حتی لا یخرج العبد من أُھلیة النکاحء وما لا یؤثر فیە الرق فا حر والعبد فیه سواء كکملك الطلاق 

0۸+0۷( بالقود وقلنا إِن الرق مؤثر فی تنصیف ما کان متعدداً في نفسه کالجلد 
فی الحدود وعدد الطلاق وأقراء العدة .. وقد آشار إلی ذلك قوله ۔ تعالی ۔ ٭فعلیھن نصف ما علی 
اححصنات من العذابی“ وقد روی عن عمرظلكأنه قال “ لا یتزوج العبد اکٹر من تن انتظر 
کشف الآسرار للبخاري ٥٤/۲۹۰ء‏ ۲۹۱ 

(۲) فی (أ)ء (ب) فالعصمة الؤئمة, 

(۳) ما بین القوسین ساقط من (ا) و(ب). 

)٤(‏ فی (ب) الاسلام: 

)٥(‏ فی (أ) قتل. 

(1ی ے امن 

(۷) وھذا عندناء لأأنه قد وجدت المساواۃ فی المعنی الأصلي الذي ییتنی عليه القصاص والکرامات 
الأحر صفة زائدة فی الح حمم با اسان کا سی 0ا ا و الاک لا ان 
کا متقص بدل داع یدل دم الذگروعند الشاشی رحم ال لا تل اخر بل لحم 
الکرامات الإنسانیة فامتنع القصاص لعدم انا اط رر الازا رز ۷ 


۔- ١٥۷‏ ہہ 


ز٦‎ 


وصح أمان ا اُذون وإقرارہ با حدود والقصاص والسرقة المستھلکة والقائمة. وفي 
احجور اختلاف. 
والمرض وأنه لٴ ینافی أھلیة ا کم والعبارة ولکنه ما کان سبب الوت وأنه عجز 


قوله: (وصح أمان الاُذون)؛ لأن العبد بالإذن یصیر أهلّا للجھاد فیصیر شریکا مع 
الغزاۃ”'" وفیما ہو ا حاصل با لجھاد وھو الغنیمة فإذا”'' آمن یثبت الأمان فی حقه ثم یتعدی 
لی الغیر کشہادته بھلال رمضان / وروایتہ ا حدیث فکان أمانه خارتجا عن أأقسام الولایة 
وکذا صح إقرارہ با لحدود والقصاص ما ذ کرنا ان الرق لا ینافی مالکیة ما لیس مال فکان 
إقرارہ ملاقیا نفسه مقصوڈا [مالع”'' مولاہ فیصح وفی ا حجور اختلاف فعند أبی حنیفة طلّہ 
یصح إقرارہ بالحدود وا مال وعند محمد لا یصح بھما وعند أبي یوسف یصح با حدود دون 
الال وھذا إذا کذبہ ا مولی فأما إذا صدقہ فإنه ینحد ویرد ا ال إلی المقر لہ(“. 


قوله: (والمرض)ء قیل: هو عبارۃ عن نوع ضعف یحل بالبدن فیزول عندہ اعتدال الطبائع 
الأربم( ا ری ر ج ںدے کے ۔ تعالی ۔ 


أو من حقوق العباد. 


)١(‏ فغي (أ) الواو ساقطة. 

(۲) فی (ب) وإذا: 

(۳) في (ء (ب) مقصوداً لا امال. 

)2ال آ لمعلا وم زسم بات اترام زفارۃ زی جراب انقال ٹر ا نال تل 
نسلم ان ارذ منقطعة بالرق بدلیل ضَة آنان الماذون فی القتعال ومی ولایة .. وجوابه اُن یقال 
نھا صح أمانه ا جا صار شریکا فی الغنیمة علی حسب ما یراہ الإمام بر غاف انان 
تصرف فی حق نفسہ إسقاطاً فیلزم حکم أمانہ قصداً ثم لزم علی غیرہ ضمناء لعدم جزئہ ولا 
یسمی ھذا ولایة کشھادته بھلال رمضان.. وفي حاشیة عزمی زادہ هذا ماأخوذ من شروح منتخب 
الإاخسیکتي والمغنی لکن عبارتہ لا تساعد ذلك بخلاف عبارۃ الصنف بل هو تفریع أیضاً علی 
کون العبد مثل ا حر في العصمةہ بنظر في ذلك وفي ا خلاف في ا حجور شرح ابن ملك ومعہ 
حاشیة الرھاوي وکذا حاشیة عزميی زادہ ص .۹٦۱۰‏ 

)٥(‏ وقیل ھو حالة للبدن خارجة عن ا جری الطبیعيء فی رس ک ھب آتر حت 

غیر طبیعیة في بدن الإنسان یجب عنھا بالذات آفة فی الفتل. کشف الآسرار علی البزدوی /٤‏ 

ٰ ۴3 


- ۵۵۰۸ ۔ہ۔ 


حالص کان ال ملرض من أُسباب العجز فشرعت العبادات عليه بقدر اللکنة ولا کان اللوت 
علة ا خلافة کان اللرض من أسباب تعلق حق الوارث والغرم مال فیکون من اسباب 
ا حجر علی ا مریض بقدر ما یتعلق بە صیانة ا حق إذا اتصل بالموت مستنذًا إلی أولە؛ حتی 
لا یؤٹر الرض فیما لا یتعلق بە حق غریِ ولا وارث فیصح فی ا حال کل تصرف یحتمل 
الفسخ کالهبة وا حاباۃ ٹم ینقض إن احتیج إليه ومالا یحتمل النقض جُعل کالمعلق با موت؛ 
کالاعتاق إذا وقع علی حق غری أو وارث بخلاف إعتاق الراھن حیث ینفذ لن حق 


قولہ: (کان اللرض من اُسباب تعلق حق الوارث والغریم باله)؛ لن الموت ما کان علة 
حقیقة/ لتعلق حق الورثة والغریم والمرض سبب ا موت کان المرض سبب علة التعلق فیکون 
قوله: (فیکون من اُسباب ا حجر)ء یعني: (ما]”'' ثبت أُن الرض من أسباب تعلق حق 
الوارٹ والغریم کان المرض ا متصل بالموت سببا للحجر اللکیف مستندا إلی أولە أي (إلی]!'' 
اُول الملرض؛ والفرق بین الاستناد والتبیین (أن فی]”'' التبیین بمکن الاطلاع للعباد کما فی بدء 
ما تحت الجبیرة بأن یحلھا ویری ما تھتھاء وفی الاستناد لا یکن الاطلاع للعباد کما في 
ضمان اللغصوب قبل أُدائه أنە أھل یؤدی الضمان فیملکه من وقت الغضب بطریق 
قوله: (فیصح (کل تصرف فی ا حال))'”' یحتمل الفسخ لان رکن التصرف صدر من 
اُھله مضافا ای محلهہ عن ولایة شرعية وا مانع متردد کالیںة2'' وببع ا حاباۃ. 
قولە: (کالاعتاق إذا وقع علی حق غری أُو وارث) أنە یجعل بنزلة التدبیر فیکون الٴعتاق 
(۱) ما بین القوسین ساقطا من( 
"۰ میا تین القسین ساقطعغ ا بہ):: 
)٣(‏ فی (ب) فی ان . 
ر6غ فی 0 مل 
)٥(‏ فی (اء ب) في ا حال کل تصرف: وہو ما في التن . 
)٦(‏ فی (اء ب) وذلك کالهبة . 


۹۲ 


۷ اب 


المرتھن فی الید دون الرقبة وا حیض والنفاس وھما لا یعدمان الأھلیة. لکن الطھارۃ 
للصلاۃ شرط وفی فوات الشرط فوات الأداء وقد جعلت الطھارۃ عنھما شرط لصحة 
الصوم نصا بخلاف القیاس فلم یتعد إلٰی القضاء نمو کم چرڑ سس ا ہح> یت 


قوله: (وا حیض والتفاس) ا حیض لغة عبارۃ عن دم خارج](') یقال: حاضت الأرنب إِذا 
خرج منھا شيء کالدم؛ وفی الشرع: عبارۃ عن دم ینفضه رحم امرأۃ سالمة عن داء وصغر؛ 
والنفاس دم یعقب الولد"''؛ / 

قوله: (لکن الطھارۃ للصلاۃ شرط) جواب سؤال مقدار أُنھما”'' ما لم یعدمان الھلیة 
وجب ان یجب علیھما الصلاۃ. فقال: الطھارۃ عن ا حیض والنفاس شرط لواز الأداء وقد 
فات الشرط فیفوت الأداء وعند فوات الاداء یفوت ال وجوبء لان التصرحن الرعرت آنا 
الأداء زوإماعٴ القضاء ولا سبیل إ[لی کل واحد منھماء أما الاداء فلما ذکرناء وأما القضاء 
فلاشتماله علی ا حرج. 

قولہ: (ڑ ثبت ““”٢‏ نصا)ء وھو ما روي أُن النبي ئگ قال : دالحائض تدع الصوم 


والصلاة؛”') بخلاف القیاس بدلیل صحتہ من ا جنب وا حدث: ولا کان اشتراط الطھارۃ فی 


۱ : فی زا ب) الدم ا خارج‎ )١( 

(۲) جعلھما ۔ ا حیض والنفاس ۔ احد العوارض لاتحادھما صورۃً وحکماء وھما لا یُسقطان أھلیة 
زور أُھلیة اش لبقاء الذمة واعقلِ 7 البدنء 8۷۶۷ء ویو : 
وھو صےجصحجہ 4 ۰ فا" ۰ القول ہو جوب الأداء ضرورہ ة فوات 2 وی القصاص یی وھو 
مدفوع بالنص فیسقط بوجودھما نفس وجودہ حاشیة الرھاويی ص .۹٦۳‏ 

(۴) فی(أء ب) وھو ان یقال [تھما... 

)٤(‏ فی (اء ب) او 

۰ ما بین 'القوسین ہو ہیی‎ )٥( 
۱ تدع سو یی اف انھا' و ومعنی رید سے کی می ہو اکا‎ 
حیضھا بحدیث فاطمة بنت ابی حبیش أنھا شکت إلی رسول الله پچ الدم فقالت " 'إٰذا أتاك قرؤك‎ 
فلا تصلى وإذا مر قرؤّك فتطھری؛ ئثم صلی ما بین القروء إلی القروء ' ' ابو داود وغیرہ ولبت‎ 
قضاؤھا للصوم بحدیث عائشة ٭ عن معاذة قالت: سألت عائشة فقلت ما بال ا حائض تقضی‎ 


ے ۰ مہ 


مع آنه لا حرج فی قضائہ بخلاف الصلاة. 
واملوت ینوہ ے وی امہ سس ناوید مت وھ چٹ ا کا و کا ا کک و 


متن الصوم بالنىص على خلاف القیاس لم یؤثر عدم الطھارۃة ضص. ۲۷۷ ایض والنفاس فغي 
إسقاط قضاء الصوم بخلاف الصلاق فان اشتراط الطھارۃ لھا بالنص علی وفاق القیاس فیؤٹر 
عدم الطھارة یی إ٘سقاط قضاء الصلاة. ومعناہ أُزہ ]ا )۸ اشتر طت الطھارۃ للصلاة ة می 
جمیع الصور وا حائض والنفساء عاجزتان عنھما صارتا کأنھما لم یتناولھما سبب وجوب 
الصلاۃ فلم یجب الاداء علیھما لا تحقیفًا [ولا تقدیراع”' فلما لم یجب الأداء لم یجب 
القضاء(٭ک وأما الصوم فلم یشترط الطھارۃ لە فی أصله فصار وجود الطھارۃ وعدمھا ببنزلة 
فیتناولھما سبب وجوب الصوم تقدیرا وإن لم یکن تحقیفا فوجب القضاء بناء عليه 

قولہ: (مع أنہ لا حرج فی قضائه)؛ لأنه یلزمھا قضاء عشرة أیام في أُحد عشر شھڑا 
بخلاف الصلاة فان“ فی قضاءھا حرجّا؛ لأنە یلزم علی الحائض حینعذ خمسون في کل 


عشرة أیام من کل شھر. 
قوله: (والملوت)!'؟ عجز خالص: واإنما قید العجز بکونە خالصّا احترارًا عما تقدم من 

الصغر وا جنونء والرق!'' وغیرھاء فان أثر کل واحد منھا عجز ولکن لیس بخالص؛ إذ هو 

علی عرضیة““ الزوال في الدنیا مع بقاء نوع قدرة منھا. 
الصوم ولا تقضی الصلاقء فقالت أحروریة أأنت ؟ قلت: لست بحروریة ولکنی أسأل قالت: کان 
یصیبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاۃ: صحیح مسلم کتاب ا حیض باب 
وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصلاة ١/٦٥٦۲ء‏ وانظر کشف الاسرار ۳۱۲/٤‏ وتلخیص 
ا حبیر ۱۷۰/۱ ومجمع الاکن یھ سا الارطی 0۹۷/۳ سے آحضة:717٤5:‏ 

. في (أء ب) من‎ )١( 

) ما بین القوسین ساقطاً من( أ‎ )٢( 

(۳) فی أ؛ ب ولا تقدیراً ووجوب القضاء ییتنی عليه فلما . 

)٤(‏ فی : نے وأما 

)٥(‏ فی أء ب في وجوب قضاٹھا 

)٦(‏ فی (أء ب) وو عجز. 

(۷) فی (ب) وغیرھما: 

(۸) فی أء ب عرضة ۔ 


١٥٥‏ ۔- 


۷ز 


۹۳ 


فإنه ینافي أُحکام الدنیا مما فیه تکلیف حتی بطلت الزکاۃ وسائر القرب عنہ. وإنما بیقی 
عليه الام لا غیر وما شرع علیہ حاجة غیرہ؛ فإن کان حفًا متعلفًا بالعین بیقی ببقاٹھا. 
وإن کان دیتا لم بیق بمجرد الذمة حتی یضم إليه مال أو ما یؤکد بہ الذمم وھو ذمة 


توله: (وأنه ینافي أحکام الدنیا ما فیه تکلیف) لفوات الغرض ا مطلوب من التکلیف وھو 
الأداء عن اختیارء وھذا لان التکلیف إلزام ما فیە کلفة علی الفاعل من غیر زیادة حرج ابتلاء 
فکان2'' الغرض فی الفعل الذي هو عبادة وذلك فعل اختیاري والموت بنافي القدرة التی 
یحصل بھا الفعل [ویوجب فوات القدرۃ فوات الأدائع”' فیلزم منه فوات نفس الوجوب لا 
مر وانما ییقی عليه ا أئم ما أنه من أحکام الآخرة والمیت فی حق ”۳ أحکام الآخرۃ ملحق 
بالأحیاء علی ما نذ کرہ۹۶, 

قولہ: (فإِن کان حفّا متعلفًا بالعین) کتعلیق”'' حق المودع بالودیعة وحق الراھن بالرھن: 
وحق الاجر بالمستأجر وحق ا الك بالمغصوب یبقی الحق ببقاء العین؛ لأن الفعل فی حقوق 
العباد غیر مقصودہ بل اللقصود هو ا مال والفعل ہیع'”ٴ لأنھم یحتاجون”' وینقضی حاجتھم 
با مال ولھذا أن الدائن إذا (ظفس(“ بجنس حقہ لہ ان یأخحذ (لحصول مقصودہ بٴ۹ 
بخلاف حقوق الله ۔تعالی ے فان اللقصود فیھا الابتلاء والابتلاء إنما یتحقق بفعل عن اختیار؛ 
ولھذا إذا ظفر الفقیر بمال الزکاۃ بعد الوجوب لیس لہ اُن یأخذ؛ لان الحق للە ۔ تعالی ۔ فکان 
الفعل/ هو اللقصود ولم یوجد الفعل. 


قوله: (إن کان دینا لم یبق/ یمجرد الْذمة))؛ لن الذمة ضعفت بالموت ٦فلا‏ :0 ) 00 


)١(‏ فی (ب) وکان: 
(۲) في (أء ب) وفوات القدرة یوجب فوات الاداء, 
(۳) فی (أ) حقرق . 
)٤(‏ إِن شاء الله تعالی ٠‏ 
)٥(‏ فی (أء ب) کتعلق. 
)٦(‏ فی (أ) تبع. 
(۷) فی (أء ب) محتاجون٠‏ 
(۸) ما بین القوسین ساقط من (ب). 
(۹) فی (أء ب) القصود بە. 
)١١(‏ فی (أء ب) یحتمل٠‏ 
١٥ -‏ ۔- 


الکفیلء ولھذا قال أبو حنیفة ۔ رحمہ الله تعالی ۔: إِن الکفالة بالدین عن ا لیت المفلس لا 
بخلاف العبد اٹحجور یقر بدین؛ لن ذمتہ فی حقه کاملة ۔ مس سس 


الدین بنفسھا إلا إذا انضم إلیھا مال أو ما ی ؤکد/ بە الذ)م وھي ذمة الکفیل فتقوی الذمة بھما 
وکانت ذمتہ حینئذ بمنزلة ذمة ا حی؛ فیبقی الدین ولھذا قال أبو حنیفة طلللہ: إن الکفالة بالدین 
عن المیت المفلس لا یصح إِلا إذا کان للدین کفیلء وحینعذ یصح(' لنه إذا لم یکن 
کفیل؟۴ وا میت مفلس لا یحتمل ذمته الدین؛ لضعفھا وعدم الؤکد فصار کان الدین 
ساقطء وقال: أُبو یوسف ومحمد: تصح(" لن الدین مطالب بە لکنا عجزنا عن المطالبة؛ 
ولھذا لو خلف مالّا یطالب بەہ فعلم ان الدین باق. وا جواب اُن عدم المطالبة ۔معنی في محل 
الدین وھو ضعف الذمة لا لعجزنا لمعنی فینا فلم یکن مطالبا بە فلا تصح( ۶ الکفالة؛ لن 
الکفالة لالترام ا مطالبة وقد علمت ا مطالبة ولا یقال بأن الموت ما کان عجڑًا حالصا وجب 
ان لا ییقی الذمة أَصِلّا لانعدام ما یردا من الذمة [من الأھلیة للإڑیجاب(“ والاستجاب فلم 
یستقم”ٴ ان الذمة ضعفت بالموت؛ إذ (الضعف بقا]ک الذمة لنا نستدل ببقاء بعض 
الأحکامء کبقاء ملکه فیما ینقضی بە حاجته علی بقاء نفس الذمة فاستقام القول بأنھا 
تخت بالزت 

ٹل معلاف اللبد افشحر ماف رر عتاالتسض لسن التتوالافلااس رعدۃ 
رحرت اللطالبة”“ متحقق فی ا حجور مع ان الکفالة بالدین الذیي یقَر بە ا حجور صحیحة. 
فأجاب عنہ: بأن ذمتہ فی حقه کاملة؛ لکونە حیا عاقلا بالغا مکلفا ولھذا یملك الإقرار 


)١(‏ فی (أء ب) فحیعذ. 

(۲) فی (أء ب) لە کفیل. 

(۳) فی (أ) یصح٠‏ 

)٤(‏ نی زا یصح. 

۔(ھ) فی (آأء ب) من أھلیة الإٴیجاب . 
)٦(‏ فی (أء ب) یستقم قولك ٠‏ 
۷( - اء ب الضعف یقتضي بقاء٠‏ 
(۸) فی (أء ب) المطالبة في ا حال٠‏ 


-ے ١٥٥٥‏ ۔ 


۸ اب 


وما شرع صلة؛ کنفقة ا حارم بیطل بالموت إلا أن یوصی فیصح من الفلٹء وان کان حقًا 
له بیقی لە ما ینقضی بە ا حاجة؛ ولھذا قدم تجھیزہ ٹم دیونہ, ٹم وصایاہ من ثلثہ, ٹم وجب 


با لحدود والقصاص وکذا یوجدہ'' یاقرارہ بعد العتق في ا مال وانما ضعفت ذمتہ لحق ال مولی 
فیکون الاحتیاج إلی ا لؤکد وو ا مال أو الذمة'' لضعفھا فی حق الولی”۴. 

قوله: (وما یشرع(“ صلة کنفقة احارم بیطل““ بالموت)“' أما بیان اُنھا صلة فاُن”' 
الصلة اسم ا یجب من ا ال مقابلة ما لیس مال ونفقة ا حارم كذلك وکان صلةء وأما بیان 
اُنھا تبطل بالملوت؛ فلُن الملوت فوق الرق فی ضعف الذمة؛ لن الرق یرجی زواله (زواله 
غالبا]”“ والرق ینافی وجوب الصلة علی الذمة فالموت أولى إلا ان یوصی فإنه یصح من 
الٹلث؛ لن نفع الوصیة راجع إلی اللوصی ففی صحتھا نظر لە. 

قوله: (وإن کان حقا للە ما ینحقضی بہ ا حاجة)ء أي حاجة ا میت؛ لأن الموت لا ینافی ا حاجة 
بل یحققھا؛ لان ا حاجة باعتبار العجز ولا خلص العجز بالموت عن شائبة القدرة کملت 
الحاجة؛؛ لأن الحاجة نقص یرتفع با مطلوب وینجبر بە وأي نقص اُنقص من الموت؛ وإذا کان 
كذلك یقدم الاهم فالاھمء فیقدم جھازہ علی دیونه اعتبارًا بحال حیاته؛ لان جھازہ وھو 


٠ فی (أ) یؤاخذ‎ )١( 

(۲) في (أء ب) الرقبة: 

(۳( ھذا نقض إجمالي علی التعلیل المذ کور وطریقہ ان یقال: ما ذکرتم من الدلیل غیر صحیح بجمیع 
وجوہ مقدماتہ لأنه لو کان صحیحاًمما تخلف ا حکم عنہ فی تلك الصور لکنه متخلف عنہ فیھا 
فلا یکون صحیحاً وھو قیاس استثنائي . .. انظر: شرح ابن ملك ومعہ حاشیة الرھاوي ص ٦١٦۹ء‏ 
۳٠٣*237‏ 

٠نا فی (أء ب) شرع وهو ما ني‎ )٤( 

٠لطبت فی (أ)‎ )٥( 

)٦(‏ قوله (النفی وما شرع ..... فیصح من الثلٹ) انفرد الملصنف بالتعلیق عليه حیث سقط ہذا ا لجزےء 

من المتن من معظم شروح ا نار المطبوعة ولم یذ کروہ أصلا فضلا عن ان یعلقوا عليه ومن ھذہ 
الشروح علی سیبل ا لثال شرح ابن ملك؛ وابن نجیم وملاجیونء والنسفی نفسه في شرح النار وقد 
أثبتنا النص کاملا من نسخة التن ا خطوطة والمشار إلی بیانھا فی القسم الدارسی. ْ 

(۷) فی (ب) ولان: 

(۸) فی (أ) زواله غالباً وھو لا یرجی زواله غالبا وفي (ب) زواله غالبا وھو لا یرجی زواله. 


١٥٥ - 


027ص 001 
نسب أو سبب ولھذا بقیت بقیت الکتابة بعد موت المولی؛ وبعد موت الکاتب عنە وفاء وقلنا 


مؤنة غسله وتکفینه ودفنه مِنزلة کل وشربہ ولباسہ فی حال حیاتہ وربٌ الدین لا ینعہ 
عن]('٢‏ ھذہ الأشیاء فیحال حیاته فکذا فی حال ماته ٹم یقدم دیونە علی وصایاہ؛ لأن الدین 
واجب والوصيیة تبرع وإٰسقاط الواجب أُمم من ابتداء التبرع. ٹم یقدم وصایاہ گلھا علٰی 
الملواریث واقعة مفوضة''؟ بأن قال: أُوصیت لفلان خی .سی ھذا أو اأعطوا لفلان کذا 
بعد موتی: او اعتقوا هذا لقوله ۔ تعالی ۔: ملین بمّٗے وَسيّت یوصیٰ ا آؤ تینک ۳). 

قوله: (نظرٔا لە)؛ لن فی إیصال ا مال إِلی أقربائه وأحبائه نوا لە صلة للقرابة قال َل: 
لان تدع ورثتك أغنیاء خیر من اُن تدعھم عالة یتکففون الناس)“. ولھذا لم تج(“ 
الوصیة من الصبي : فیھا من ترك النظر/. 

قوله: (فیصرف إلی من یتصل به نسبا) أُي قرابة کالب والأم والولد وغیرهم, او سہبا وھو 
الزوجة''' وا موالاق أو دینا بلا نسب ولا سبب؛ بأن یوضع فی بیت ا ال قضاء لحاجة 
امسلمین. 


قوله: ولھذا بقیت الکتابة إلی آخرہ أُي باعتبار (ما کان(“ حقا لە ما ینقضی بہ ا حاجة 


)١(‏ فی 0 لا منع عنه. 

)٢(‏ في (أ) ومغوضة وفي (ب) أُو مفوضة. 

(۳) من الایة ۱ من سورۃ النساء. 

)٤(‏ الحدیث أخرجه البخاري في کتاب النفقات باب فضل النفقة علی الأھل عن عامر بن سعد ظللہ 
قال - کان النبي قٍُّ یعودني وأنا مریض بمکة فقلت: لي مال أ وصی بالي کلە؟ قال: لا. قلت 
فالشطر ؟ قال: لا قلت فالثلث قال: الثلث والئلٹ کثیر ان تدع ورثتك أغنیاء خیر من تدعھم عالة 
یتکففون الناس في أیدیھم ومھما أنفقت فھو لك صدقة حتی اللقمة ترفعھا في فی امرأاٌتك؛ ولعل 
الله یرفعك ینتفع بك ناس ویضر بك آخرون” مہو ٥۶ء‏ ومسلم کتاب الوصیة 
باب الوصیة بالفلٹ ۲۱۱/۳ والترمذی ٠ /٤‏ کتاب الوصایاء باب ما جاء فی یت بالٹلٹ؛ 
والدارمی باب الوصیة بالثلث ۹/۲٦ء‏ وابن حبان ٣/١۱۳‏ ۳۸ 

)٥(‏ فی () یجز. 

)٦(‏ فی ( ب) ج- ٴ 

(۷) فی (أء ب) ان ما کان. 


_ ١٥ - 


۹ اب 


تغفسل المرأة زوجھا في عدتھا؛ لبقاء ملك الزوج فی العدة بخلاف ما إذا ماتت المرأة؛ 
لأنھا ثملوکة وقد بطلت أھلیة المملوکیة بلملوت وما لا یصلح اجتہ؛ کالقصاص لأُنہ 


قیت الکتابة؛ لن المولی محتاج('' إلی الکتابة('' لنیل” ثواب التحریر قال النبي لگ : (من 
أعتق رقبة اأعتق ال بکل عضو منھا عضوا منە من النار(“' ولقضاء دیونە وتنفیذ وصایاہ 
وغیر ذلك من بدل الکتابةء و کذا اللکاتب محتاج إلی (بقائع'"' الکتابة لینال شرف ا حریة 
ویظھر ڑھذا فيں”' حق اولادہ. 

/ قوله: وھ رو سو إان قیل: ا مالکیة”'' ینبئ عن القدرة -- ینافیھا‎ ۹٤ 
والمملوکیة تنیئ““ عن العجز والموت توافقہ''' ومع ذلك ینعدم ا ممل و کیة باللوت؛ فلما لم‎ 
ییق ا ممل وکیة بالملوت مع موافقتہ إیاھا؛ لأن”' '' لا بیقی ا ملك نافاۃ لوت إیاہ اُولی قلنا:‎ 
شرعیة الملك لدفع حاجته بعد موته والممل وکیة لم تشرع لدفع حاجة المملوك فی حال حیاته‎ 
فکیف یبقی بعد موتہ مع بطلان محل ال مملوکیة.‎ 

قوله: (وما لا یصلح حاجته کالقصاص))؛ لنہ انا یجب بعد انقضاء ا حیاۃ لدرك النأر (أي 
الحقدم“' '' وعند ذلك إِنھا یجب للمیت ما یصلح لقضاء حوائجه والقصاص لم یصلح؛ 


)١(‏ في ()ء یحتاج, 

)(١‏ فی (أء ب) إلی بقاء الکتابة, 

(۳) فی (آ)ء لینال. ۱ ۱ 

)٤(‏ ا حدیث أُخرجه البخاري کتاب کفارات الأیمان باب قول الله ۔ تعالی ۔ ” أُو تحریر رقبة ” عن أبی 
ھریرۃ عن النبي يلإ قال ” من اأعتق رقبة مسلمة أعتق الله بکل عضو منہ عضواً من النار حتی فرجھ 
بفرجهٴ ۲٤۹٦/٦‏ ومسلم کتاب العتق باب فضل العتق عن أبی ھریرۃ عن النبي ئل قال: “من 
اأعتق رقبة مؤمنة اأعتق الله بکل إرب منھا إرباً منه من النار ٭ صحیح مسلم .۱۱١۷/۲‏ وانظر 
نصب الرایة ۷/۳ ۲۷. 

)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من 5 ب). 

)٦(‏ فی (أء ب) ھذا الشرف فی. 

(۷) فی (أء ب) الملك. 

(۸) فی (أ)یتیئ. 

(۹) فی (اء ب) یوافقه. 

)١١(‏ فلان, 

)١١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 


٦-‏ ۔-۔ 


شرع عقوبة لدرك الثأرء وقد وقعت ا جنایة علی أولیائه من وجه لانتفاعھم بحیاتہ فاوجبنا 
القصاص للورثة ابتداء والسبب انعقد للمیت فیصح عفو ا جروح وعفو الوارث قبل موت 
الحروح؛ وقال ابو حنیفة ۔ رحمہ الله تعالی ۔ إن القصاص غیر موروث, وإذا انقلب مالا 
صار موروٹا. ٰ 


لذلك فلم یجب القصاص لە وقد وقعت ا ِنایة علی حق أولیائه من وجه وإن انعقد السبہب 
للمیت ولھذا صح عفوا ا جروح لانتفاعھم بحیاتہ فأُوجبنا القصاص للورثة ابتداء لا ان یکون 
الورثة خلفا عن المیت فيه ولھذا [صح الوارٹ('' قبل موته وھذا دلیل علی أن القصاص 
وجب لھم بطریق الأصالة؛ إذ لو لم یکن کذلك ما صح العفوء کإبرائھم غرم الملورٹ عن 
الدین حال حیاة المورث. 
قولہ: (غیر موروث) ما قلنا/ وھو أنه شرع لدرك الثار وتشفی الصدر”' ولتسلم حیاۃ 
الاولیاء والعشائر وذلك یرجع إلیھم فیکون القصاص حقھم من الابتداء لکن القصاص 
واحد؛ لأنہ جزاء فعل واحد وکل واحد منھم كأنە بلک وحدہ (فلو اُعفی]”'' اُحدھم أو 
قولە: (وإذا انقلب مالا صار موروٹا)ء أُي: یثبت للمقتول أُولا ٹم ینقل إلی الورثة بطریق 
لخلافۃ؛ لأنه یصلح لحوائجه فیقضی دیونہ وتنفذ9' وصایا کأنه ہو الواجب (في الأصل](ٴ' 
وجوب ا خلف إليه فیکون موروٹا. فان قیل: (إنما یکون]''' موروٹا ان لو کان ثابتا ي حال 
حیاتہء والأصل وھو القصاص لم یجب فی حال حیاتہ فکیف ثبت ”ا خلف في ذلك الوقت. 
)١(‏ فی (أء ب) صح عفو الوارٹ ٠‏ 
(۲) فی (ا) الصدر 
(۳) فی (أء ب) فإذا عفا. 
)٤(‏ غي (أ) وینفذ. 
)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا). 
() فی ر() وجد, 
()۷) فی (اءب) پا یصیر. 
(۸) في (آ) یثبت . 


۔۷٥أ۸>ص->‎ 


۸۸ز 


٠‏ اب 


ووجب القصاص للزوجین کما في الدیة ولہ حکم الأحیاء في حکم الآخرة. 
ومکتسب وھو أنواع: الڈول الجھل. سك ند س۱چ سنااصس مت 


قلنا: الأصل ثابت في حال حیاتہ بالنظر إلی السبب وھو ا جنایق ولھذا یصح عفو 
اجروح وکذا عفو الوارث قبل موته فیثبت ا خلف فی ذلك الوقت أیضا عند سقوط الأأصل. 

قول: (ووجب القصاص للزوجین کما في الدية)؛ لن النکاح یصلح سببا لدرك الثار کما 
یصلح سبڑا للخلافة فی ا ال. 

قولہ: (ولہ حکم الأحیاء في أحکام الآحرة) وی أُربعة اُنواع اأُحدھما: ما یجب٭”'' بظلم 
تظلم عليه غیرہ والثاني [ما یجب بظلم ھوع”'“ علی غیرہ والثالث: ما یحصل لە من الثغواب 
والکرامة والرابع : ما یکون لە من العقاب والملامة فکان لە في حق ھذہ/ الأحکام حکم 
الأحیاء؛ لن القبر للمیت مبمنزلة الرحم للماء والمھد للطفل من حیث إنه بوضع اماء فی الرحم 
لیصیر بعاقبته أھلا للاأُحکام وکذا الطفل فی زا مھد فکذا]“" الیتٴ) یوضع فی القبر 
اھ الاخرق ف اق رفتاای راس الا آر سر اس کج انت ری ال سان 
ان تصیر لنا روضة بکرمہ"۹. 

قولہ: (الُول ا جھل”۴) وهو نقیض العلم وھو خفاء الأمر ولھذا وصف الله ۔ تعالی ۔ 
الکفار بالجھل؛ لأنه حفي علیھم وجه ا حق والصواب؛ وقیل: هو اعتقاد الشٰشیء علی خلاف 


ما ہو بە والصحیح هو الول( فان قیل: العارض ما یطراً علی الأمر الأصلي والجھل 7 


)١(‏ فی (أء ب) یجب لە. 

)٢(‏ فی(أء ب) ما یجب عليه بظلم ظلمہ هو علی غیرہ. 

(۳) فی (أ) الھد حیث إنه یصیر بعاقبتہ أھلا للاٌحکام فکذا. 

)٤(‏ فی( ب) وضع. 

٠ةضور فی (آأء ب) القبر للمیت‎ )٥( 

)٦(‏ فی (أ) ان یصیرہ لنا روضة بکرمہ؛ والضمیر علی الثانی راجع إلی القبر وعلی الاول (الذی في 
اوت ز؛ب) یعود إِلٰی ال حیاۃ فی الا وت 

(۷) أي الُول من العوارض ا مکتسبة السبعة وی التي یکون لاختیار العبد فی حصولھا مدخل؛ وھي 
تقابل العوارض السماویة. 

(۸) ا جھل علی نوعین: جھل مرکب وو الاعتقاد الفاسد من حیث حقیقتہ تصور الشيء علی غیر 


-ص۸ ۔ 


ہے ےچ ےج و ےج ےو ے ے و ےے و ےو ےج و ےم ےی و وج ے اج ے ےم و ےج مج و ےو ےو ج ےج و و ےم جع ےمم" و وو ے و ے ےج و و مع وم جج ےہ وہہ ٭ 


أصلی واما العارض هو العلم (قال الله]”'ٴ ۔ تعالی ۔ ث کرت کرو ایت 7 
رز رے شیکاچ''' 0۳( فکیف عد ا جھل من العوارض ة قلنا: العلم وا جھل صفتان 
زائدتان' " شسم سی ہر ایی کوشی سب وإنما عد 
سس وت تد می و وب 
الکتسبة؛ إذ للکتسب ما یدخل تحت کسب أحد وتصرفه کالسفر وغیرہ وا لجھل لا یدخل 
ذللكف فمن لم یقدم عليه فكأنہ اکس ولا یقال بب ان یکون الرق من العوارضص 
الکتسبة [لأنہ جزال علی الکفرہ والکفر مقدور الڑزالة فکذا جزاؤہہ لنا نقول إنه شرع 
جزاء فی الأصل وفي حالة البقاء صار من الأمور الحکمیة فلم یقدر الإنسان علی إزالتہ فلم 
یکن مکتسئا. فان قیل: علی ما ذ کرت یلزم ان یکون السکر رر الع ار ساوت ا 
بعدما سکر لیس في وسعه [إزالة ذلك فکان کالرق. 


قلنا: السکر أمر حقیقی حاصل بفعله ‏ وکسبە فلا یلیق إضافته إلی الغیر [وإنما إضافتہ۳!'“' 


ھیٹته ومن حیث تسمیتہ؛ لن مرکب من عدم العلم بالشي؛ ومن ن الاعتقاد الذي هو غیر مطابق ما 
فی ا خارجء والثاني ہو ا جھل البسیط وهو عدم العلم أي انتفاء إدراك الشيء ء بالکلیة فمن سئل: 
همل یجوز الصلاۃ بالتیمم عند عدم اماء؟ فقال لا کان ذلك جھلا م رکب من عدم العلم با حکم؛ 
ومن الفتیا با حکم بالباطل .. وإن قال: لا أعلم کان ذلك جھلا بسیطا . شرح الکوکب ا نیر /١‏ 
۷ء وانظر ا حلی علی جمیع ال جوامع مع حاشیة البنانی ۱٦٦/١‏ 

)١(‏ فی زا پت 

(۲) فی (أ) واللہ من بطون وھو تحریف ٠‏ 

(۴) من الایة ۷۸ من سورۃ النحل. 

)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من(أ). 

٠نکلو فی (أء ب)‎ )٥( 

)٦(‏ فی (أء ب) ما مکن. 

(۷) فی( أء ب) لانە شرع جزاء. 

(۸) فی (أء ب) ونھا یلیق إضافتہ 


۔٢١٥۹-‎ 


۹۵ 


۱ ا/ب 


وھو أُنواع؛ الأول: وھو جھل باطل لا یصلح عذًا فی الآخحرة کجھل الکافر وجھل 
صاحب الھوی في صفات الله ۔ تعالی ۔ و سم مجحجدیس سس 


إلیە؛ لن الأصل ان أثر فعل الفاعل یضاف إلی الفاعل اما الرق فأمر اعتباري فیلیق إضافتہ إلی 


الشرے: ولن الرق جزاء جنایة الکفر/ والجزاء نما یتحقق اُن لو کان من قبل غیر الجاني؛ لأنہ 
لا یصلح مجازا بالفعل”'ٴ نفسہ؛ أما السکر فلیس بجزاء بل هو أمر مقصود للشارب من 
فعل الشرب فاستقام إضافته إلیہ'''. 

ولہ: (جھل باطل لا یصلح عذرا فی الآخرۃ کجھل الکافی فانہ جھل بالصائع وھو لا 
یصلح عذرا؛ سس یں سیت اس سر رر مر 
وأبعاضه وسھله وحیل وحضیضہ٭”'' وِفَلَه“' دلیل علی وجود الصائع. 

قوله: انہر سپ ار ام این ا باطل أیضا لا یصلح عذرا؛ 
لأن الأدلة الدالة علی ثبوت الصفات فی الوضوح مثل الادلة الدالة علی وجود الذاتء فإن 
من توقع نسج دیباج منقشء أو بناء قصر عال من میت أُو جماد او عاجز او جاھلء یعد من 
اٹجانین أو السفھاء وکذا اتصاف الذات بکونە عا ما بدون علم وقادرّا بدون القدرۃ باطل٤؛‏ إذ 
إطلاق الأسامي ا مشتقة من الصادر علی ذات مشروط علی معنی ما اشتقت الأأسامی من فی 
الذاتء واإلا لکان لقبا أو ھزلا“٣‏ ۔ تعالی الله عن ذلك علوا کبیرا ۔ إلا ان ھذا ا جھل دون 
الأول؛ لأن صاحب الھوی متاول بالقرآن بقوله ۔ تعالی ۔: عللیسس کنلوہ ئٗ تو )٦٦‏ 


ولن إِنکار صاحب الھوی/إنما یلزم لغلوہ فی التوحید فلا یکون کالأول. 


٠لعفب فی (أء ب)‎ )١( 


(۲) انظر: الاعتراضات وا لجواب علیھا فی کشقف الاسران لابظاری ۴۴۰(٤‏ 


(۳) ا حضیض: ما سفل من الأرض, ونھایة سفح ا جبل . العجم الوجیز مادۃ حض ص ۱٥۸‏ . 

)٤(‏ فی (ب) وتلله بالتاء بدلا من القاف؛ والقلل الجبالءوقلة کل شيء قمتہ وأعلاہء والتل بالفتح ما 
ارتفع من الأرض عما حوله وھو دون الجبلء والتل بالضم نسیج رقیق یشتف مما وراءہ . انظر: 
المعجم الوجیز مادةۃ تل ص ٦۷ء‏ ۷۷ ومادة قل ص ٣١١٥‏ . 

ٰ فی (ا) ھزواً.‎ )٥( 

. من سورة الشوری‎ ۱١ فی (ب) لیس كکثله شيء وھو السمیع البصیر وھي من الاأیة‎ )٦( 


سے۰ ہہ 


وأحکام الآمحرۃ وجھل الباغی حتی یضمن مال العادل إذا أتلفہء وجھل من خالف في 
اجتھادہ الکتاب والسنة المشھورة کالفتوی بیع أُمھات الڈولاد ونحوہ. 


قوله: (وأحکام الیآخرق)ء مٹل عذاب القبر/ وسؤال منکر ونکیر وا میزان والصراط 
والحوض والشفاعة والحشر وھذا أیضا دون الکفر؛ لن ا منکر متأول بالقرآن کما یتمسك 
العتزلة بالڈیات فی نفي جواز الرؤیة ولکن مع ذلك لا یعذر؛ السا رت 
(۶۶ 9 )) >++ة+>/9 6 ٔ۰ و 
جو (وجھل الباغمي) هو أیضا باطل یصلح عذرا؛ لإنکارہ الدلائل الواضحة في کون 
إمام العدل علی ا حقء مثل علیٌ وغیرہ من ا خلفاء الراشدین (فان الدلائل ]٢ٴ“‏ لائحة علی 
حقیقتھم علی وجہ یعد جاحدہ معانداء لکنه ما کان متأولا بالقرآن کان جھلە دون جھل 
الکافر”' فیضمن إذا أأتلف مال العادل أو نفسه إذا لم یکن لە منفعق فأما”' إذا کان لە منفعة 
وقد خلا الوجوب عن الفائدة فلا بد من العمل بتأویله الفاسد فقلنا بأنه لا یجب الضمان. 
قوله: (وجھل من خالف فی اجتھادہ الکتاب والسنة أي للشھورۃ)ء أي: هو أیضا باطل لا 
یصلح عذرا أصلا نظیر مخالفة الکتاب الفتوی بحل متروك التسمیة عامدا فإانه مخالف لقولہ 
تعالی ولا َاَسكُوْا تَا ز پلک اس او عَلِْه وَإِتَمُ َِمُ او کے" فمطلق النھي 
سی لع کک رت گاہس تام تم رض ال الافا نکش حا 
کل جزء منہ؛ والایة تدل علی أُن ا حرمة لعدم ذ کر اسم الله ۔ تعالی ۔؛ لان التحریم بوصف 
دلیل علی ان المؤثر فی ا حکم هو الوصف کالیتة وا موقوذة فلم یستقم حمل الایة علی ا یتة 


. فی (اء ب) پأُباھا‎ )١( 

(۲) فی (ب) القول . 

(۳) فی (اء ب) فکان . 

. ما بین القوسین ساقط من (ب)‎ )٤( 

(ھ) فی (ا( دون الکفر . 

(ت) فی (0) وآما . 

()(۷) فی (ب) نھایة الایة . عند قوله ”عليه“ . 
(۸) من الایة ۱۲١‏ من سورۃ الانعام . 


سرہۃ ٹج 


۹ز 


و و و و و و ا و و ےم مم و و و وو وج و نے و ےو ےج مم ے ےپ ھے مھ و وم و وج وے ے و و ےج جج ٘ےوےے ےو نے و ے ے ے ے 


وذبائح اللشرکین؛ لأن”'ٴ ا حرمة ھناك لیست لعدم ذ کر اسم الله ۔ تعالی ۔ ولھذا لا تحل وإن 
ذکر اسم الله ۔ تعالی ۔ فیثبت اُن القول بحل متروك الدسمیة عامدا باطلء فلو قضی القاضی 
بجواز ببعهة ا ینمُدذ قضاؤہ“'۲. 


ونظیر مخالفة السنة الملشھورة الفتوی بجواز؟ ء؛ بیع أمھات الأولاد وھو قول بشر ا مریسی 
ی ' وداود الأصفھانی( “ ومن تابعھما من أصحاب الظواھر وھذا مخالف' للسنة الٰشھورة 
وھو قوله پٛأُإْ حین ولدت ماریة إبراھیم من رسول الله ئگ فقیل لرسول اللہ صلی الله عیله 
وسلم ألا تعتقھا؟ فقال:”"' د(أعتقھا ولدھام(“. وکذا”*ٴ الفتوی بالقضاء بشاہد وین وھو 


. فی (اء ب) إذ‎ )١( 

(٢(‏ عیب جہور ا حنفیة إ إلی أُن الذبیحة انر وت سس تس یھ لا یجوز اکھا لقوله ۔ 
تعالٰی ۔ فاذکروا اسم الله علیھا صواف " ً2۰ وجبت جنوبھا“ وقوله ۔ 
تعالی ۔ ”ولا تأکلوا ما لم یذ کر اسم الله عليه وإنه لفسق لفسق ٭ ولم ینقل فی ذلك خلاف عن الصدر 
الال وإالٰی مثل ما ذھب إليه ا حنفیة ذھب مالك وأحمد في اللشھور عنہ فالإٴمام مالك قال: إن 
لاہ اریت الخديۓع والإمام اض لم تثبت عندہ الاخادر فلم 027 بھاء وذھب الشافعیة 
وآحمد في قول لە أُن سے سا ان متروك التسمیة عمدا حلال اکلہ وقالوا: إِن عموم الایة 
مخصوص بأحادیث منھا: ما رواہ البخاري عن عائشة ان قوما رت الله إِن قوما یأتوننا 
باللحم لا ندری اذ اسم الله عليه أُم لا ؟ فقال: سموا عليه أنتم وکلوا وما زوا الدارقطنی 
عن آبی ھریرۃ قال: سأل رجل النبي پٹ الرجل منا یذیح وینسی ان یسمی الله قال " ٴ اسم اللہ علی 
فم کل مسلم "٭ . انظر: الاختیار ٦٥/٤‏ ٤٤ء‏ وأثر الاختلاف ص ۲٠٢‏ وما بعدھا . 

(۳) فی (ب) لواز . ٰ 

. سبقت الترجمة‎ )٤( 

. سبقت الترجمة‎ )٥( 

. فی (ا) مخالفه‎ )٦( 

()۷) فی (ا) قال . 

(۸) الحدیث آخرجہ الحاکم في اللستدرك عن ابن عباس أُن رسول الله وٹ قال لأم إبراھیم حین ولدتہ 
اعتقھا ولدھا ٢۲۳/۲ءوالدرقطنی ۳١/٤‏ والبیھمقي وقال فيه أبو بکر بن أبی سبرۃ ضعیف لا یحتج 
بە إلا اه رر غر ھفیرہ طن سن تھا اللفظ . ٦٠/٦؛ےءب‏ وابن عبد البر فی التمھید ۳ 
۸ء وانظر تعلیق تعلیق الزیلعی فی نصب امرایة ۷۳))ء ران حجر کی للحیضن اخیر ۱ /۴. 

(۹) بیع أم الولد باطل في قول ا جمھور وکان بشر ا مریسی وداود ومن تبعہ من أصحاب الظواھر 


-٥٥ء‏ ۔- 


والٹانی: الجھل فی موضع الاجتھاد الصحیح أو في موضع الشبھة 0 


قول الشافعی مخالف للسنة الشھورۃ وھو قولہ یٌكأٍ : دالبینة علی المدعي والیمین علی من 
انکں٭'۲ من وجھین: اُحدھما: ان فی ا لحدیث دلالة علی ان الیمین فی جانب النکر دون 
اک کر تنا ْ 


قولہ: (والثاني ال جھل في موضع الاجتھاد (الصحیح أو في موضع الشبھة)؛ أي فو خر 
موضع الاجتھاد لکن فی موضع الشبھة ۲ ما الأول فکا حتجم إذا أفرط علی اُن ا 


رضوان اللہ علیھم من یجوزون بیعھاء لان ا مالیة وا حلیة قبل الولادة معلوم فیھا بیقین فلا یرتفع إِلا 
بیقین مثله وخبر الواحد لا یوجب علم الیقین؛ ولکنا نقول فی معارض ہذا الکلام؛ ما جلبت من 
المولی امتنع بیعھا بیقین فلا یرتفع ذلك إلا بیقین مثله ولا یقین بعد انفصال الولد . المبسوط 
للسرخسی ۹/۷٢۱ء‏ والمغنی ۸۸۰۱/۱۰ دار إحیاء التراث؛ وا جموع ۲۹۱/۹ ط ا میریة. 

. ا حدیث سبق تخریجه‎ )١( 

(۲) ما بین القوسین سقط من (ب) . 

(۳) ذھب آأبو حنیفة ظلہ إلی أنە لا یقضی في الأموال بشاہد ویینء بل لابد من شاھدین رجلین: أو 
رجل وامراُتین واستدلوا علی ذلك بقولە ۔ تعالی ۔ ” واستشھدوا شاہدین من رجالکم فإِن لم یکونا 
رلک 7روا رھ الات طو ےجرتس امھ آ2 لاسما شک اسنا الاخرق 
فالقضاء بشاھد وین زیادة علی النص لا یثبت بخبر الواحد کما استدلوا بالحدیث ال ٰذ کور 
وکذا بحدیث الأٌشعث بن قیس ” کان بینی وبین رجل خصومة في بثر؛ فاختصمنا إلی رسول الله پا 
فقال رسول قلُ: شاہداك أو بین قلت: إذاً یحلف ولا یبالي؛ ؛ فقال ئگ من حلف علی بین صبر 
بقطع بھا مال امرئ مسلم ہو فیھا فاجرہ لقي اللہ وھو عليه غضبان ”. اأخرجه البخاري 
ومسلم بینما ذھب الشافعی ومالك وأحمد ٹچ إلی أُنہ ہجوز القضاء سن وخامد رظ فی 
ذلك با روی عن ابن غاس أنا رسزل الله تضی بیمین وشاھد ” وعن أبی ھریرۃطظلمقال ” 
قضی رسول لہ وٹ بالیمین مع الشامد الواحد ٴ قالوا:وقد زاد من روی قضاء الرسول بشاھد 
وین من اُصحاب رسول الله علی عشرین صحابیاء مما بلغ حد شھرة یقول ا حنفیة ا هو آقل منھا 
۔وللشافعی رحمه الله نقاش طویل لأدلة ا حنفیة ہینما رد الحنفیة الأحادیث التی ذ کرھا الشافعیة 
خالفتھا للکتاب من وجوہ عدیدة ذ کرھا صاحب کشف الأسرار فلیرجع نوا کت الاہر 
للبخاري ۷۳۲/۳ بدائع الصنائع ٦‏ ط دار الکتب العلمیة وأثر الاختلاف ص۲۸۷ وما بعدھاء 
روضة الطالبین ۲۷۸/۱۱ ونیل الأوطار ١/۹‏ ۱۹ومختصر ا ختصر ٠٠/٢٥‏ والوسیط ۲۷۷/۷ . 

. ما بین القوسین سقط من (ب)‎ )٤( 


- ئ٥٥٢٣‏ _۔ 


۹۲٦ 


۲ب 


وأنه یصلح عذرٌا وشبھة کا حتجم إذا أفطر علی ظن أنھا فطرتہء وکمن زنا بجاریة والدہ 
علی ظن اٹھا تحل لە. 


فطرته فانە لا تلزمه الکفارة؛ لأنہ جھل في موضع الاجتھاد وبالصحیح؛ إذ لو کان جھلە فی 
موضع الاجتھاد ونظر إِلی ظاہر ا حدیث لکن''' لیس باجتھاد صحیح؛ کان جھلہ لا 
یصلح*'' شبھة حتی إذا کل متعمدا بعدما اغتاب یلزمه القضاء والکفارة کیف ما کان سواء 
بلغہ حدیث الغیبة وھو قولہ گّه: (الغیبة تفطر الصائم؛”"' آو لم تبلغہ”“ عرف تأویله/ بأن 
المراد منە نقصان الثواب لا حقیقة فساد الصوم أو لم یعرفہء وأما الثانی: فکمن زنا بجاریة 
والدہ علی ظن أاُنھا تحل لە لم یلزمہ الحد؛ لنه جھل فی موضع الاشتباہ؛ إذ ا حال مشتبه علی/ 
الابن من حیث إِن (الأب یحل لہ الانتفاع ببال ابنہ]”* باعتبار قرابة الولاد وھی مشترکة, 


قولہ: (وأنہ یکون عذرا)ء أي في الشرائع حتی اُنھا لا تلزمہ؛ لن ا خطاب (النازل ۲””' 


. في (اء ب) ولکن‎ )١( 

(۲) في () یصح . 

(۴) ا حدیث في مسند الربیع عن أبی عبیدة عن جابر بن زید عن ابن عباس عن النبي كٹٍٰ قال: ” الغیبة 
تفطر الصائم وتنقض الوضوء ” مسند الربیع ص ۰۸ء وقال فی الدرایة فی تخریج أحادیث الھدایة: 
ا حدیث أخرجه العقیلی من حدیث ابن مسعود قال: مر النبي پٹ علی رجلین یحجم احدھما 
الآخر فاغتاب اُحدھما ولم ینکر عليه الآخر فقال: أفطر ا حاجم وا حجوم . قال عبد الله: لا 
للحجامة لکن للغیبة وإسنادہ ضعیف؛ وعن سمرة قال: مر النبي قَلٌٍْ علی رجلین بین یدي حجام 
وذلك في رمضان وھما یغتابان رجلا فقال: أُفطر ا حاجم وا حجوم أخرجہ البیھقی وفی الباب عن 
این عباس في الشعب للبیھقی فی الثالث والاأربعین وفی قصة عن اُنس قال ما صام من ظل یأکل 
لحوم الناس ” اخرجہ ابن أبی شیبة وإسحاق وفیە یزید بن أبان . وأوردہ الزیلعی في نصب الرایة في 
عَلة اخافبثگ وصفھا 7 مدخولة منھا الاعاقرتث الی ذ کرناھا حیث 27 بین الضعیف 
والملوضوع انظر؛ نصب الرایة ٢/٤۸٦ء‏ والدرایة ۲۸۲/۱ . وضعفاء العقیلی ۱۸/٤‏ وا جروحین 
لأہی حاتم البستی ۷/۱٢۱ء‏ وکشف الحفاء حیث قال وحدیث ” اُفطر الحاجم وا حجوم إٹھما کانا 
یغتابان ” وھو أیضا اأحد الأحادیث الذربعة التی تدور علی الأألسنة فی الاأسواق عن رسول الله و 

'ولیس لھا أصل . کشف ال حفاء ١/٦٦۱ء‏ ومصنف ابن ابی شیبة ۲۷۲/۲ء وشعب الایمان للبیھقی 

,:ء.٣۶/۷٥ك‎ 

. في (ا) یبلغه‎ )٤( 

. فغي (ا) الابن یحل لہ الانتفاع بمال أبیه . وھو الصواب؛ کما توضحه صدر العبارة‎ )٥( 

. ما بین القوسین سقط من (ا)‎ )٦( 


ہ-٤٢٥٥ح-‎ 


والنالٹ: الجھل في دار ا حرب من مسلم ما یھاجر إلینا وأنه یکون عذرا ویلحق بە 
جھل الشفیع. 

و جھل الأمة بالاعتاق أو با یار وجھل البکر بإنکاح الو ٥‏ 

وجھل الوکیل و ا اُذون بالإطلاق وضدہ 01صم0 


خفي فیصیر ا جھل بە عذراء ولو أوجبنا الشرائع عليه قبل العلم بھا یلزم تکلیف ما لیس في 
الوسرن: 

قوله: (ویلحق بە جھل الشفیع)؛ أي جھل جھل الشفیع بالشفعة بأن لا یکون عاما بیع دار لە 
شفعة فیھا یکون عذرا حتی إذا حصل لە العلم یتمکن من الطلب؛ وإن مر زمان من وقت 
البیع خفاء دلیل العلم؛ لان صاحب الدار قد ینفرد بالبیع فیکون خفیاء وفیه إلزام لأنه یلزم 
الشفیع الطلب وما فیە إلزام یتوقف علی علم من یلزمہ کما في احکام الشرع. 

قولہ: (وجھل الأمة بالاعتاق أو بالحیار), أي جھل”'ٴ الأمة ا مدکوحة بالعتق او بخیارہ 
یجعل عذرا؛ لان الدلیل خفی فی حقھا اما فی الأول فظامرء وأما في الثاني فلاُن اشتغالھا 
بخدمة المولی شاغل لھا عن”'' تعلم اأُحکام الشرع بخلاف خیار البلوغ کمن زوجھا الخ أُو 
العم فإانه یدخل بواسطة ا جھل؛ لان الدلیل غیر محفی فی حقھا؛ لأنھا غیر مشغولة فیکون بناء 
علی تقصیرها فلم یصلح عذرا. 

قوله: (وجھل البکر بإنکاح الولي)ء یعني: اُن البکر البالغة اذا زوجھا الولي ولم تعلم 
الگاد ول لہا عاراعلی پکرت تھا اطیا ون سکتت قبله. 

قوله: (وجھل الوکیل وا أُذون بالاطلاقم”"ء أي بالوکالة والإذنء وضدہ أي بالعزل 
وا حجر یکون عذرا لأن فیه ضرب إیجاب والزامء أما فی إطلاق الوکیل فلاأنه یلزمہ ا جري 
غلی موجبپ الو کالار فان من گان بش را 5 نی ریو ھکوس ماش رکا 


. في () وجھل‎ )١( 

(۲) فی ا) من؛ وفی (ب) عمن . 
(۳) فی (ب) بالطلاق . 

. فی (اء ب)من کان وکیلا بشراء‎ )٤( 


_ ٣٢۷ہ‎ ٢۷ے‎ 


۹۰ 


والسکر وھو ان کان من مباح کشرب الدواء وشرب الکرہ سو پر رس 
فیمنع صحة الطلاق والعتاق وسائر التصرفات. 


یجوز تصرفه مع من لا تقبل”'' شھادته لە فعلم ان فیه نوع إلزام فلا یثبت بدون علمه؛ وھذا 
لأن حکم الشرع/ لا یثبت بدون العلم بە مع [ کمال ]9 ولایتہ فان لا یلبت حکم فی 
جھة العباد''' بدون العلم به اأولیە وأما الاُذون فکذلك؛ لأنہ یلزمہ ا جري علی موجب الإاذن 
ویتعلق الدیون برقبتہ وکسبە فی ا حال ویطالب بە بخلاف ما إذا لم یکن مأُذونا فإنه لا 
بطالب بالدیون التی فی ذمتہ للحالء وأُما جھل الوکیل بعزله فكکذلك یکون عذرا؛ لأن 
الدلیل خفي وفیە إلزام من حیث جعل التصرف واقعا علی الوکیل وجعل العین مضمونا 
عليه وکذا جھل الاذون بحجرہ عذرا لحفاء الدلیل وفیه('“ إلزام حیث یجعل العین مضمونا 

قوله: (والسکر) قیل ھو: عبارۃ عن غلبة سرور یغلب العقل ولا یزیلہ(“. 

قوله: (وھو إن کان من مباح)ء کما إذا شرب دواء مثل البنج والأفیون فسکر بە أُو شرب 
لبنا فسکر بە و شرب علی قول أبی حنیفة طلله شرابا یتخذ من الحنطة"ٴ والشعیر أُو العسل 


رسک ر“؟ آر آفزواعلى قرب لس اقتل ہہیا شک رد آ رگکاق مھط ا نھب سنا 


)١(‏ في () یقبل ۔ 

. ما بین القوسین ساقط من (ب)‎ )٢( 

. فی (اء ب) العبد‎ )٢( 

. في (اء ب) مع ان فیه‎ )٤( 

. ۳٥٢٣/٤ ذکرہ البخاري فی الکشف وذ کر لہ تعاریف أخری . کشف الأسرار‎ )٥( 

۱ . في (اء ب) أو‎ )٦( 

(۷) السکر من مباح لا یوجب ا حد کالبنج ولین الرماك کذا في الھدای وھل یحد فی ھذہ الاشربة 
یعنی نبیذ العسل والتین والبر والشعیر والذرۃ وإن لم یطبخ قیل لا یحدہ قالوا الأصح أُنه یحد بلا 
تفصیل بین ا مطبوخ والئیئ وکذا المتخذ من الألبان إذا اشتدء ولزومه قول محمد وروایة عبد العزیز 
رف ری أھرر روپ طیت حر ےہ عرض سوا 
إن کان یعلم حین شربہ ما ہو یقع . قال قاضیخان الصحیح أُنە لا یقع علی کل حال . 
ا حکام ۲ء ی+۳۳2031‪۸)"2+) ٥‏ والعنایة شرح الھهدایة ٠ ۹/٥‏ وتبین ال لحقائ ۰ 
٦‏ ط دار الکتاب الٴسلاميی ۱ 


٣٢٥٥‏ ۔ہ 


ون کان من محظور فلا ینافی ا خطاب. 


یرد بە العطش وسکر به. والسکر فی ھذہ المواضع بنزلة اللإغماء فیمنع صحة الطلاق والعتاق 
وسائر التصرفات؛ لأن هذہ الأشیاء لیست من جنس ما یتلھی بہ فی الأصل, والکلام فیما إذا 
لم یشربه متلھیا فصارا السکر ا حاصل بھا من أقسام المرض. 

قوله: (وإن کان من محظورز فلا ینافي ا خطاب ع* '' وو السکر من کل شراب محرم 
وکذلك السکر من النبیذ المثلث؛ أُو نبیذ الزبیب المطبوخ العتّق لن ھذا وإن کان حلالا عند 
أبي حنیفة وأبی یوسف ۔ رضی الله عنھماے فإنھا حل بشرط أُلا یسکر وذلك من جنس ما 
جے جو سس جھ سام یرم روا ےس ارات 
ان عمر طلہ اأضاف رجلا وسقاہ نبیذ (التمر فحدہ](”'؟ فقال: أٗ تسقنی ثم تحدنی؟ فقال: (انما 
اأحدك علی سکرك لا علی إلی سقیی)”', فھو“'“ لا ناني الخطاب بالإجماع قال الله ۔ تعالی 

مل نایا ال کامثوا لا تشرثوا الصلوٰۃ وََثز شکری”ٴ فا خطاب بالامتناع من 
الصلاۃ فی حق السکاری لا یخلوا إما إن کان فی حال السکر أو في حال الصحو متعلقا 
بحال السکرہ فان کان فی حال السکر فلا شبهة فی ان السکران مخاطب؛ء وإن کان في 
حال الصحوء فکذلك؛ إذ لو کان السکر منافیا للخطاب ما صح خطابهہ حال کونە صاحیا 
بالامتناع عن الصلاۃ زمان سکرہ؛ لأنە إذا لم یصح ا خطاب (فی حالة لا یصح](”" تعلیق 


. ما بین القوسین ساقط من (اء ب)‎ )١( 

(۲) في (اء ب) التمر فسکر فحدہ . ۱ 

(۳) ا حدیث أوردہ الذھبی فی میزان الاعتدال من طریق ابی کریب قال حدثنا موسی بن طالب ابن 
عبدالہ حدثني ابی عن عطاء عن میسرۃ عن علی أنه نزل مسکن فأمر بنبیذ فنبذ فی ال خوابی فشرب 
وسقی أصحابہ فأخذ رجلا قد سکر لیحدہ نقال! یا امیر امن غیدنی علی شراب أُنت قد 
سقیتليه قال: لیس اُحدك علی الشراب: نما أحدك علی السکر “ انتھی قال هذا باطل وھذا من 
صور تکلیف ما لا یطاقء وقال الأزدی طالب بن عبد الله لا یقوم حدیثہ وقد روی ھذا الحدیث 
أبو جعفر الطحاوی عن عمر ابن ال خطاب من وجه آخر فی کتاب الأشربة . انظر: میزان الاعتدال 
۰۳ء ولسان ال یزان .۲۰۰١۱/۳‏ ۱ 

ری ا )مو 

. من سورۃ النساء‎ ٤٤ من الایة‎ )٥( 

)٦(‏ في (ب) في حالة السکر لا یصح 


ے 8۳9 ت 


بہ٣‎ 


۹۷ 


ویلزمە أحکام الشرعء ویصح عباراته بالطلاق والعتاق والبیع والشراء والأقاریرں إلا 
الردة والاقرار با لحدود ا خالصة. 


7 ۶ی01" 
الخطاب بتلك ا حالة أیضاء فان ال جنون ما نافی الخطاب لا یصح('٥‏ خطابہ حال إفاقتہ 
ہروسی بے سے سم نس مہ تی 
للصاحی بالامتناع زمان سکرہ دل ان۶١‏ السکر لا ینافی ال خطاب 

قولە: (ویلزم أحکام الشرع)؛ لن السکر لا ینافی شیئا من الأھلیة فکان کالصاحی 
وتصح عباراته کلھاء فاذا باشر سبب القصاص أو أقر بە لزمہ وکذا إذا قذف أو أقر بہ لزمہ 
الحد؛ لن السکر دلیل الرجوعء وذلك لا بیطل بالرجوع الصریح فبدلیله” اُولی ونما ینعدم 
بالسکر القصد لا العبارۃ فلم تصح ردته حتی إذا تکلم بکلمة الکفر لم تبن منە امرأتہہ أما إذا 
أسلم یجب أن یصح کإسلام الکرہ ویبطل إقرارہ با لحدود ا حالصة نحو حد الزناء وشرب 
ا حمر؛ والسرقق وانما قیدنا بالإقرار؛ لن السکران مؤاخذ بأفعاله حتی لو زنا حد إذا صحا؛ 

قوله: (والھزل) وتفسیرہ لٰعة: اللعب؛ 2 الشرع: ھوأآن یراد بالشيء ما لم یوضع لہ 
ولا ما یصلح [لە استعارقع”* کإرادة تعطیل الکلام من" الغرض ا مطلوب منہ فان إرادۃ 
[تعطیل اللفظ من اللفظ]' إرادة ما لم یوضع لە؛ ولا ما یصلح لە استعارۃ وفی قولہ ولا ما 
یصلح لە اللفظ احتراز عن ا جاز؛ إذ هو أیضا اسم للفظ یراد بە ما لم بوضع [له والھزل]!”'“ 


جآ لات وو ن حقیقة قد پک ن محازا الیل لا حقیقة ؛ لا محازا 
و زاو یصلح ولا مجاز 


. في (ب) یصلح‎ )١( 


. فی را ب) متعلقا‎ )٢( 
. فی ا( دل علی أن‎ )٣( 


. فی (ب) فدلیله بالدال المھملة بعد الفاء‎ )٤( 


(ی) فی (ا) لە اللفظ استععارة. 

ٰ فی ) و(ب) عن۔‎ )٦( 

(۷) فی (ا) و(ب) تعطیل معنی اللفظ عن اللفظ. 

(۸) فی (ا) و(ب) ‏ ە إلا ان اللفظ یصلح لە استعارۃ٠‏ والھزل.... 


سی وم ٹ 


الجد وھو: أن یراد بالشیء ما وضع لە و ما یصلح لە اللفظ استعارۃ وأنه ینافي اختیار 
ا حکم. 

والرضا بە لا ینافي الرضا بالمباشرۃ واختیار امباشرء فصار ببعنی خیار الشرط في 
البیع أَبدا وشرطه أُن یکون صریحا مشروطا باللسان إلا أنه لا یشترط ذکرہ فی العقد 
بخلاف خیار الشرط والتلجئة کالھزل فلا ینافی الأھلیة ووجوب الأحکام فإن تواضعا 
علی الھزل بأصل البیع واتفقا علی الناء یفسد البیع کالبیع بشرط ا ار أبدا وإِن اتفقا 


فیکون ضدہ. 

قولە: (ولا ینافی الرضا با لمباشرۃ واختیار المباشرة) أي مباشرة السبب واختیارھا؛ لن 
الھزل یصدر عن اختیار صحیح فیثبت بە ما یتعلق بمجرد المباشرة وإن انعدم الرضا ففي حق 
ا حکم فصار بمعنی خیار الشرط أُبدا فی البیعء غیر أنھما افترقا في الذ کر حیث یشترط ذ کر 
خیار الشرط في نفس العقد ولا یشترط ذکر الھزل فيه بل یکتفي فی فصل الھزل بالذ کر 
الشابق ۱ ْ 0 

قوله: (والتلجئة کالھزل) إِلا ان الھزل اُعم من التلجفة''' لانھا تکون بناء علی ا مواضعة 
السابقة والھزل قد یکون سابقا وقد یکون مقارنا ‏ وکذا التلجئة یکون فی ا موال والھزل یجری 
فی الاموال وفي غیرھا کالنکاح والطلاق والعتاق والیمین. ٰ 

قوله: (فإن تواضعا علی الھزل بأصل البیع) بأن تواضعا فی السر علی ان یعقد البیع في 
العلانیة ولا بیع بینھما أُصلّا فی الواقعء ینعقد البیع فاسدا غیر موجب للملك وإن اتصل بە 
القبض ما قلنا: إِن الھازل راض ممباشرۃ”'' السبب لکنە لیس براض بحکمہ؛ فکان منزلة ما لو 


)١(‏ التلجكة: ھی أُن یلجكك إلی ان تأتی أمرا باطنہ بخلاف ظارہہ والھزل اعم منھا؛ لأن التلجئة إِا 
تکون عن اضطرار والأظھر أُنھما سواء في الاصطلاح ولھذا قال فخر الإسلام التلجئة هي الھزل 
وقد مثل الرھاوي فی حاشیتہ للتلجئة فقال: کان یقول الرجل لصاحبه أرید ان أبیع منك عبدي 
ہذا فی الظاہر لأمر اُخافه ولا یکون ذلك بیننا بیعا فی ا حقیقة فیجیبە صاحبه إلی ذلك ویشھد 
عليه ٹم إنہ یبیعہ منہ فی مجلس آخر بعد ذلك ا جلس ئم یتصادقان علی ا مواضعة بعد زوال ما 
تواضعا لأجله. شرح ابن ملك ومعه حاشیة الرھاويی ص ۹۸۱۱۹۸۰. 

(۲) فی () و(ب) لمباشرة. 


٥٢٥۹ -‏ _۔ہ 


٤‏ اب 


علی الاعراض فالبیع صحیح والھزل باطل وإن اتفقا أنه لم یحضرهما شيء اأو اختلفا فی 
البناء والاعراض فالعقد صحیح عند أبی حنیفة رحمہ الله ۔ تعالی ۔ خلافا لھما فجعل 
صحة الڑیجاب أولی وھما اعتبرا الملواضعة إلا أن یوجد ما ینقضھا. 

وإن کان ذلك في القدر فإِن اتفقا علی الاعراض کان الثم ألفین فإن اتفقا أُنہ لم 


باع عبدا علی أنه با حیار/ اُبدا [أُو علی اُنھما با حیار أبدا]”'ٴ فی أنه غیر موجب للملك اُصلا 
وفي ان کل [واحدع''' منھما ینفرد بالنقض ٹم إذا نقض اُحدھما انتقض وإن اُجازاہ جاز 
ولو أجاز اأحدھما لم یجز علی صاحبهء لکن یجب ان یکون رفع الفساد بالإجازۃ مقدرا 
بالثلث عند أبي حنیفة ظه کخیار الشرط اُبدا فان رفع المفسد ھناك لا یجوز بعد الثلث فکذا 
ھنا۔ 

قوله: (وجعل''' صحة الإیجاب اأولی)؛ لن العقد الشروع لإیجاب حکمہ جد فی 
الظاہر وا مانع من [الإیجاب هو]+ٴ' الھزل وذلك غیر متصل بە نصا فکان هو اُولی بالتحقیق 
من ا مواضعةء وأآما ابو یوسف ومحمد فقد اعتبرا المواضعة ما أُمکن بناء علی العادۃ ا جاریة بین 
الناس في تحقیق المواضععة السابقة دفعا حوائجھم؛ إذ هو مفض إلی قصر ید“ الظلمة عن 
أموال الناس فقالا هو أأولي أُلا یری إنھا أسبق الاأمرین فکان اعتبارها أُولیء إِلا اُن یوجد ما 
ینقضھا بأن یتفقا”"' علی الإعراض عنھاء وقال أُبو حنیفة ظلِلہ الآخر ناسخ للُول. 

قوله: (وإذ کان ذلك في القدر)''' أُي اتفقا علی ا جد فی العقد لکنھما تواضعا علی البیع 
بألفین علی اُن اأحدھما ھزل وتلجئة فان اتفقا علی الڑعراض عن ا مواضعة کان الئمن ألفین 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۲) ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۳) فی زا) فجعل. 

)٤(‏ اللإیجاب فقد اعتبر هو کذا فی (ب). 

)٥(‏ فی (ا) أیدي. 

)١(‏ فی (() و(ب) اتفقا. 

(۷) ھذا ہو القسم الٹانی من المواضعة صورتہ: ان یتواضع العاقدان علی ان یکون البیع في الظاھر 
بألفین ویکون الثمن في الباطن ألفا وھذا القسم علی أُربعة أُقسام. ابن ملك ص ۹۸۲. 


ہے ہ٥٤‏ ہہ 


یحضرھما شیء, أو اختلفا فالھزل باطل والتسمیة صحیحة عندہ. 
وعندھما العمل بالمواضعة واجب والأألف الذي ھزلا بە باطلء وإن اتفقا علی الناء 


وإن انفقاأنە لم یبحضرھما شی‌ء أُو اختلفا فالھزل باطل والتسمیة صحیحة عند أبي حنیفة ظله 


حتی یجب ألفان؛ إذ هاہنا مواضععتان: أحدھما”'' فی أصل العقد با جد والٹانی”'' في _ 


العقدء واعتبار الھزل فی الوصف یفسدہ [وع”' لن جواز البیع یفتقر إلی قبول السمی ٹمنا 
فی البیع فان من قال لآخر: بعت ھذا منك بألفینء فقبله الآخر بالألف9گ؟ لا یصح البیع؛ 
وإذا کان قبول الالفین شرطا للجواز واعتبار الھزل یخرج الألف من الثمنیة فصار ھذا شرط 
ما لیس بداخخل تحت البیع لقبول ما دخل تحتهء ومثله یفسد البیع وإن لم یکن لە مطالب من 
جھۃ/ العباد لتأدیته إلی تفریق الصفقة کما إذا جمع بین عبد وحر فی صفقة واحدة فإنه یفسد 
البیع فی القن”"' وإن اتفقا علی حریة الملضموم إليه فإذا'”٭ تعارضت ا مواضعتان؛ کان العمل 
بالمواضعة بالجد فی اأصل العقد اُولی لوجھین: اأحدھما اُن الوصف لا یعارض الاأصل والثاني 
اعتبار اللصحح اُولی من اعتبار ال مفسد. ٰ 

قولہ: (وعندھما العمل بالمواضعة واجب والاألف الذي ھزلا بە باطل)؛ لن اعتبار الھزل 
فی قدر البدل لا یبطل العقد؛ لن بعد اعتبار المواضعة [امکن تصحیح]!'' العقد بالجد بجا بقی 
من الٹمن وہو الألف؛ فصار كکأنه حط بعض الشمن بعد ذکر الکل ومکن ذلك لاتحاد 
ا جنس. والعمل بالمواضعة وإن استدعی شرطا مخالفا مقتضی العقد وھو قبول مالیس بداخل 
)١(‏ فی (1) و(ب) إحدیھما. 
(۲) فی (ا) والثانیة . 
(۳) الواو ساقطة من (ا) و(ب). 
)٤(‏ فی (ا) و(ب) بالف. ۱ 

الطلبة "ان ” ص ٢٢‏ وفي امغرب القن من العبید الذي ملك هو وأبواہ وعن ابن الاعرابي عبد قن 

اي خالص العبودةء وعلی ھذا صح قول الفقھاء لأنھم یعنون بە خلاف الدبر والمکاتب. المغرب 

گن“ صٴض ۴۹۹,: ۱ 
() فی ()) و(ب) واإذا٠‏ 

۔- ١٥۷٥٥٥‏ ہے 


۹۸ 


٥‏ ہب 


علی المواضعة فالثمن اُلفان عندہ. 
وان کان ذلك فی ا جنس فالبیع جائز علی کل حال. وإن کان فی الذي لا مال فیه 
کالطلاق والعتاق والیمین فكکذلك صحیح والھزل باطل با حدیث. 


تحت العقد لقبول ما دخل تھحته لکن هذا شرط لا طالب لە من جھة العباد؛ لاتفاقھما علی أنہ 
لیس بئمن ومثله لا یفسد کما إذا شرط ان لا یبیع الدابة امبیعة أو یعلفھا کذاء أُو لا یعلفھا 
اأصلا, ٰ 

قولە: (وإن کان ذلك في ا جنس) بأن تواضعا علی مفة دینار علی ان یکون الشمن دراہم أو 
علی العکس فالبیع جائز علی کل حالء ویجب المسمی بالاتفاق سواء اتفقا علی البناء او 
علی الإاعراض آو [اتفقا أنە]''' لم یحضرھما شيء أُو اختلفا والفرق لھما بین الھزل فی القدر 
وبین الھزل في ا جنس هو أنه لو اعتبرت ا مواضعة فی فصل ا جنس یلزم خلو العقد عن الثمن؛ 
لاہ حینعذ لا یکون ا مذ کور ڑ ئمنا وما هو ٹمن غیر مذ کو ر/ وفي فصل الھزل القدر*'' لا یلزم 
ھذا ا حظور فافترقا. 

قوله: (وإن کان في الذي لا مال فیه کالطلاق) بأُن تواضع الزوج مع امرأته ان یطلقھا 

یین”'' الا ولا یکون بینھما طلاق. والعتاق بأن توان ضع ا مولی مع عبدہ ان یعتق علانیة ولا 
7 ذلكٰ عتقا؛ والیمن بن تواضع مع امرأته ان یعلق طلاقھا بدخول الدار ڑھازلا عند 
۸,۵٣‏ ساف اللہ علی اُن یفعل کذا هازلا فذلك صحیح والھزل باطل لقوله ہیل 
رثلاٹ جدھن جد وھزلھن جد النکاح والطلاق والیمین) ‏ وإنھا ذ کر العتاق فی قسم 


)١(‏ فی (ا) و(ب) اتفقا علی أنه. 
(۲) فی (ا) و(ب) فی القدر: 


(۳) فی (ا) و(ب) عند. 


)٤(‏ فی () و(ب) عند الا مازلا۔ 

)٥(‏ ا لحدیث قال فی نصب الرایة ھکذا یذ کرہ الفقھاء "النکاح والطلاق والیمین“ وبعضھم کت 
عوض الیمین العتاق و کلاھما غریب انا الحدیث اخرجه آبو داود عن ابی ھریرۃ باب في الطلاق 
علی الھزل ۲٣٥۹/۲‏ وابن ماجة عن أَبی ھریرة باب من طلق أُو نکح : راجع لاعبا ٦٥٦۸/۱‏ 
والبیھقی باب صریح ألفاظ الطلاق ۳٣٣/۷‏ والترمذی باب ما جاء فی ا جد والھزل فی الطلاق” 
وقال: حسن غریب ٦۹۰/۳‏ وا حاکم في ا مستدرك کتاب الطلاق وقال صحیح الإسناد ۲١٦٢/٢‏ 
وانظر نصب الرایة ۲۹۳/۳. 


کی یج ہس 


واِن کان ا مال فیه تبعا کالنکاح فان ھزلا بأصله فالعقد لازم والھزل باطلء ون ھزلا 
بالقدر فإن اتفقا علی الاعراض فالھر ألفان والھزل باطل وإن اتفقا علی البناء فا مھر الفء 
وإن اتفقا علی أنه لم یحضرھما شےء أو اختلفا فالنکاح جائز بالف وقیل بالفین. 

١ ۶ 

الطلاق والیمین؛ لأُنە*' مذ کور فی ا حدیث فی بعض الروایات؛ ولان الھازل مختار للسبب 
راض بە دون حکمەہ وحکم ھذہ الاُسباب اُعنی العلل لا تحتمل''' الرد والتراحي بالاٴقال 
وبشرط ا یار. 

قولہ: (وإن کان ا مال فیه تبعا کالنکاح فان ھزلا بأصله فالعقد لازم والھزل باطل))ء ما ذ کرنا 
فا لھر ألف بخلاف البیع عند أبی حنیفة ظلہ؛ لأنه یفسد بالشرط الفاسد أُما النکاح فلا یفسد 
جائر بالأألف ۳ بخلاف البیع؛ لان المھر تابع فی النکاح حتی ینعقد بدونهہ فلو اُوجبنا الغبن 
کما فی البیع لا ارس می اگ ای قلزم مرو الا تتصضردا اذ 
خلاف الاأصلء أما البیع فلا یلزم من اعتبار التسمیة فيه صیرورة الٹمن مقصودا؛ لن التسمیة 
نا اعتبرت فیە لجوازہ لأنہ لا یصح” بدون الثمنء وروی أبو یوسف عن أبي حنیفة ۔ رضي 
الله عنھما ۔ ان ا مھر ألفان ون التسمیة فی الصحق!'' /مثل ابتداء البیع وھو ما إذا تواضعا 
علی البیع بألف وعقدا علی ألفین وفي ذلك جعل ابو حنیفة ظَللثہ العمل بصحة الإٍإیجاب أولی 
من العمل بصحة ال مواضعة فکذا ہذاء وھذہ"') الروایة أُصح؛ لنھا علی ما هو مذھب أبی 
حنیفة ظلہ فی اعتبارہ العقد وترك المواضعة فی الاختلاف والبناء. 


. فی (ا) و(ب) ما أنە‎ )١( 

(۲) فی (ا) یحتمل. 

(۳) فی (ا) و(ب) بألف. 

)٤(‏ فی (ا) و(ب) التسمیة. 

)٥(‏ فی (ب) یصلح. 

(ل) فی (ا) لان التسمیة فی صحتھا وفي (ب) وآن التسمیة في صحھھا. 
(۷) فی (ب) فھدذہ. 


-_ ٣٥٥۷٥ - 


۲ز 


/۹۹ 


بہ٦‎ 


فژن کان ذلك فی ا جنس فإن اتفقا علی الاعراض فا مھر ما سمیا وإن اتفقا علی البناء 
أو اتفقا علی أنه لم یحضرهما شیء أو اختلفا یجب مھر ا ثل. ْ 
وإن کان ا مال فیه مقصودا کاخلع والعتق علی مال والصلح عن دم العمد فإن ھزلا 


قول: (وإن کان ذلك في ا جنس) بأن تواضعا علی الدنانیر وعلی أُن المھر فی ا حقیقة 
دراهم؛ فان اتفقا علی الإعراض فا مھر ما سمیاء وإن اتفقا علی البناء وجب مھر اٹل 
بالإ(جماع بخلاف البیع؛ لأنہ لا یصح إِلا بتسمیة الٹمن؛ ما النکاح فیصح بدون التسمیة وإن_ 
اتفقا أنه لم یحضرھما شيء أُو اختلفا فعلی روایة محمد یلزم”'' مھر المٹل بلا خلاف عل ٢(‏ 
ما مر ان ا مھر تابع فلا یجعل مقصودا بالصحة وعلی روایة أبي یوسف عن أبي حنیفة طلله 
یجب ا سمی وبطلت ا لمواضعة وعندھما یجب مھر امثل. 

قوله: (وإن کان ز ا مال مقصودا فیه ]''' کالحلع والعتق علی مال) ان ھزلا بأصله واتفقا 
علی البناء فالطلاق واقع وا مال لازم عندھما؛ لن الھزل منزلة خیار الشرط ما ذ کرناء والخلع 
لا یحتمل خیار الشرط فکذا الھزلء وعندہ لا یقع الطلاق بل یتعلق باختیارها لأنه ما اعتبر 
بخیار الشرطء وفیما إذا خالعت ا رأة زوجھا علی اُنھا بالیار أُنە لا یقع الطلاق ولا یجب 
المال إلا اأن/ تشاء الرأة فیقع الطلاق ویجب الال فکذا ھنا غیر ان اللشیة غیر مقدرۃ باللٹ 
فی ا خلع بخلاف البیع وعندھما/ في تلك الصورة الطلاق واقع وا مال لازمء وا یار باطل 
فکذا ھنا وإن اُعرضا وقع الطلاق ووجب الال بالإجماع. اما عندھما فلان الھزل لا یع من 
وقوع الطلاق ولزوم ا مال وأما عند أبی حنیفة فلبطلان المواضعة بالڑعراض'٭ٴ وإن اختلفا 
فالقول ۔مدعی الإعراض عند أيي حنیفة َللہ اللہ عنہ؛ لأنه جعل الھزل مؤٹرا فی أُصل الطلاق 
من حیث إنہ**“ (لا یقع]”' وقد مر ان عند الاختلاف هو یعتبر جانب الإیجاب فیکون 


)١(‏ فی (ا) یلزمه. 

(۲) فی (ا) و(ب) بناء علی. 

(۳) فی (ا) و(ب) ا ال فيه مقصودا. 
)٤(‏ فی (ا) و(ب) یاعراضھما 

)٥(‏ فی (ب) أن, 

)٦(‏ فی زا) لا یقع الطلاق. 


سح ي٥٤‏ _- 


باُصله واتفقا علی البناء فالطلاق واقع وا مال لازم عندھما لن الھزل لا یؤٹر في ا خلع 
اصلا عندھماء ولا یختلف ا حال عندھما بالبناء أو بالاعراض أو بالاختلاف وعندہ لا 
یقع الطلاق. وإن أعراضا عن المواضعة وقع. 

الطلاق ووجب ا ال إجماعاء وإن اختلفا فالقول مدعی الاعراض؛ وإِن سکتا فھو 
لازم إجماعاء وإن کان في القدر فإن اتفقا علی الناء فعندھما الطلاق واقع وا مال لازم 
وعندہ یجب أن یتعلق الطلاق باختیارھا وإن اتفقا علی الأعراض لزم الطلاق ووجب 
مال کل وإن اتفقا علی أنە لم یحضرھما شيء وقع الطلاق ووجب ا ال. 


القول من یدعی الإاعراض؛ وعندھما ال حلع جائز والاختلاف غیر مفید وإن سکتا فھو لازم 
اختافاء 

قولە: (وإن کان فی القدر فإن اتفقا علی البناء فعندھما الطلاق واقع وا مال لازم) اي کلە: 
وھذا لن الطلاق لا یؤثر الھزل فیيه عندھما وا مال وإن کان الھزل فیه مؤثرا فقد أُوجباہ2' 
بطریق التبعیة لأنه ثبت فی ضمن ا حلع والاعتبار للمتضمن لا للمتضمن کال و کالة الثابتة في 
ضمن الرهن فلم یؤثر الھزل فيە أیضا فیجب جمیع ا لسمی؛ وعندہ یجب اُن یتعلق الطلاق 
باختیارھا أُي باختیار امرأة فیجب جمیع السمی؛ لن الطلاق''' مجا علق الزوج بەء وقد 
علقه بألفین فیتعلق بھما وإن هزلا بأحدھما وإذا تعلق الطلاق بالکل وا مرأة قبلت بعضه حدا 
لکونھما ھازلین فيی الألف, فلا یقع الطلاق بقبول البعض کما إِذا قال: أُنت طالق بألفین 
فقبلت إحدی(' الألفین. وإن اتفقا أنه لم یحضرھما شيء وقع الطلاق ووجب الال کله 
عند ابی حنیفة ظلہ؛ لنه حمل ذلك علی ا جد وجعل ذلك أُولی من ا مواضعة [وعندھما 
کما]”) قلنا من أصلھما أن الھزل لا یؤٹر فی ا خلع. 


)١(‏ فی (ا) أوجبناہ. 

(۲) فی (ا) و(ب) الطلاق یتعلق. 

)٣(‏ فی (ا) و(ب) اُحد. 

)٤(‏ فی (ال) و(ب) وعندھما كکذلك ا. 


1 ٣٥۷ ۵٥ ۔ے‎ 


وإن کان فی ا لجنس یجب ا مسمی عندھما بکل حال وعندہ إن اتفقا علی الاعراض 
وجب المسمی وإِن اتفقا علی البناء توقف الطلاق وإِن اتفقا علی أنه لم یحضرھما شیء 
وجب المسمی ووقع الطلاق وإن اختلفا فالقول لمدعی الاعراض 

وِن کان ذلك في الإقرار جا یحتمل الفسخ أو با لا یحتمله فالھزل بیطله؛ والھزل 
فی بالردة کفر لا ما ھزل بە لکن بعین الھزل لکونه استخفافا بالدین. 


قوله: (وإِن کان ذلك فی ا جنس) بن ذ کر الدنائیر ت تلجئة وغرضھما الدراھمم یجب 
السمی عندھما کل ح فک سواء اتفقا علی ورای 7 البناء او اختلفا أو اتفقا أنه 
الڈی ذکرناہ نی الخلم بنانی کلھا فی المتق علی مال - 

قوله: (وإان کان ذلك في الإقرار با یحتمل الفسخ) کالبیع واللآجارۃ زبأن ...ع0 
أنھما یقران بالبیع عند الا أُو الإاجارع”') ولکن لا یکون کذلك أُو با لا یحتمله کالطلاق 
والعتاق فالھزل یبطله؛ لأن صحة القرار تبتنی علی ثبوت الخبر بە والھزل۶') یدل علی عدم 
ا دہ لن الھزل هو أن یکون في ا حقیقة خلاف ما اأظھرہ عند الناسی والإقرار یحتمل 
ذلك فلا یصیر ملزما أصلا. 

قوله: (والھزل بالردة [کفر) وہوع”"' ان یقول ھازلا للصنم إله مثلا نعوذ بالله من ذلك 
فانه یصیر کافرا بھذا القول وإن کان ھازلا فیە لا بجا ھزل بە وھو اعتقاد الالوھیة للصنم؛ إذ 
هو غیر معتقد لذلك بل لھزلە؛ لن الھازل جاد في نفس الھزل مختار راض [بە٣('‏ 2 
استخفاف بالدین ا حق وأنہ کفر قال الله ۔ تعالی ون سار گیڈوکے کم 


سے >ھ 


کنا عَْش وَللس کہ إلی قولہ: هللا مَلَوَناً کنرم ےج و ںآ 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۲) فی (ب) لن الھرل. 

)٣(‏ فی (ا) کفر لا با ہزل بە وھو. 

)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا). 

)٥(‏ من الایة ٠٦‏ من سورة التوبة وتمامھا 'ولٹن سألتھم لیقولن إنھا کنا نخوض ونلعب قل أباللّہ وآیاتہ 
ورسوله کنتم تستھزؤن " وجزء من الایة ٦‏ من سورۃ التوبة. 


سے ٣٢٢٥‏ ۔ 


والسفہ وھو خفة تعتري الآنسان فتبعثہ علی العمل بخلاف موجب الشرع والعقل 
وإن کان أصله مشروعا وھو السرف والتبذیر وذلك لا یوجب خللا في الاہلیة ولا بنع 


انتا ای لی ۳۰27٢‏ 

قولە: (والسفه) وو فی اللغة: ال خفةء وفي الشرع خفة تعتري الإانسان من الفرح أو من 
الغضب فتبعثہ علی العمل بخلاف موجب [الشرع من وجہ]۲۲. 

قوله:”') (وإن کان أصله مشروعا)؛ اي أصل عمل صاحب السفه. 

قوله: (وھو السرف والتبذیر)ء أي العمل [موجب]''' الشرع من وجہ وھو السرف 
دی لان أصل البیع"' والإحسان مشروع | إلا ان الإسراف حرام/ کاللإسراف فی الطعام 
ر2 اب قال ال ۔ تعالی ۔: ٭٭وَلا شا ی٥‏ والاسراف ا جاوزة عن الحد. 


)١(‏ ینظر کشف الأسرار للبخاري ۳٦۹/٤‏ حیث قال: الھزل بالردة کفر لا مجا هزل بە لکن بعین 
7۶۳ ۶م" باعتبار أنه اعتقد ما ھزل بە من الکفر بل نحکم بکفرہ باعتبار ان 
نفس الھزل بالکفر کفر؛ لن الھازل وإن لم یکن راضیا بحکم ما ھزل بە لکونە ھازلا فیه فھو جاد 
فی نفس التکلم بە مختار للسبب راض بہ فإنه إ إذا سب النبي اَل ھازلا مثلا أو دعا لله ۔ تعالی ۔ 
شریکا ھازلا فھو راصض بالتکلم بە مختار لذلك وإن لم یکن معتقدا مما یدل عليه کلامہہ والتکلم 
بٹل ھذہ الکلمة ھازلا استخفاف بالدین ا حق وھو کفر کما دلت عليه الایة. وانظر المبسوط /۲٢‏ 

۹ والتلویح ۳۸۰/۲ وغمز عیون البصائر .٦٦/٦١‏ 

(۲) فی (ا) و(ب) الشرع والعقل من وجه. 

)٣(‏ ھذا و یی بی سی بوت و اوت کذا ذکر فی عامة الشروح ثم قال وقد قیدہ 
الشیخ رحمه الله بقوله "من وجہە ” لن فی اصطلاح الفقھاء غلب ھذا الاسم علی تبذیر ا ال 
وإتلافه علی خلاف مقتضی العقل والشرع؛ ولم یفھم عند إطلاقه ارتکاب معصیة أخري مثٹل 
شرب ا حمر والزنا والسرقة وإن کان ذلك سفھا حقیقة فكأنه بذکر هذا القید یشیر إلی ان غرضه 
تعریف السفه اللصطلح الذي تکلم الفقھاء فیه وتعلق الأحکام بہ من منع الال ووجوب ال حجر لا 

جمیع أنواع السفه ولھذا فسرہ بقوله وھو السرف والتبذیر۔ کشف الآسرار ۸۰۲. 

ك ما یہن القوسین ساقط من (ب)٠‏ 

)٥(‏ فی ز(ا) التبرع. 

)٦(‏ من . الاڈ ١‏ من سورة الأُنعام ومن الایة ۳٣۱‏ سے الاعراف. 


- ٥٥٥۷دےص-‎ 


۷ /ب 


۷۹۰۰ 


وأنە لا یوجب ا حجر أصلا عند أبی حنیفة ‏ رحمه الله ۔ وکذا عندھما فیما لا بیطلہ 


قولہ: (بالنص) وہو قولہ ۔ تعالی ۔: پڑول موا اشکآہ آئونک پک أي: رآموالھم, 
وإنام”') أضاف أموال السفھاء إلی الأولیاء باعتبار الولایة و شيء یضاف إلی الشیء بادنی 
وصلة بینھما. 

قولہ: (وأنہ لا بوجب ا حجر أصلا عند أبي حنیفة ظل)؛ لأنه حر لا نقصان فی عقله فیعتبر 


مس وھذا شر سے و سی وھو أشد ضررا ز شر ےت 
لنفسه وھدا قادر عليه وقال رف ومحمد والشافعی یجور ا حجر بھذا السہب عن 
التصرفات ا حتملة للفسخ إلا رآنع”) عند أبی یوسف ومحمد علی سبیل النظر وعند 
الشافعی علی سبیل الزجر والعقوب ویظھر ا خلاف بینھم فیما إذا کان مفسدا فی/ دینه 
سن سو سو سی ہو روہ بر سو یئ ۔ تعالٰی ۔: 
عفان کان 1 لی سَفْهائہ ِلی: ٭ وا ا بات یک( وھذا تنصیص علی إثبات 
آرلالاعلی انید را کرت فان لاد اک تھا را لق حدغعل اع رضرت 
لأن السفه عبارۃ عن ا حفة وقد یکون ذلك بانعدام العقل أُو نقصائه. 
قوله: (وكذلكٰ عندھما))؛ أي ٦لا‏ یو جب ا۔۔ ء۷۶) عندھما وع لا بطله الھزل 
کالنکاح و الطلاق والعتاق۶. 
( من الايھ عم سورۃ السا 
(۲) فی (ا) آموالھم ولا تؤتوا المبذرین آموالھم الذین ینفقونھا فیما لا ینبغي و)نا. 
(۳) فی (ا) و(ب) بالرشید. 
)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا). 
)٥(‏ فی (ا) و(ب) فان کان الذي عليه ا حق سفیھا أو ضعیفا أُو لا یستطیع أُن یل هو فلیملل ولیە 
بالعدل“ من الایة ۲۸۲ من سورة البقرة٠‏ 
)٦(‏ فی (ا) و(ب) لا یوجب السفه ا حجر. 


۷ قال ہی رت دی ہو یوسف سید والشافمي رجیم 


٥١٥۸ -‏ ۔۔ 


الھزل. ۱ ٰ 
والسفر وھو ا حروج ا دید وأدناہ ثلائة أیام وأنە لا ینافی الأُھلیة والأحکام ولکنە من 
اُسباب التخفیف بنفسه مطلقا لکونە من أسباب ال مشقة بخلاف ال مرض فإنہ متنوع فیؤٹر 
فی قصر ذوات الأریع: وفی تأخیر الصوم لکنہ ما کان من الأمور اختارۃ ولم یکن موجبا 
ضرورة لازمة فقیل: إنه إذا أصبح صائما وہو مسافر و مقیم فسافر لا بیاح لە الفطر 
بخلاف ا مریض ولو أفطر اللسافر کان قیام السفر المبیح شبھة فلا تجب الکفارةء ولو أفطر 
القیم ٹم سافر لا تسقط عنه الکفارۃ بخلاف ما إذا مرض, وأحکام السفر تثبت بنفس 
ا خروج بالسنة ووستیوٗ وفاوااواٰ‌ڑدمفوللد زسم سی 


قوله: (والسفر وھو ا خروج ا لمدیر) وإنما قال ھکذا ولم یقل هو السیر ا مدیر إذ اللسافر اُبدا 
لا یکون علی السیر وڑإنماع”') ہو فی السفر أُبدا ما لم یبطله بالإقامة'٢.‏ 

قوله: (بخلاف المرض فإنه منوع) إِلٰی ما یضرہ الصوم وإلٰی ما ینفعہ أُما السفر فقط لا 
ینفعھ الصوم. 

قولە: (ولم یکن موجبا ضرورة لازمة)ء أي لم یکن موجبا مشقة لا بیکن دفعھا بل هي ما 
کن دفعھا؛ لأن سببھا وھو السفر لیس بلازمء وانما هو أُمر اختیاري وإذا کان السبب غیر 

لازم یکون الضرر الناشئ منه كذلك بخلاف المرض فاإنه لا اختیار للمکلف فيه فکذا فیما 

ینشاً من4. 

قوله: (بالسنة) وھوما روی اذ اق 8-7 ڑا 


ویتبین ھذا الخلاف بینھم فیما إذا کان مفسدا فی دینە مصلحا فی ماله کالفاسق فعند الشافعی 
یحجر عليه بھذا النوع من الفساد بطریق الزجر والعقوبة ولھذا لم یجعل الفاسق أھلا للولایۃة 
وعندھما لا یحجر عليه فالفاسق عند أصحابنا جمیعا رحمھم الله اأھل للولایة علی نفسه علی 
العموم وعلی غیرہ إذا وجد شرط تُعدّی ولایته لغیرہ. المبسوط للسرحسي ٥٥۷/۲٢‏ وانظر العنایة 
شرح الھدایة ۲٥١۹/۹‏ وا جوھرة الئیرة ١/٤٢۲ءوشرح‏ فتح القدیر ۲۷٥۰/۹‏ ط دار الفکر. 

)١(‏ ما ین القوسین ساقط من (ا). 

)٢(‏ السفر: قطع المسافة لغة وفي الشریعة: ہو الخروجِ علی قصد السیر إلی موضع بینە وبین ذلك 
یت مسیرۃ ثلاثة أیام فوقھا سیر الإبل ومشی الأقدام. کشف الأسرار للبخاري .۳۷۲/٣‏ 


٣٢١٥۹ -‏ ۔ 


وإن لم یتم السفر علة بعد تحقیقا للرخصةہ وا خطاً وھو عذر صالح لسقوط حت الله ۔ 
تعالی ۔ إذا حصل عن اجتھاد ویصیر شبھة في العقوبة حتی لا یأئم ا خاطئ. 
ولا یؤاخذ بحد وقصاص ولم یجعل عذرا فی حقوق العباد۵ ...... رر رت 


(لو جاوزنا ھذا ا خص لقصرنام'٥.‏ 

قوله: (وإن لم یتم السفر علة بعد تمقیقا (للرحصة۳)''' ولھذا ییطل بنیة الإٴقامة وإن 
وجدت في غیر موضعھا لکونھا نقضا للعارض ولو تم علة ما بطل بھاء کما إذا سار ثلاثا ٹم 
الال کتبا فإانه لا یصح؛ لن ھذا ابتداء إیجاب فلا یصح فی غیر محله. 

قوله: (والخطاأ) وھو نقیض الصواب؛ ومعناہ مخالفة للقصود والعدول عنهء والصواب ما 
اُصیب بہ الملقصود بحکم الشرع. 

قوله: (إذا حصل عن اجتھاد۵)ء أُي”'' اجتھد فوقع اجتھادہ علی الخطأً کمن رمی إلی 
شيء ظنه صیدا فإذا هو ادمي. 

قوله: (حتی لا یأئم ا خاطئ)ء اي لا یأئم إثم القتل ولکن یأئم إثم ترك التثبت بدلیل 
وجوب [الکفارۃ لسترعں*ٴ“ ذلك الإئم ولو لم یأئم اأصلا ما وجبت الکفارة عليه وکذا یحرم 
عن ا میراث؛ وذلك لا یتصور بدون ال نایة. 

قوله: (ولا یؤاخحذ بحد وقصاص))؛ لان کل واحد منھا جزاء کامل من أُجزیة الأفعال فلا 
سفق ذو 


)١(‏ ا حدیث أخرجه عبد الرزاق فی مصنفه ١٢۹/۲‏ باب ا مسافر متی یقصر إذا حرج مسافرا عن أَبي 
حرب بن أيي الاأسود الدیلی اُن علیا ما خرج إلی البصرةۃ رأأی خصا فقال: لولا هذا ال خص لصلینا 
رکعتین فقلت: وما ال خص؟ قال: بیت من قصب, وابن أیی شیبة فی مصنفه باب من کان یقصر 
الصلاۃ ٣۰٢/٢‏ وأخرجہ البخاري فی الصحیح تعلیقا من غیر سند باب یقصر إذا حرج من 
موضعہ وخرج علیٗ ال قصر وہو یری البیوت فلما رجع قیل لە ہذہ الکوفة قال: لا حتی 
ندخلھا صحیح البخاري ۳٦۹/۱‏ وانظر نصب الرایة ۱۸۳/۲ وتحفة الاحوذی ۸۸/۳. 

)٢(‏ ما بین القوسین ساقط من (ا) و(ب). 

(۳) فی ز(ا) و(ب) إِذا. 

)٤(‏ فی (ا) الکفارۃ عليه لستر. 


ے.-4-5:8: نے 


حتی وجب عليه ضمان العدوان ووجب بە الدیة وصح طلاقه. 


ویجب أُن ینعقد بیعه إذا صدقہ خصمہ ویکون بیعه کبیع الکرہ. 


قوله: (حتی وجب (عليە)”' ضمان العدوان لأنه/ ضمان مال لا جزاء فعل ولھذا لو 
سی سی تی رت ہپ روج جک 
الدیة؛ لنھا بدل ا حل لا جزاء الفعل. 
قوله: (وصح طلاقه) وقال الشافعی لا یصح لانتفاء الاختیار منە فصار کالنائہ ولو قام 
البلوغ مقام اعتدال العقل لصح طلاق النائمء ولنا”'' ان الشيء نما یقوم مقام غیرہ إذا صلح 
دلیلا أ٢‏ کان الوقوف”ٴ علی الأأصل حرجا والبلوغ صلح دلیلا علی اعتدال العقل 
ودوام العمل بالعقل بلا سھو ولا غفلة أمر لا یوقف عليه إلا بحرج فأقیم البلوغ مقام اعتدال 
ور ودای و از ینافی أأصل العمل بالعقل [ولا حرج في معرفة نفس العمل 
لعقل]”؟ فلم یقم البلوغ مقامہ۳9. 
قوله: (ویجب ان ینعقد بیعه) صورتہ: تو یرہ ا1ت 
لسانه خطأ بعت منك هذا العبد بکذا فقال القا؟ جن و رت اق 
لوجود الاختیار وضعا ولعدم الرضا' '. 


)١(‏ ما بین امرس ساقفط من (ب). 

)٢(‏ فی (ب) لتعلذر, 

(۳) فی (ب) قلنا. 

)٤(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

)٥(‏ فی (ا) و(ب) فی الوقوف. 

)٦(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

(۷) لم یشترط الأحناف لایقاع الطلاق کونە عامدا فأوقعوا طلاق ا لخطئ وهو الذي یرید ان یتکلم 
بغیر الطلاق فسبق لسانە بالطلاق؛ لن الفائت با خطاً لیس إِلا القصد وأنه لیس بشرط لوقوع 
الطلاق کالھازل واللاعب بالطلاق خلافا للشافعیة وا مالکیة حیث قالوا بعدم وقوعہ انظر: بدائع 
الصنائع ٠٠١/۳‏ ط دار الکتب العلمیق وأنوار البروق ١/٥۲ءوکشف‏ الاسرار للبخاري /٤‏ 
۱ والتلویح ۳۸۹/۲ وطرح التٹریب ٣۰/٢‏ وشرح مختصر خلیل ۳۳/٤‏ ط دار الفکر. 

(۸) فی (أ) و(ب) اقعد مثلا, 

(۹) فی (ا) و(ب) ویکون بیعه کبیع. 

.۳٦۹/۲ انظر: التلویح علی التوضیح‎ )١١( 

-١٥٥۔-‎ 


۸/ب 


۳ از 


۷/۰۱۹۱ 


والإکراہ وھو إما ان یعدم الرضا ویفسد الاختیار وھو الملجئءأو یعدم الرضا ولا 
یفسد الاختیار أو لا یعدم الرضا ولا یفسد الاختیار وھو أُن یھتم بحبس أبیه وابنه. 
والإکراہ بجملتہ لا ینافي ا خطاب والآہلیة؛ لأنہ متردد بین فرض وحظر وإباحة 
ورخصة ول" ینافی الاختیار فإذا عارضه اختیار صحیح کس سسجت 


قوله: (والإکرا٥)‏ وھو اسم لفعل یفعله بغیرہ فینتفی بە رضاہ2'' وھو ثلائة أنواع: اُحدھا 
الکامل الللجئ وھو: ما إذا آکرہ بالقتل أو بقطع العضو (وھذا النوع]”'' یعدم الرضا ویفسد 
الاختیار؛ لانه بالنظر إلی أُصل/ الاختیار اختیار”' صحیح: وبالنظر إلی أنە لو خلی لا یختار 
لیس بصحیح فکان فاسدا. والثانی: القاصر وھو الذي لا یلج ء۶( وأنه لا یفسد الاختیاں ثم 
هو نوعان اأحدھما یعدم الرضا والٹانی لا یعدمہ: هو ان یھتم بحبس أبیە أُو ابنه وما یجری 
مجراہ فصار أُنواع الإکراہ ثلاثة, ٰ 

قولە: (والاکراہ بجملتہ”“' لا ینافي ا خطاب))؛ لن الکرہ مبتلی والابتلاء یحقق ا خطاب 
وکذا لا ینافی الأھلیة؛ لأن الخطاب مشروط بھا ثم الدلیل علی أنه مبتلی ان فعله متردد بین 
فرض وحظر وإباحة فان من آکرہ بالقتل أُو بقطع العضو علی شرب ا حمر أو کل ا نزیر أو 
الیتة أو علی فعل مباح أنه”"ٴ لا یحل لە الامتناع عن ذلك ولو أکرہ بالقتل علی قتل الغیر او 
آکرہ الرجل علی الزنا فإِنه یحرم لە الإقدام علی ذلكء ولو أکرہ علی الإفطار بالقتل فی صوم 
رمضان فإنه یباح لە الفطر ‏ وکذا لا ینافی الاختیار/ أیضا؛ إذ لو سقط الاختیار لبطل الإ کراہ أُلا 
ری أنه حمل”' علی ان یختار أحد الأمرین وھو ما اتلف نفسه بالامتناع عن الإقدام علی ما 
آکرہ عليه أو الإقدام علی ذلك لصیانة نفسە وعلی التقدیرین هو مختار. أما إذا امتنع فظاھر؛ 


. ۸/٤ انظر: کشف اسان‎ )١( 


)٢(‏ فی (ا) وھو نوع وفيی (ب) وھهو النوع. 
)٣۳(‏ فی (ا)ء وزب) اختیارہ. 

)٤(‏ فی (ا) یلجئ بهە. 

)٥(‏ فی () و(ب) وھو ہجملتہ, 

)٦(‏ فی (ب) لانه. 

(۷) فی (ب) یحمل. 


ےا 4:5۴ آت 


وجب بە ترجیح الصحیح علی الفاسد إن أمکن, وإلا بقی منسوبا إلی الاختیار الفاسد 
ففي الأقوال لا یصلح ان یکون آلة لغیرہ؛ لأن التکلم بلسان الغیر لا یصح فاقتصرت عليه 
فإن کان مما لا ینفسخ ولا یتوقف علی الرضا. 

لم بیطل بالکرہ کالطلاق ونحوہ. وإن کان یحتمله ویتوقف علی الرضا کالبیع 
ونحوہ یقتصر علی ا لمباشر إِلا أنه یفسد لعدم الرضاء ولا یصح الأقاریر کلھا؛ لِأن صحتھا 
سر تشہد سی سی سو یس سر ہو بی و 
فلا یصلح فی آلة لغیرہ کالأکل والوطء فیقۃ فیقتصر الفعل علی الکروہ لن الأکل بفم غیرہ 
لا یتصور والٹانی: اُن یکون فيه آلة لغیرہ کإتلاف النفس. وا ال فیجب الضمان علی 


لأنہ کان قادرا (علی تحقیقہع”' وأما إذا اأقدم فکذلك: لنە ما أمرہ بفعل وقد فعل هو ذلك 
فقد صح ان یقال: إنه وافقہ وا موافقة لا یتصور بدون الاختیارء فإنه لو قال واحد للماء 
الجاري اجر ۲ یقال ان9 0 ا ماء وافقه. 

قوله: کک کک "تب رہ53 
فی مقابلة الصحیح فنزل الکرہ منزلة عدم الاختیار فیصیر آلة للمکرہ فیما یحتمل ذلك 
وفیما لا یحتمله لا یستقیم نسبة الفعل إلی الکرہ فلا یقع المعارضة (فی ا حکم]!'' فبقی 
منسوبا إلی الاختبار الفاسد؛ لن صالح لذلك أُلا یری اُن ھذا القدر من الاختیار صالح 
للخطاب وإنما کان یسقط بالترجیح. 

قوله: (لم ییطل بالکرہ کالطلاق) والعتاق والنکاح؛ لن ذلك لا یبطل بالھزل مع اُن 
الھزل ینافی الاختیار والرضا بالحکم وکذا لا ییطل بشرط [ا حیار/ ینافي] ۶ احتیار ال حکم 
ےل فلڈن ل١‏ یبطل ما یفسد الاختیار أُولی. 


فولہ: (والٹ: نی ما یصلح آلة لغیرہ کإتلاف انح کے ٰ 


. فی (اغ و(ب) عليه حقیقة‎ )١( 

)٢(‏ فی (ا) و(ب) بأن. 

(۳) فی (ب) أي یجعل. 

. فی () و(ب) فی استحقاق ا حکم‎ )٤( 
۱ فی (ا( الخیار مع اُن شرط ا حیار ینافی‎ )٥( 


۔_٣ث؛.‏ ۔ 


۹ب 


الکرہ دون الکرَہ وکذا الدیة تجب علی عاقلة الکرہ وا حرمات أنواع حرمة لا تنکشف 
ولا تدخل رخصة کالزنا بالمرأۃ وقتل السلم وحرمة تحتمل السقوط أصلا کحرمة ا حمر 
وامیتة وحرمة لا یحتمل السقوط لکٹھا یحتمل الرخصة کإجراء کلمة الکفر وحرمة 
تحتمل السقوط لکنھا لم تسقط بعذر اللکرہ واحتملت الرمخحصة أیضا کتناول مال الغیر 
إذا صبر ففي ھذین القسمین حتی قتل صار شھیدا. 


بہ نفسا أو مالا فیتلفه وإذا جعل آلة لە بالطریق الذي قلنا صار ابتداء وجود الفعل مضافا إليه 
فیلزمہ''' حکم الفعل ابتداء وخرج الکرہ من البین فیجب القصاص علی المکرہ دون 
الکرہ''؟ وکذا إتلاف ا ال ینسب إِلی ا مکرہ ابتداء. 

قولہ: (کالزنا بلمرأة وقتل السلم) وا جرح فلا یحل الإإقدام علی ذلك لأن دلیل الرخصة 
خوف التلف وا مکرہ والمکرہ عليه فی ' ذلك سواء فسقط الکرہ في حق تناول دم اذکرہ علیہ 
للتعارض بین ا خوفین. 

قولہ: (ولھذا إذا صبر فی ھذین القسمین حتی قتل صار شھیدا)ء أما الأول فلأن حرمة 
الکفر قائمة لوجوب حق الله ۔ تعالی ۔ في الإیمان ووجوب الإیان ثابت عقلاء وما کان عقلیا 
فاا(؟؟ یعبدل فیکون هو بالامتناع الا تن لاغزاہ ذن ال قالىے کان مقر خی رید 
علی حق نفسه فصار شھیدا وأما الثانی فان حرمة التعرض لحق ا مالك وحقه قائم في ا لحال 
فاذا امتدع فقد اجتنب عن ا حرام بیڈل نفسه فصار شھیدا أیضاء واللّه اُعلم بالصواب (والیه 


امرجع وا لاب۸ 3 


۱ ۱ . فی () و(ب) فلزمه‎ )١( 

)٢(‏ وھذاعند أَبي حنیفة رحمه اللہ وقال محمد وزفر رحمھما الله یجب علی ا مکرہ لأنه هو الفاعل ا حقیقي 
وان کان الآخر آمراء وقال الشافعي رحمہ الله: یجب علیھما اما للکرہ فلکونه آمراء وأما للکرَہ فلکونه 
فاعلا وقال أبو یوسف رحمہ اللّه: ری و تا ۔نور الأنوار ۷۸/۲ .١٦‏ 

(۳) فی (ب) فیە 

. فی (ا) و(ب) لا‎ )٤( 

)٥(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 

)٦(‏ اُتبع النسفی في الکشف شرحہ علی النار بفصل فی المفترقات تعرض فیه للالھام وأمور أآخری؛ 
وفي النسخة (ا) بعد الانتھاء من الشرح علی ا منار ذکر مقدمة فی التفسیر فی صحیفتین. 


٥٤٤ -‏ ہہ 


اولا: فھرس الْأّیات القرآئیة. 

ٹائیا: فشرس اأحادیث النبویة. 
الما: فشرس اأبیات الشعریة. 
راہشا: فھرس الفوائد من التعلیفات. 
خامشا: فشرس اّعلام. 

سادسا: فشرس المصادر والمراجع. 


سابعا: فھرس الموضوعات. 


-ے ٥ی٥٥‏ _ہ 


فھرس الآأیات القرأنیة 


(مرتبة حسب ترتیب السور فی القرآن) 


سورۃ البقرۃ ٰ 

۱ الایة رقم الصفحة 
وَعَل, ّادم 021 29 ُ عرضہم عَل المْک کر ٰ ۷ 
يك جَعلتک أَمَه وسطظاک مسمسسم سی کا 
لت تریصب پَاأنشي هن تکتة فروو کہ سن ۔ تا 
فکان عَللتہا کلا مل کر بَند عَق تنک رَیٹا بک مہ ججتتھھتتگا 
طوانہنوا ادا اٹک ٭۹۶0 ہہ 
اریت تقَبل 90 0 تب ..یٰٰٔ٘ٔٔٔٔیٗ> ص : مم 
٭وآحل الله الیم وحرم اب 00 0ت :ة76ب->-ب بی ا 


فئمن کہد ینکۃ الٹھر تت6 0 ٠٦‏ تہ" 
۹۹۰۰ی ۲ 


طول از يط فو کہ سس سمعیؤس تہ کت 


َلك یتم قالوا تما الیم نل ایام 0س ا" 
۷ ولوِتُ بْضمَنَ اَزكَدشن حَوَلنِ کامان کہ سسست ےت ج0 
لکن بُواخدکم ا کسبٹت فاویک کہ ممسومعنوصیہ کا3 ۴× 
لان الصَغا وَالموهَ من شعار کر یہ 7 "ءٰ۶۷۹۹ 2۶۶ 
ظا أَمَد سو کچ حم تشم ہر ٢۷‏ 


لان یَتوفون منکم کہ 90 -: : یپپ ‏ ٰ"ھْھ' 


ص٥٥‏ ۔ 


ان الله ہہ آن وا کی ٠‏ ہو و ہے و میہیہمہ>صمیہ٭ہ++ج مھ ٭ 
لم میں اج ہام تروع 0-0-0 
جو وھ مار َال ...سی -- 


بی َ ا مَاما ہہ کور تل او بک ا ا کت و مت 


ٹون دخَلَمُ 0 7 ‫وششتسس۸) 40 
پل کل نفس ذايقة لوت یھ ےئ سر ا ا بت 
مل وسجّدی واڑکی چ8 مد حر -صااوممشپوسی 
زار کیب کیک معممصصعمٔٗٗےہو جعطمصصی 
-- 6 اموتائ ... 00900 
پل لل نعل لاس ج ارے تہ سید 9-701 
اد 0+ خی الْدنَ او التب ہہ ری ساس اہ 
۱ ئا اکا کان چلا لی إس یلک 00001 
سورۃ النساء 
فان عو ً ا بامولک ہہ کے تسس .ٔ0 
لان اللہ اوک ان کی ال نت ِ۵ أَهِلھًا کہ وھ وو وڑھ اہ 
سی جپٹ 


۰- ھو ہو 


شحر وم زیو مم ےو و ےو ےج ے ےو ے ے وے ے ےو ےج مم ے و ےم ےو و ےج ۓج۔ 8ج١‏ 


فولا کا ما مکم ‏ ام4 مینست 


ین لَلیليْگہ اَلََزيكَیِ٭ مسا 00-097 
کن ػج سکع ینک لاہ سد 
۰ وَأیل لک کا ور ََصلمَ یہ 0-7ص 
×ین ایک ای دعلتہ پھنٌہ 00007 
ہہ ہو یتو ۔ هر مشھو 
وورنه: ابواء فلامّة الللث چچ 00 ص77 0 0 4+ 9 


س. ےہ ہے 
کو ا اتا کا می بهمو-وصجد سس تحت 


حرج سے ر*٭ 


تم عَر کیل ٹیک مس 000 
ولو آتا کنا عَلِْم آن افتلواً انشتم 4 00 
یں بمّے وَصصيّت یوصیٰ ا آز دک .غ 


طول تُڑواً الک آئون کن تد نوہ 


سورة المائدۃ 


فوالکارف وََلمَارقَةٌ فَاتَطغُوا ربا 7 و0 
ککلوا با انس علیہ کہ دم سسمسسسشحت 


سی سم - حر ہر 


و ادا حلل ام او مہ موھج منیتہہ۷٤ج‪وس‏ لت 


ا۲/۱۱ 


۲۱۸۶ ۸۸[ 


۲۲ 


۳٣ 


گر ہے ہے 


کل ال لک کٹ یہ 00007 000.0000وا00 


سے سے رصم 


مَجراء یکل ما قدل من موہ ےووجٌےجسعس یس سی سے 
پان کنتم جثیا قاروا امو مرس اس 
لفاغی لوا وجُویک کہ ٌُوم اس سی 
امس نوا بَُرمکم وآبریک وھدوممس 
مث عَہہ سس مسسس سک 


27023 ور ۲ں 


یے 
کا سواغا ہو او و لوا ا و و وو وو 


یں َِِ ً سس 
ما يریڈ الہ لِجَسَل عَلُِکم يَن حَرج4 --- 


سورةۃ الأنعام 


اسنا اک عکہم سے 0--+ 0" 


لحم لُهَوثهتا آر الوب آڑ کا لن بظ رہ 


سے حم ث٠‏ 


ولا طبر يطِمُ بجتا چناج سس سا اہ 


۵۵۰ ہہ 


عھ٭ ۰“چج وھ ےم م 


رك الَیْنَ مدی ان کی ائکیث 0-0 
3 ۱ 


پولا فو اص ممیت 


کھ 


سورۃ الأعراف 
الایة 
کل جانا لاف ان رو آقہ يک یک 
ایی ءَادَمَ خُڈُوا زینگر ند کی مس یرہ س9 
و آَحَدٌ رَيّكَ بن بی عَامم ین ظھورھر درم .. 


ےھ گت و ولک آو وت 


3 


مم حر سے 5 مر ے پر 


اے کے 
ومن وپ وسر دبرم و کی مر وا وا ا وا و ےا 2ئ 


پاولا راک سم سس سس سیت 
لزا کب ین ال سبَی کہ سمصص سی 


مصے خحطأٴ۔ ۰ 


ون ال یکل َو ع لپ 0 
ہے ہے سط ہے ےمےے ےھ و 

٭وصل علهم ان صاوك سہن لم مہ و ا 
سصم ور گر 


٭فافنلواً المشَركینَ حیّث وَجَدتُمر کہ 0-0 


شیا الات لا سو پاکہ ولا یلو لن ر4 


٭ هھ+ مج ےج 


7 21 و ھھ ۸ ى ںی )یھ مم کا 
لین سالتھم لیٹوارک اما کنا محوض وَتلمبک . 


سورۃ یونس 


۹۰ ۴۲۳ 


۱ء 


۳ 


- 


۲ڈ 


اتی ما بی إليکكَ وَاصبز حقی یکم اک وک حر للكيناَ 3 ۳٣‏ 


نَا جوا اک کے ے”سممس بت 


53-7-5 


یج وی ھ ھج 


۲۷۰ 


الایة رقم الصفحة 


رونا آئی نے رنز ا منربسی مم مسویوبہیر ۱۹۸۱۹۷۶ 


سے مم سر 
٭إِنم لی مِن ٦ے‏ حہ ‏ سسمسہت سے س۴ت 
لوا ین ات فی الْاضِ إِلا عل اک رزکھا 7ی ہی بپہھ. 


ھن کٹم للریا وت یہ 01 ت۰ 
سورةۃ الحجر 
لمَجَد المَََكکَهُ لم لَمََْ )6ہ 70 بی + ھ4 
إِنًا عنْ تنا آلیگر وَلا کر حَحویظونَ )کہ و و 
سورۃ النحل 
پوبنیٰ ع الْحماہ ولک رہ سلسٌیمصىسٛمنْسز ۰ ھ۲2 
ون 1ت ا ٹاک اک أهًٛٗوسسصسس ھت 
موَنرْلا عللک التب یکا لکل کیک 5ک بببہیے,۔. )۳٦٣‏ ۳۸۹ 
ِوَعَلَْمَب وَبالُجم همّ ہََدردَ ھک 7 ۔۔ 
ولک آنرّعکم ین بطونِ أتَھنیکم لا لے قَیکا .... ۹١ہ‏ 
سورة الؤإسراء ٰ 
۷ وآسَتَفْرزْ من استطعت یہُم بِصوك کہ 00 
ُقر الضَلَرَ لدلولے امس ... یووزروہ می ہیی ۲۹۶۰٢۷٢‏ 
ولا نف ما لس لك بی لہ سمسیس می نت ٰ 


پوما کہا مین حقی جک رمولا یہ امم ہی کے 


سورۃ الکھف 
الأیة رقم الصفحة 
>ے ےرب کوہ ضر مر مت محر و 
لفمن شاء فلیؤین ومن شَاء فلیکفر کہ یم مه -ؤ-ٍؤ-ٍ - - -  -  -‏ ۰ “٘٘۶ھ 
مر سے سے ‌ 8-٣‏ 7+ طط 
پھوجدا ہا چدارا برید أن ینقض فاقسامچ ............ ۱۹۳ 


کے2 


ولا رہ ساد رر آمدا کہ مت مب می ت9٦‏ 


جح-ك۔ 


پل وۃائینه من کل شی سا 0م سن آ 


لم ما فی اَلحوّتِ وَما فی اَلٛض وَمَا نما وََا كت الد ۵0 ۴ ۱٦۸‏ 

ول بد لے عَزما مس تسس سح ٢۸ا‏ 

لا الین عل المرش اآستویٰ (ع) >ہ سسسسىمہمتہت. ‏ ت٢۸"‏ 

٭وعصیح عاآدم ریٹر فخویٰکہ رسیم سز ٹوس ئت۔۔ گلا 
سورۃ الأنبیاء ٰ 

نَم ا ا ا ا کا وی 

رہ الیک کیلٹ تَبم متا الخنی أزلیف کب تحص ۳٣٣۵‏ 
سورۃ الحج 

وَليطوَدواً يالَِيتِ العؾ ق4 مس محسص ک5 

ٹاوانسلوا الحخر کے موس مضمصصسم عبت کو اتا 

فوما جَعَل عَليکر فی آللی من حر مہ رسس ۱۷۶۰۰۰ 

ھا اایے امو رکا و نمت ای سس ۱۱۰۷ ۲۱۷ 


ص حر عرصم 


فلیمدد سب ال السماہ 0 ۷ه 


الایة رقم الصفحة 
اؤہ حصرا سی 


سك فہا ین کل رون این مصضفبفپْئیر کت 
7 


ومن یدخغ مع ال لھا مآخر لا برعان لو روہ رص 98 


للَليَحْدر ادن غَاِثنَ عَن آئروہ آن ميتہُمْ ند سو ہ۷۹۶ 
وکا نقیلیا کک شہد؟ آبڑاپہ مسوحدممس و تس ۸۰۸۸۶ 
سورۃ الفرفان 
یک مَع الہ إِلْھٗا ءَاکر وَلا یَقَتْلونَ اَلتسَک - ۰ ۲۷۲ 
سورۃ النمل 


سک 1و 


ران 


سورہ5 القثقصص 
رے اکر _ رو رر ہم 


17+ 3 
لک بلق ما یشام و تار كیھیيھ 0007 وج 


٭ڑھٰذا بن عملِ النَیْطن کہ صصکصىٔ‌ ً 


فلت فیهم لف ستو إِلا خیب ماما 000 و و۶ 
سورۃ الأحزاب 

۴نا ما فرضتا عَلھ کہ سس سی :مس گگا 

وا کان من ملا مُمَو إِكا قتی ال وتوہ 


الله ورسولٰہ اما کیہ چےنیئوںں ‏ ب٢۶‏ 


پنابے ان یلاک مٌیٔمممسلسمحس "گا 
لا ََلٌ لک اَل ین بََدک 00 یی ٠‏ 


٭ إنما عتیی الله من عبادہ ےڑا کہ وو و جو سو وف و اما ما امو 
طول ار و وزڑ ز أخری کہ و کن و رھ و جو و رر او و تاج 
سورۃ یس 
عوسی عادم ہہ وہ روہ ٌصج بمسسی 
سورۃ الصاقات 
وَرسلَة إك مائة الپ آ زیژورے 2ھ ٭> وھ و ئا ئا و وا جو 
سورۃ ص 
5 0 الَمَليکة گلہم أمعون اقاق ہویم وو و یم یم یمم“ 
پوحر راکم اہ 014ب+8ە/ة 1 +صً‪9صر8+َ0+:8 0 
سورة الزمر 
لفل عل بی الین بن واین لا بنل ینک مت ت572 
اح جاکرھا وت آوکھ اک ا 0770 
2۴ مت س ہک۸۸ہحے-م 
٭ اك م مت وَِنہُم مہتون نیا کا .ات فاعم یہید یصمھ یی“ 
سورۃ غافر 
طؤتا لىَشْر بُثلتا الب ًاموا ‏ لیزز الڈیا رر بش 
ا ین 9:۔ 00 وےو کہ کو کو وت وریہ کا 
اَل اتلم الاتےےپ مب ]ئ]ھ۷)ھھھ"ھ0" 
سورۃ فصلت 
شرع لہ من بے ہم موہ ا مو متھد سس 
لویل نہ کی الَينَ ل ہن رکوہ ہ٥‏ وھم بِألأخرو ہم ك٥فروبَ‏ 
7-77 :9-ء ور حمم سس ساس 0000۰۰09 
سورۃ الشوری 
مخ اللہ اَل ہہ ج چوک سر تھی وا وس وص 


۳ ٤ ٤ ء١۱۱۱‎ 


۷ڈ 


سے مے ھا ٭ئر ص ہے سار سح ھر۔۔ تب 


گاتھعا کا کک مس ےہ 
سورۃ الفتح 
سد ول اہ والین معلہ اناد عل الکارک 0.7 
سورۃ الحجرات 
لن جاھ ایی بت سیوا کہ سس و 
ٰ سورۃ النجم 
فطرآن لئی لسن إِلا ما سی (8)ک> 70 
ما يَطِقُ عن الُویَ (2) ہہ سس جس دہ دن 
سورۃ المجادلة 
پبرنع ال ان کا موا ینک ۳ھ درعتک ۔ 


فتحرر رک ےک روصحویہ ×دود رل....صت ‏ دڑ تو 


2 


ان آه يک َئ, ہے ہوسسمسہے سس سج 


وم اکم ایر کول حا وٗٛٗؤ-م تد 00 
نامرا بکائل الابص در ہ4 میویو وٹ 
۷ناذا خييت الصَلَرهُ کہ صم سس سسسسحت 


إذا نویک للصَلووِ ین بَّو الْحْمََد٭ روصت 


ے٥٥٣٢‏ ۔ 


ہ٥‎ ٠٠ ٣٣ 

"ھ٦‎ 

۷۵ 

۲۰۷۰۲۳ 

9۹ 

٣۷ 

۷ 

۸ 

"۸۸٦ 

۳٣۷ ۹٤ 

۳۷٣ "۰۹٤ 
١۸ ۷۱ء‎ 
٢ 


٭رَأَنَہدرا ذوی عَدَل نک کہ -+صص :0:8 سی ًم" 


کمن ین يك مک من ویک 07 سسستف ۳۲٢‏ 


> مھ سے سے جج ہے ٭ے ہے پر پت 


رأزلث الشْمَال أَجَلھنَ ان یضَعنَ جَْلَھَنَ ہ مسم ہت 8 


سورۃ الملک 

الا ار گا مغ آر قیل کا گا و ا اقیر ھی .۱+ 
سورةۃ القلم 

فات وَالقَر وما یرون () کچ جرد زومنھحعیت٘شص٤واص‏ یہ ۴ 


لا جناوا اسَيِعش وہ امام وَاستَمکوا امک 0 ۶ ھو. 


فلاریلولا تعصیٰ فرعوث الرسول کہ 0.9( ٢‏ تی 
سورةۃ المدثر 

جا لسن تر و آ1 ؤ ہے الَلیَ 6ک ... ٤ہ‏ 
سورة الإنسان 

پل فوارسا موارنا من فص کہ 00 عممسصمتت ہس کت0 


ولا هٔع یم ٤اا‏ از کرای 20 ہپ 


ثت->۹ػؾ٥٥۷٥٣‏ ۔ 


اللآیة رقم الصفحة: 


8ے سنف رتا 7 کی ل2 الا ما کے اک مس سرت ۴۲۹۶۰۰۲۶۴ 
ظمَأَكَك مََا بَکھا 4> ھ+ +00 نا 
لد مم الثر ث )>> دم مر طز جا 


سورۃ العلق ٰ 
ای عَُ یل ا کر اس ٢ر‏ بج 68ہ س سی 


> 


سورۃ الکافرون 
زنک یئ دَل بن >٤‏ 900س و ٭- 


٣٥۸ -‏ ہہ 


- (من یرد الله به خیرا یفقھه فی الدین). نے و ہے وہک وا وھ بج وا >2 


- (فضل العلم خیر من فضل العبادةۃ). 00 11 ب + + + 9 پ7 
- (أأفضل العبادة الفقه). 9 بَٰ ی+899ە0001 


۔ دیا أبا ذر لن تغدو فتعلم آیة من کتاب الله...) مر 
۔ (تعلموا العلمء فان تعلمه للە خشیة وطلبه عبادة ےت تسبیح). 

- و(إذا استیقظ اُحد کم من نومہ فلا یغمس یدہ فی الإناء حتی یغسلھا ٹلاٹا. . . ١٣۸‏ 
۔ دإن ایت لیعذب ہبکاء أھله عليه). 


۔ (فی کل اُصبع ما ھنالكٰ عشر من الاٴبل). 0ٹت990 0 


- (ا خراج بالضمان). 07 ف۰ 

۔ (لا تصزوا الإٴبل والغنم .... سسمہے۔ وو ریو ومح سے ۳۴۸۸2400۷ 
-۔ (لا حتی تذوقی من عسیلته ویذوق هو من عسیلتك). ٔ۹ ۶ ۹""م 

۔ (صلوا کما رأیتموني اأصلي). و سو عو وی ۳۸۷ 

۔ دإنی لست کأحد کم آبیت عند ربي یطعمني ویسقین). ےس سے ۷۹۷۹۷ 


۔ (ما لکم خلعتم نعالکم سس لات یپ9 -صےںءمہیئمئ۰ 
ع + 3 ضَ ك٥‏ 


کل سنة أو مرة واحدة؟ رہ ستترسمہ و سسجت 77 
ے فرع علف غلی :کین ررائ :قیرھا ھرا میا 20 یسپ 
- (استنزھوا من البول فان عامة عذاب القبر منه). 7000 0 0 00 یی 
- اکلوہ فان تسمیة الله فی قلب کل مؤمن أم مسلم). سو نے تا 


(١(‏ اق رق مرتبة حسب ورودھا - الکتاب. 


٣٤٣٥۹ -‏ ہہ 


ان الاأخطل تعلق بأستار الکعبة فقال 8گٌ: (اقتلوہ). 
(من قتل قتیلا فله سلبه). 0ص َه+صە 94یب 


(من دخل دار أبي سفیان فھو آمن).ے و سس مس کو ےو ال ا و 
(ائنان فما فوقھما جماعة). ے تحت 


(الستحاضة توضاً لکل صلاق). ےا 0 


4سارق أمواتنا کسارق أحیائنا4. 


راجنطة با حنطة). دہ تک شارہووج کر تج اسمہووح 
(لیس عليك فی الذھب شيء). جرو- رر وا اہ وع 
(لا تبیعوا الطعام بالطعام). سو سیت ہن یت 
(من لم یرحم صغیرنا ولم یوقر کبیرنا فلیس منا4. کو وا ا و 


(ھل عند کم من ماء فی شن واإلا کرعنا؛. نہ رت تہ 


(الأحعمال بالنیات). 


(حدیث وجوب الکفارة علی الأعرابی الذي واقع امرأنہ فی نھار 
رمضان)٢.‏ 


قول عائشة أبلغی زید بن أُرقم أنه قد اُبطل جھادہ مع رسول الله ہت . "-" 


(ا ماء من اماء) : 


(فی خمس من الابل شاق ما سس وع وصعف جحمت 
(فی خمس من الإبل السائمة شاة). موی ون تو مہ مس و 
وخمس من الکباثئر م”سامصمتسمسممی1ء نمی 


(لیس فی الوبل العوامل صدقة). 0 - 9 7 99:48:89 


(لا تتکح الأمة علی ا حرۃ). ٣س‏ َسَص ‏ 0 0 
حدیث جبریل حین نزل با حد علي أُصحاب أَبي بردۃ ہہ صکووی 
قوله ایا فی التیمم: (فیه ضربتان للوجهہ وضربة للذراعین). َ"ھ 
قولہ قَيٍِ فی زکاۃ الفطر: د(أغنوھم عن اللسألة فی مثل ھذا الیوم). 

(حدیث رہ جم ماعز حین زنا وھو محصن وت مت تا اپ بی 


(من ھم بحسنة کر 5ر .و .0.0 و کل وہ وت تو جو او ںی کی 


قول النبي - فصر الصلاةۃ للمسافر: (ھذہ صدقةه تصدق الله بھا 


'علیکم فاقبلوا صدقته). تو :ےت سرومکچبی -ہ-02+..ھ<حٌصت 
(لا صدقة إلا عن ظھر غنی). و بت 
(ادوا عمن تمونون). ہے و و بد سر لہ لو و و جو دلو سد لہ و ور او جو ور کا ا 


(خبر بریرۃ ٥‏ فی الھدیة). و کرو کی سد یو وع بی ا کیہیو ا ار وا مہ کو دو رط 
(حدیث نات فی الھدیة). وی سی سی دو و وو کت ا 


سح بد سی ربیل اس 


حدیث أنه ہل قضی بیمین وشاھد دوسوف 7ے وی ھی کت 
(البینة علی المدعي والیمین علی من أنکرا. 00 0 
(ابتغوا فی أموال الیتامی خیرا كکي لا تاکلھا الزکاة). مس کے وک 
(نضر 7 امرعا سمع منی مقالة فوعاھا وأُداھا کما سمعھا٤۔‏ .... 
(اُنا أآفصح العرب والعجم ولا 2 0 1 1 20+ 
(فضلت علی الأنبیاء بست: اأُعطیت جوامع الکلم  -‏ ...0 
(الخراج بالضمان). سس ری ہوسسم می 
حدیث عمار بن یاسر فی التیممہ ...... م-ىس+ سی 
(من مس ذ کرہ فلیتوضا). تج مل مہ جم کب کہ جک 


(أیا امرأۃ نکحت نفسھا بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل 7 جج 


(المتبایعان با لحیار ما لم یتفرقا). 


٣٥٥-‏ ہ 


(البکر بالبکر جلد مئة وتخریب عام). - كک'ںںيٰؤ,,- 0 
حدیث عليیٔ: (کفی بالنفی فتنة). 77نتےئکم.م.مہ‪یلٹئ۳لل‪0294ه90. . 
ما روي ان النبي قال لغالب بن ا جراح یوم خیبر: ”کل من سمین مالك). : 
ما روي عن نھیہ ئل لاکل الضب وإباحتہ ل4 صٌممسنے یں 


حدیث زواجہ لہ من میمونة وھو محرم سو و تک و کو سا ےت سو ت۴ 
(إذا اختلف ا تبایعان والسلعة قائمة 01 99‪پ ' "×+ 0ھ ھ7 
حدیث قول النبي ئل لعتاب فی اُھل مکت: (انھهھم عن بیع ما لم 

یقبضوا مع رمعم بی ت1 انی و ہو لی مک سی وو و کے ےت ۳۲۳۰۹ 
الا تبیعوا الطعام بالطعام إلا سواء بسواء).۔ . و عم وہ اص ا ا 
قول موسی: (تٹمسکوا بالسبت ۷80و0) مت ۷ یی 4 9 2ء 
قول موسی: (إن شریعتی لا تنسخ). 0 دسر جس دب بے ة۳ 
حدیث آنه ہت أمر بخمسین صلاة لیلة العراج . 93 پپ‌-ٹت-ک‫ک‪و۰"۶۳ئئ. 


قول علیٔ و کان الدین بالرأي لکان باطن الخف أولی بالملسح من ظاھرہ. ٥۹‏ 


قوله ٌٌ (کنتم قد نھیتکم عن زیارۃ القبور ألا فزوروها؛. 


حدیث نسخ التوجه إلٰی بیت المقدس کے ہم می و 


ا وا وہ وو یں 


حفیث عَائفة ما قٍض رسول اللہ پ حتی أباح الله تعالٰی لە من 


الدنساء ما شاء 


قول النبي 7 لان روح القدس نفث في روعیہ. .... 
قول النبي: (ُمتھ وکون کما تھوکت الیھود والنصاری). . 
قول ابن مسعود إن اُخطأت فمن الشیطان,- 0 0007700 
حدیث: (اصحابي کالنجوم میق و وچ 
قول أبي حنیفة ما جاءنا عن التابعین زاحمناھم. کج.۔.۔. 
مشاورة عمر للصحابة في مال فضل عندہ. ہے سر عم کے 
قول عمر: رحم الله امرها أھدی إِلٰي عیوبي. .0" 


(عليکم بالسواد الاأعظم). موق ساہ 


(من خالف الجماعة قید شبر فقد خلع ربقة الإأسلام من عنقه). 


سی ات تقاق الا سس سمست سعصسسستت ‏ تنا 
لا تجحمع اتی علی الضلالة). و وخووو وہ دیو ٌەع يک ٣ک‏ 
(لا ترال طائفة من أُمتی علی ا حق ظاھرین). عو عو دید و پا کا وا یی ۳۸8 


الولد مبخلة مجبنة). 0 ,سى‌ه"گ92.ىى9‌‌ .0 
(لا یزال 7 بنی إسرائیل مستقیما حتی کت فیھم أولاد السبایا). ۸۹ 
حدیث معاذ حین بعثہ النبي قگٍ إلی الیمن 20 + 92 9 - - - ص- ےپ ))۶ 
(لا تبیعوا الطعام بالطعام إلاً سواء بسواء). وت وو وی ھب ک5 
(جیدھا وردیٹھا سواء6. یی بی 060 -گ- ژ9گگ‪سربتيبشیم۵مئھء" 
(من شھد لە خزیة فھو حسبه). 9 9ہ 0 یی‪ب,ویئٛیاٗمیئبیع-2 
(أما العبادة فالصیام والقیام والصلاۃ). دجٔمعوھسوی کوہ موب 9ت 
قول یل للمستحاضة: (إنه دم عرق انفجر). ہے وع تو کپ وب 5 
(الھرۃ لیست بنجسة) سوہ مسبت ہس مموستد تھا 
تھی النبی ؿيٍ عن بیع الابق 7- ص 9 -س "ھ7 
تھی النبي 8 عن بیع ما لیس عند الإنسان دس دہ مر کا1 ک7 
(إذا اختلف ا تبایعان والسلعة قائمة کالفا وترادانےے۔.۔- تو ستلموی۔ ٦035‏ 
(لو نزل بنا عذاب ما نجا إلا عمرا. 0 02000000000000002*“کوو9 ۷ - ھ 
قول النبي پچ لعمرو بن العاص: (احکم علی أُنك إن اُصبت فلك 

طف اور مک سنہ 'سشوو نئ سن یس و کت 
وتم علی صومك فإنغا أُطعمك الله وسقاك٤.‏ 2ی یٹ ۶ 
قولہ ئل حین رأی آلة ا حرائة: ەما دخل ھذا بیت قوم إلا ذلواء. ۷ 
(التراب طھور ال مسلم 7 کو'ص>کیک) ود وص سی سس اکا یچ ےت ”۲ 
دا حائض تدع الصوم والصلاة). روریے ھ- ی-سرح سس للہ دی نظ5 
رلآن تدع ورثتك اُغنیاء). ےت کہ کس مکاح ہب 505 
(من اعتق رقبة اأعتق الله بکل عضو منھا عضواً منه من النار). می ےہ 8۹۹ 
قول النبی هٛل حین ولدت ماریة: (أعتقھا ولدھاء, - 0صص80877ةتب,ر س'”ی َ؟": 
(الغیبة تفطر الصائم. وو ٌ9و ‌ص دص و شس سو سے گ5 کڈ 
ما روي ان عمر أضاف رجلا وسقاہ نبیذ التمر فسکر فحد ٢‏ سسسبت م 
(ٹلاٹ جدھن جد دوموودت تد وا وچ وع مر پر وا ےک وو وی 8775 


۔ قول علی : (لو جاوزنا هذا ال حصّ لقصرنا). 


٭ بئ۔٭×ا 


-ح ١٥٥‏ ۔- 


٭ ق یج چج ع8 غ 8ج وٴ ٴ9ئی ھعھ جج ھی ...ج٠‏ 


ارات ایا تجاسی لیم 

إذا جمعتنا یا جریر ا جامع 
خلت الدیار: فشذت غیر مسود 

ومن البلاء تفوژدي بالسؤدد 
إذا ابن بی موسی بلالا بلغته 


فقام بفاس بین وصلیيك جازر 


وإنا نری اقدامنا فی نعالھم 


ولو نال اُسباب السماء بسلم 


۔ ئ٥٦٣٤‏ -۔ 


۔_ق یق ویج ی قج جج یج +م٭ م م .مم ھم ٭ھ 


فھرس الفوائد من التعلیقات 


عار عليك إذا فعلت عظیم 00+ 

مجموع أقسام الواو حیث أوصلھا ابن هشام إلی اأحد عشر. ... 
القصود بالتراخی. باى.ء٭ وس سسمت+مسممنہ 
معنی ا مثل اقری (استنت الفصال حتی القرعی). .70 

من شرع في النفل ہل یلزمہ إتمامە؟ 1مہ کوکاھیہ ہصص صاع 
کلمة (البرید) عربیة قدیة. 7 ص0 
الفرق بین التبدیل والنسخ. مسمحےجسمجمسستہ 
الرکعة الواحدة ھل ھی صلاة مشروعة أم لا۔ عہو سط 


فوائد ھامة فی تعریف السَلم ونقض تعریفه بأنه أُخذ عاجل بآجل. 


الرد علی نقض عبارةۃ فقھائنا وإلا انا ذ کرنا القیاس واستحسنا). 
الفرق بین التوام والتوأمین ومعنی کل. مأسلوُأ‌مہ اط می 
الفرق بین ا جھل البسیط وا جھل ا مرکب. 09 


٭ ٭ ۔٭× 


٥٥۷ -‏ ۔ 


الصواب فی کتابة (مائة). سر ما تس سھ سی ہت مصوممسگ 
مم الک العی آألفت نی ۂ فن التحقیق مرتبة ترتیبا زمنیا. سح تی٢‏ 
معنی کلمة فھرس. صوومٗ ومجی ‏ نت دوجعٌٗوصعصصٌص ‏ چھو٘کوجتىہہ ہی۲۹ 
مناظرۃ قصیرۃ طریفة لاّبي زید الدبوسي. 71 9 9 ب :.0‏ 
الیمین ثلاث: لغو وغموس ومنعقدة. سرت حدم می سس مت( 5ا 
طرق الاتصال بین الشیئین بالاستقراء. 9ٰ۰ و 
خلاف العلماء فی ما تدل عليه الواو العاطفة. 0957ای ۶ 


حرف الالف 
۔ إبراھیم بن ا جراح التمیمی 80۳ 80,888 9 9 "۶۹مصء۰ئھ"' 
۔ ا حاج إبراھیم عسکر_ بے لو صٌ-صسو حص ف۰۰+٦وھ7.‏ دہ ہبہ ہے ھ5 
0.7 22ت ںهںهههه6ههجە ۷ جب 
- إبراہیم الیل سس صسدح سس سس تہ ۶325 
جا نے جی سی مس مس .ہہت گا 
۔ احمد کامل بن سلیمان ہپ وع اسم یصو 0× ماع جو عر سے ھت 
احمد شاکر سو وی کو سرع وھ وت وہ وف وج مت با 
۔ الأخطل حا ظط اک چے اد تہج جہ جہ حر و ھن 
۔ الأصفھاني 66۳-- ں8 ۷۷ 
۔ الاقرع بن حابس رو سد کا اد ہک جا چا بآ بر پر و ا کا یں ا ا ا ا 1 
۔ اس بن فالاك وی مصوراحر ود سیک مت کے الک ا7ھ 2/۳ 
- الأتماطی 77 1818 و 
۔ الآمدی ذة۳۷۷۷۷۷۷۷۷۷۷۷۷۷۷۳۷۷۷۷۷۳۷۳۳ ری 
۔ الإاخسیکتي حسام الدین ولر و وا و کر عرتور کا جو وی و ور یج ھا 1 6ع 0 
حرف الباء 
۔ الباقلانی أبو بکر 70ص00““؟"مم وہ ہیسہہ ٦‏ ہگ 
۔ البخاريی ت ٢٥٣ھ‏ 7 ب-پ ْ + 0ص 
7۲ البزدوی (فخر الإسلام) کھ کی بویع و بے جا انت ۳ ۸ ۸ر ئک 
۔ بروع بنت واشق 0 - ۹:00 ً' 
00۶ ہے وس مت سس می .-.-۔۔<-۔ ۴۸ 
-ے بریرة ور سو وو و تو او کو ہو و مو ھا ہت کل عم صاع تحص جر رو ۷ ۴ ا ۳۸5 
89 "80ئ0 اد حم جا دو جح نے 7۷۷۷-277 


٣٥٥ -‏ ہ 


- بشر ا مریسی وی ےو مس سو یپروی جو ےووہ +5 
09800880 ےو جو ےی صیوصیوہ مت وعل یں اھت 
- آبو بکر ظلہ _ دیومحورم قم ارت مہم می نی رونا ۶۰۶ ۳۷۲۹ 
بلال ےسا اسب ےد سس سح اخ ٢‏ 
- البیضاوي و را وٹ و سو وا و کا سو و دو ملا کہ ا ا یی ریرج ہو رے بڑے 5۴:9 
- البیساني (القاضي الفاضل عبد الرحمن) امو سا امج ےو جم ا 
حرف الٹاء 
- ثعلب ہو کھ وسر ےی وہ سس یی 8.890 
حرف الجیم 
_ ا جاحظ 020 09ھ ۔ 
- جابر بن عبد الله سو ام کہ و ےہ وا سے ہے وط و و ما او و و و کے کال 
۔ ا جصاص ‏ أبو بکر الرازي ت ۳۷۰ھ . , . ٣۳ء ٢٥٥‏ ۹۷ء ١٤١۱ء‏ ٣٣١۳ء ٣٣‏ 
۔ أبو الفتح عثمان بن جني ددے می امت جو”-صمصسصس ت ت۲ 
- جوتھلف برجشتراسر فرع ور مو و وا ایور اوک و کک ڑا وی پے 50/07 
ابن ا جوزي رو عد وامی و سس سر جنص+ وس ن چم بر می ٢8۶‏ 
۔ ا جویني ۱ ج ےم فیوج یج نس مین تب مسر ت55 
حرف الحاء 
ابن ا لحاجب ےب تی بجوع+عی+ء*وععدمعوععءءیےء. ١٤١١؛ ٦٤٢٥٣٦٢‏ 
رحازلان ارآ دای جو مد یوما سس کا 
- ا حاکم الشھید 02-0“ ود ہہ و عون مس بات نا 
ابن حجر 0091983800088093 کو ا مہ و جو کر تو اع کبس و ری ۲8 
- حسان بن ثابت مو تم سو کی و مرا وب الد شاو سے ہو و یو ۶25 
۔ ا ےحصکفی ٹوو چو وچوس چڑھےو کس و ررےیہ 
- أبو حنیفة الڈینوری ےب ہس رج سس موس ضض۶ 


٢٢٢ ٣٣٢١۹ ٦٢۸ ٣٢ ۱۸۲ ۱۷۹ء‎ ۱٥١ ۹۹ء‎ ٣۸ ء٠١ أبو حنیفة‎ 


ء١۸ ۷ء‎ تک٣٤۸‎ ٣ ٤٤ ٢٣ ٤٤ ؛٢‎ ٢٤٣٣٣٣٢٣. ء٢۲٢٢‎ ٢٣٢٣٢ ۸ى‎ 


ء۲٦۸۹‎ ء١۷٤۷‎ ء٦٣٤٤‎ ء١٤٤۹‎ ء٤٤‎ ١۳۸۰ ۱۳٣۷۹ ٠ء۳۷۷۳‎ ٣۳۷۲ ٢٣٢٣٢ "٠ 


اہ" ۵.٦‏ ۸. ھی ٣٣١ای ١۷۷‏ ٢٢ھ‏ ۲ھ ٣٣‏ ۳م ٣۳ہ‏ ٣۳ہ‏ 


٣٥٥ -‏ ۔ہ 


رم 

-۔ ابو سعید الخدري مہو تہ ہہیًٌمٌٗصہ٤ام‏ وت ہ٘یہبہ۔ ک۸ا 

ا حاج خلیفة وی وکا سر و تر ای یی ام مج مت ہو ۰۰۷ ۳۰۸۷ 
حرف الدال 

دحیة بن خلیفة جا بت مرو تحت وت کصوےہ کت تج ات 

- ابن دقیق العید دای او قاع مس سج کے مم سے یی ۳۲۸5۹ 

۔ محمود بن محمد الدُھلوي ت ۸۹۱ھ ٭صو :090:097 ۹۳ 

۔ صدر الدین الدھلوي 090000000000000 

شاہ ولٰي الدین الدھلوي راج سمل دو تو ا و کر تب تن 
حرف الذال 

_ الحافظ الذهبيی کو وو وے ےم با رم قش می ےی حصحصىط بے ۴ 
حرف الراء 

۔ رافع بن خحدیج جک ےم اص سو کک و وھ تم ٹر تہ ھہھےہ ہت ۳ 

ے:ایزع رستم وودے او و و رو سان سو و و۰ -ک کو کو وروی ے >> ۳۰۲۹۰ 

ے اہرررشلک چوو یی مر لم سے عسسى یو کوّسفسصص-صی٦و‏ ت حً تج ا 
حرف الزال 

- الزرکشي کے رہ و سامح ممزّمطہ جویہ و ہی میک 

۔ الزر کلي سم موہ مج لہ یھو وس وے کا ا ھی انت 

ے فر ڑج ما عو روچ سو کا ما ہے ہے 01766917 6۷۹ ۷ر ہر 

- الزمخشريی رەٌفت مو سو سے سو سس ےتیپ عھووبے  ٢‏ 

رر الم می ہو مصجعوموٗ ہی ماھت 


أبو زید الدبوسی زس مک نت رب رط یی تی ا وی ےو ےی ۰900 
حرف السین 
۔ این سریج سے سمل ج رت جا سصوعت ھت 
- السرخسی ۱١‏ ۳۷؛ ٤٦ء ٦٤٤۹ ء٥٢٤٤ ۳۷٣ ۳۷۱ ۳۳۸ ٣٢٤٢ ۱۲۷ ٤٥‏ 
- سعید بن الملسیب او و دہ ممیت عو ہاب سن و رظ ۳1٢‏ 
۔ سلمان الفارسی 2صصصص ہد سمسیہ انتا 
ء السئرتتی ک او الایت تر ری مد ہی آص ہے 09 9و0 ا فا۷ 
ٰ حرف الشین ٰ 
۔ الشاشی ت ٤٤ھ‏ و لا ما و چو لو عو سا ا ما و و او و ا 
- الشاطبی لے سر ویو کی سی چیب سو وست سو یریت 5 


۔ الشافعيی ١١ء‏ ١٦۱١ء‏ ٢۲ء ٥٦۷٥‏ ۷۰ء ۱۰۸ء ١۱۰۹‏ ١٢١۱ء‏ ١٤١۱ء‏ ۱۱۷ء ۱۱۹ 
٦ء ١ ٤٤‏ ۹٦۱۷ء‏ ۱۱۷۹ء ۱۹۱١ء‏ ٢٦٢۲ء‏ ٤٢٢۲ء‏ ٤۷١۲ء ۲٦۸ ء٦۲٦٦ ۱۲٤٦٢‏ 
راڈ ۹۷ء ۰ ۹ء ۱۲ء ٣٣٣۳ء‏ ٣۳ء ٠٣۹‏ ۹ء ڈوردجد شڈ 
۰ء ۳۷۵۰ء ۱۳۷۹ 1٦۳۹ء‏ ۳۹۸ ٠گ ٠١١٤١٤٤ ١١۳١ ۱١١١ ٤١٤‏ 
آَٰ ٤‏ ‌ة۹ةٔ ٰ ١٦۷٤٤ ء٦١٤۹ ء٥٥۷٤) ء٦ ٦۹9۰ ٤‏ 
1۲ء ۹۵ء ٢٥٢٥‏ ۳۸ہ ٰ 


- شریح و بہ فا کے مر لا و و و ور موہ ود ام ای ضر پر ہہ لا ۰9ئ۱ ۳ ۳ ۲5۹۷۴:۱7 
۔ شعبان محمد إسماعیل ٘ىًھ٭ امو وع ری بد کو بے ہا 
- صدر الشریعة منوتجمہدیب ج رص تید سرص جو دیڑی کا 
آبو بکر الصولي الائے سعھ رن سن 0000ھ 
۔ طاش کبری زادہ قب سد کی و کے ا و و و ا ہد مد یی سی یہ یر تی یہ سی ہی و بی گا 
:اع جریر الطبریئ و نوا وہ کا بیو دک و مد کو و و سو ایا وا وو چوڑری و ہے ی5۸ 


۔ این عباس ۸٦ء‏ ۹۷ء ۹٠۱۰ء‏ ٢٦٢۲ء ۱۳۲٣۹ ٣٣٢٣٢ ٣۳۰٣‏ ۳۳۱)؛ ۳۲۷ ۳۷٣‏ 


۴۸۲ 
آ/ عبد السلام ھارون مجوجو میمش جو می ۶ ھتہ 
72 دم عبد الغنی عبد ا حالق ا۶۶۰۶ و و 
- عبد الفتاح أبو غدة اسیو یٌٌٗم--٘ مس کھانت 
- القاضی عبد ا لجبار جو ای سا لص و تیج وہ ٹ سوج تو وت ر۳۴ 
العلامة / عبد ا حي ال حسیني (مؤرخ الھند) سے دس و و و80 
عبد الرحمن بن الزبیر 001970 یی ٰٔ ٔ ۰ھ 
الو طدة 9 ییمگصٰٰ 
- عبد القادر البغداديی ت ۱۰۹۳ھ چو و --.+ مہہ 
- عتاب ٌَ سید ےنت ات دتتءو+.+ مسبت ۳۰۹-۷۸۰۳ 
الات آے القغاص لی ے وموص ا دسسمہ جیض یی ۴۷۴ 
- عروة بن الزبیر 000007 7 0,, 0 می۳ م. 
علاء الدین البخاري وس مو سوشوھمْمىمسہھ۔ ۳۰۳۰٣۵۸۲۰۶۱۹‏ 
۔ الْعلضی سوہ وپ مار سمش اتكس گت 
- علی بن أبی طالب ‏ . . .٢۲٣٠ء ۳۷٣ ٠٥۹ ء٣۳۲۷ ,٠۰٣‏ ۳۷۰ ٣۳۷۲ء‏ ۳۸۰ 
۔ آبو علي الفارسی ا موجہ ار ری 
- عمر بن ا خطاب ۷۰ء ٣٣٣ ۳۸۰ ۳۷۷ ۳۷٦۹ ۳۷۰ ۳٦۸ ۳۲٣۷۷ ۳٣٣‏ 

۷ء٦‏ 
ابق عمز ے...,., ۷۱)؛ ۱۰۹ ۳٣٣٣ ۳٣۹ ۳٢٢ ۳٣٣٣ ت٢٤ ٣٣٣‏ 
عمر بن عبد العزیز و رص مھدم اریہ وُْصحسواا تہ س وج ۳ 
- عمار بن یاسر ساوج وا تح ھک دای مرکمتد حس نی ا ا61 


۔ عمرو بن العاص عصوےے صحف جح مدسسن ئ مر ت۰۳ 


۔ العیاضي نصر بن اُحمد الفقيه نے دی سسوممومہ جو ص ہن گا 
۔ القاضی عیاض 0 بی بے ٢٢؛ ۷٢‏ 
>غون ون آ ان 0117 ْٰٔ 2 سس 
عمر رضا کحاله جو او سای جس نی کی کچ و سا عم و اھ 
حرف الغین ٰ 
۔ غالب بن ا جراح +یوروظفپو وو ای کے ہے جٗو امہ تی ۳۲ 
و بب وت ہ٥ە٥ھ‏ ا ا ا ا وہہ سو مہ 
۔ الغزالی محمد السقات ٦۱۹۹م‏ سی سح وی وس۔5 
حرف الفاء 
۔ فؤاد سزکین کریو ہر وت سی غاب وص سے رت سر تو و می مت ویپ ن5 
- فاطمة مه مویہ سی ےٗہص:یصسسح ہہ .ت٣٢٢‏ 
حرف القاف 
- القاشاني چا و ار ور سی سو ےم ام مرج و د پیے ۳۸۰۵ 
- القاءاني و ویو سم دومج وص اچ مو ہی سعمی سے ث٢‏ 
- القنوجي تس یا ضا ہو سے راتا ہج کل سک وت ے000 د5 
۔ قایتباي السلطان أبو النصر الملك الاأُشرف ۹۲ ,طط مٹمسسائٌ 
- ابن قطلوبغا ہے عاممئی ججھد کھ جح وسم یمام اھ اظ ‏ لت 
-۔ ابن القیم رام دج وی تپ ای جو ور ےو کہ وت۸٢‏ 
- القرافی دم جع ومن وت مھ ا رسم ےت و ہت ہیوت-' ۸۲ا 
۱ حرف الکاف 
- کارل بر کلمان 00 097 ری ڈو نتہعشم یت ٗم تت8 


ے ال کشر ما بجاو و ات وا اھر ہی روب حر ساد جہھ او حر یو برای ۲۸ 


سےەكگ٥٥٥٥‏ ۔ 


ففوئة ابو غوسی و مد وس شس مایا اہ وع بی یپ مس ای جو کر رر ھا 
محمد بن ا حسن ٢٣٥‏ 9۹ء ۰ء ٥ء‏ ۱۱۷۹ء ۱۸۲١ء ۳١٢۵ ۱٢٤٤ ٣٢٠٢٠‏ 


۳. ١١٥٣ ء١٣۹۹‎ ء١٤۷٤‎ ء٤٣١٤‎ ؛٤١‎ ٤ ٣۳٣۷٢۲ ٣۳٣٣۷۷ ٣٣۸ )٢١٢ ٤٣۷ 


۳ء ۸ه 
۔ محمد محیی الدین عبد ا حمید نج تو ےہ ص<<ىجىعغ ہوو و وع ٢۸‏ 
۔ محمود محمد شاکر جج کاو و کم وص وا وو 6 09ر 0۸ ۸ 
محمود الطناحی در تک وُھ اوھ سام 6ا سای 200 ٤٤٤۰0۲۷۰۰۱۶: 2٦75‏ 
۔ محمود بن مکي 901+ رس جم تہ ھ۸ نت 


کت ابن مسعود ۸ہ ۷ ۷ ۸ء ۹ ۲۷١۱٠ ء١٢١١ ٣‏ ۳" ہرود ووود 
٤٣‏ ۳۳۳۸ء ٣٣٦۳ء ٦٣٤ ٠۳۷۰‏ 


- مصطفی عبد الرازق ا یٹ ہت سی ا . .یہ ہتس 
- مصطفی الزرقا دپوے کچ وّہ ھ ہے سو دای چم ای ہت عصی+ یی ۸ 
- معاذ بن جبل وی ا ا صرے سے ا الا 0 0۳ کن 0 پت 
۔ معقل بن سنان 00 م0 ف3 
ے موی وہ ای ورای ارد کی اک سا رظ وی سو سم وب دی کور 
- ابن ملك وھ تھے و وھ سی کی ےرپ 0897 ۷۹۸۹:0 +٦۹۳‏ ۱۹۷۹۳ ۹۹+ :۹9 
- موسی العئَ 0000 ہےص...., ۳۱۹١ء ٥٥ ٥٥٤٤ ٣٥٢ ٣٥٤‏ 
او موی الاشزی ت-_.۔ یو ور و سم ویو مم ۳۶۶.۷۹۹۷ 
- ملاجیون 0-07۹0 ص224 000 ۶۷ فئیٹ 
میمونة و سی ری و ا تر ا ا تم اب و وا ای ا رو ےت تج 


_ ٣۷٥۷۸٥٢ 


۔ ابن تجم وو کک ہس چھ وہہ ما جو وت سو و و یلاب ۳5۰۰۱۹8 

۔ نجم الدین أبو حفص عمر بن محمد ۷٥٢ھ‏ نے سی ریو گت 

النسقی ۶۳ة.یے-.-. ۰ ۰ ۰۔۰ ۰وہ آری.1 ری ہی ری ہی 
حرف الھاء ۱ 

ے ورڈ ,"موی 

- ابو عبید الھروي جو وا و تو وک بد کاھو کا وم کو جو پوپ و پا پت :ھ۹ 

۔ ھلال بن مرة ہما مد وو وع مرو وج یی بی ہی اھگڈ 
حرف الواو 

۔ ولی الدین اللاطینيی ... روےے کوسب صا لے سو ےت 
حرف الیاء 


٤٣٤ ۷۳ء ١٦۱۳م). ١٢٥۱ء ۱۱۷۹ء ۱۸۰۲ء ۱۸ء‎ ۸ٰ ۳ ٦ 7 اق‎ 
۲۷ہ‎ ١٠٢٣ .ھف‎ ۸ٰ ۹۹ ٤٦٥ ٣۳٣۷٢٣ ٣٢٣٢ ٣٢٣٢٠ ٠ء۳۱۷‎ ١١٥ ۲ء‎ 
۳۸ہ‎ م٥۳۳‎ ٣٠۰ 


٣٥٥ -‏ ہ 


١۔‏ أبجد العلوم 
صدیق حسن القنوجي. ت/عبدالبار زکار. ط/دار الکتب العلمیةق بیروت ۱۹۷۸ م 
۔ الإبھاج فی شسرح النھاج علی منھاج الوصسول إلی علم الأصسول للقاضي البیضاوي 
ت س۸ ٦۸۸‏ ھ ْ 
لشیخ الإسلام علي بن عبدالکافی السبکي ت ٢٥۷ھ‏ وولدہ تاج الدین عبدالوھاب بن 
علی السبكکي ت۷۷۱. ت/د. شعبان محمد إسماعیل. ط مکتبة الکلیات 
الأزھریة! ح٠‏ ھ ۱۹۸۱۰م. 
٣۔‏ إتقان ما یحسن من الأُخبار الدائرۃ علی الألسن. 
تی مصدافری تلعال مکدائری ظا اناوت ا لحدیثة۔ القاھرة. ١٠٤٠ھ‏ 
٤۔‏ أثر الاختلاف في القواعد الأصولیة في اختلاف الفقھاء. 
د/مصطفی سعید الخن. ط. مؤسسة الرسالة. الطبعة السادسة ۱۷٣۱ھ<٦۱۹۹ع.‏ 
٥۔‏ الأحاد والثانی 
ایل یع غمرو ین الضحَاك ایز بکر الشیبانيی. ت/د. 2 7 هن اطوارۂ 
دار الرایةہ الریاض ۱۱٣۱,ھ۸ء۱۹۹۱مء-_‏ 
٦۔‏ الإاحکام فی أصول الأحکام 
للامدی. ط الکتب الإسلامی وط دار الکتاب العربي ۔ بیروت ٤مف‏ ت. د| سید 
ایز : ٴ 
۷۔ الإاحکام فی أصول الأُحکام 
لابن حزم الظاھري. ط دار الحدیث: القاھرة ٠٤٥٤١‏ ھ. 
۸۔ الأحکام السلطانیة 
علی بن محمد بن حبیب ا اوردي. ط دار الکتب العلمیة. 
۹۔- أحکام القرآن 
أبو بکر أحمد بن علي الرازي ا جصاص. ت / محمد الصادق قمحاوي ط٠‏ دار إحیاء 
التراث العربي. بیروت. ٣٤٤١‏ ھ 


-يى<۷٥٥‏ ۔- 


٠۰‏ إحکام الأحکام شرح عمدة الأُحکام 
محمد بن علی الدین بن دقیق العید. ط مطبعة السنة ا حمدیة, 
۱۔ اختلاف العلماء 
محمد بن نصر ا لمروزي أبو عبدالله كت ۲۹۲م نت صبحي السامرائيی ط٠‏ عالم 
الکتب. بیروت ٣٤٤١‏ ھ. الطبعة الثانیة, 
٢۔‏ الاختیار لتعلیل اختار 
عبدالله بن محمود بن مودود الموصلىء ط الإدارۃ العامة للمعاھد الأزھریة ٠٤٠٤١‏ ھ۔ 
۵۰ء 
۳۔ الأب الفرد 
محمد بن َال أبو عبدالله البخاريیء ت/ محمد فؤاد عبدالباتيء ط دار البشائر 
الإسلامیة ۔ بیروت؛ ٥٥٤١‏ ھ > ۱۹۸۹ م.(الطبعة ۳]. 
٤‏ ۔ إسعاد ا مطالع بترتیب المراجع 
در اعد عبدالعزیز السید. مطبعة المدینقء ٥٤٤۸‏ ھ> ۱۹۹۷م 
٥۔‏ إرشاد العقل السلیم إلی مزایا القرآن الکریم 
محمد بن محمد العمادي أبو السعودء ط دار إحیاء التراث العربي ۔ بیروت. 
٦۔‏ إرشاد الفحول إلی تحقیق الحق من علم الأصول. 
ت/ محمد بن علي بن محمد الشوکاني التوفی سنة ١٥٢٥ھ‏ ط٠‏ مصطفی البابی 
ا حلبی و ط الکتبی. ْ 
۷۔ إرشاد النقاد. ۱ 
محمد بن إسماعیل الصنعاني؛ المتوفی ۱۱۸۲ء ت/ صلاح الدین مقبول اُحمد ط الدار 
السلفیة ۔ الکویت ١٤٠٣ھ‏ 
۸۔ الإڑصابة فی تمییز الصحابة 
ابد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلانی ۔ ت/ علی محمد البجاوي ط٠‏ دار 
الجیلء ١٢١٤١٢٢ھ‏ - ۱۹۹۲ء. 
۹۔ اأُصول البزدوي بھامش کشف الأمرار 
لعلاء الدین البخاري. ط الفاروق الحدیئة للطباعة والنشر ١٤٣١ھ‏ - ۱۹۹۰ءء الطبعة ٢۔‏ 


- ۷۸ ۔ 


ك٠۔‏ أصول السرحسيی 
تحقیق/ أبو الوفا لأفغانی؛ ط دار الکتب العلمی ١١٤٢ھ‏ “ ۱۹۹۳ء". 
۱۔ اأُصول الفقه تاریخه ورجاله 
د/ شعبان محمد إسماعیلء دار السلام. مصر ١٤٢۱ھ‏ ٭ ۱۹۹۸ء. 
۲۔ اصول الشاشی 
لأبی علی أحمد بن محمد بن إسماعیل بن إسحاق الشاشيء ط دار الکتاب العربي 
بیروت؛ ١٤٤٠ھ.‏ 
۳۔ أُصول نقد الأصول ونشر الکتب. محاضرات ألقاھا الستشرق الألانی جوتھلف 
برجشتراسر بکلیة الآداب سنة ۱۹۳۲م 
أعدھا وقدم لھا د/ حمدی البكکري. ط دار الکتب ا لمصریة بالقاھرة ۱۹۹۰ء. 
٤۔‏ إعانة الطالبین ٰ 
السید البکري بن السید محمد شطا الدمیاطي أبو بکر۔ ط دار الفکر بیروت 
٥۔‏ اعتقادات فرق المسلمین واملشرکین 
محمد بن عمر بن ا لحسین الرازي أبو عبدالله التوفی ٦٦٥ھ‏ / ت د/ علی سامی النشار 
ط دار الکتب العلمیة. بیروت ١٤٠٠ھ.‏ 
٦۔‏ أعلام اللبوۃ ٰ 
أبو الحسن علی بن محمد حبیب الاوردي. ت/ محمد العتصم باللّه البغدادي دار 
الکتاب العربی٠‏ بیروت ۱۹۸۷. ٰ 
۷۔ الإاعلام بن فی تاریخ الھند من الأعلام اللسمی بنزہة ا خواطر وبھجة ال مسامع والنواظر - 
لورخ الھند الکبیر العلامة الشریف عبدامحی بن فخر الدین ا لحسیني التوفی 
سنة١١ ۱۳٣‏ ھ 
ط دار ابن حزم بیروت ط أُولی ٥٤٤١‏ ھ ۱۹۹۹ء. 
۸۔ إعلام الموقعین 
محمد بن أَيي بکر بن أیوب الدمشقی او َال بن القیم٠‏ ا متوفی ٢٥۷ھ‏ ت/ طه 
عبدالرؤوف سعد ط دار ا جیل. بیروت ۱۹۷۳ ء. 
۹۔ ۔ الأعلام 
یر الدین الز رکلی۔ دار العلم للملایینء الطبعة السابعة مایو ۱۹۸۲م. 
- ۷۹ - 


٠۔‏ أعمار الأعیان ٴ 
لابن ا جوزيء ت د/ محمود محمد الطناحی؛ ط مکتبة الأسرةۃ ۱۹۹۹ء. 
۱۔ الأغاني ٰ 
لأبی الفرج الأصفھانیء ت/ سمیر جابرء ط دار الفکر بیروت. الطبعة الثانیة, 
٢۔‏ إفاضة الأنوار علی متن أصول النار 
للشیخ محمد علاء الدین الحصنی الحصکفی ا حنفي [مفتی دمشی]ء کتبه سنة ١٠٠٠ھ‏ 


ط ا لحلبی۱۳۹۹,ھ ۱۹۷۹ءء الطبعة الثانیة, _ 


٦٣۔‏ الاقناع 
محمد الشربینی ا خطیب ت/ مکتبة البحوث والدراسات: ط دار الفکر. بیروت 
٥ھ‏ 

ٰ الام‎ ۳٤ 


محمد بن إدریس الشافعی؛ ط دار العرفة بیروت؛ ۱۳۹۳ھ الطبعة الثانیة, 
٥‏ ۔ الإنصاف في معرفة الراجح من ا خلاف علی مذھب الإمام أحمد بن حنبل 
لأبي الحسن علی سلیمان ا مرداويء ت/ محمد حامد الفقی؛ ط دار إحیاء التراث العربي 
2-0 ٰ 
٦۔‏ أنوار البروق في أُنواع الفروق 
أحمد بن إدریس القرافیء ط عالم الکتب. 
۷۔ إیٹار ا حق علی ا حلق في رد ا خلافات إلی الملذھب ا حق من أُصول التوحید 
محمد بن إبراھیم بن ا مرتضی بن المفضل ا حسنی القاسمی ۔ ط دار الکتب العلمیة بیبروت 
۷ء ۔ الطبعة الثانیة٠‏ 
۸۔ الباعث ا حثیث شرح اختصار علوم ا حدیث 
للحافظ ابن کثیر ۷۰۱ھ ۔ ٣۷۷ف‏ تاألیف/ أحمد محمد شاکر؛ ط مکتبة دار التراث؛ 
الطبعة الثالثة سنة ۱۳۹۹ھ > ۱۹۷۹م. 
۹۔ البحر الرائق شرح کنز الدقائق 
زین الدین بن نجیم ا متوفی ۹۷۰ف ط دار ا لمعرفة بیروت؛ ط دار الکتاب الإإٴسلامي. 
٠۔‏ البحر ا حیط 
بدر الدین بن محمد بھادر الزركکشيءط دار الكتبي. 


س۸٣‏ ہ 


۱۔ بحوث في السنة المشرفة 
لاڈستاذ الشیخ/ عبدالغنی عبدال حالق ا متوفی ١٤٤١ھ‏ ط مکتبة السنة٠‏ القاھرة ۱٤٣٤۸‏ ھ. 
٢۔‏ بدایة ا جتھد 
ٰ ابی ری یب سے جات تہ ۔ بیروت ٠‏ 
٣۔‏ البدایة والٹھایة. 
لأبي الفداء ِإسماعیل بن عمر بن کثیر القرشیء ط مکتبة العارف ۔ بیروت. 
٤۔‏ بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع 
أبو بکر مسعود بن أحمد الکاسانی ط دار الکتب العلمیةء ط دار الکتاب العربي 
بیروت ۱۹۸۲م ۔ الطبعة الثانیة. 
٥۔‏ البرھان فی اأصول الفقه 
لإمام ا حرمین أَىي المعالي عبدالملك بن عبدالله بن یوسف ال جوینی ٤١٥ھ‏ ۔ ۷۸١ھ‏ ت/ 
دہ عبدالعظیم الدیب ط دار الوفاء مصر ١٤٤٣ھ‏ ٭- ۱۹۹۹ء. الطبعة الثالثة, 
٦۔‏ البرھان فی علوم القرآان ٰ 
لأبی عبدالله محمد بن بھادر بن عبدالله الزرکشی؛ ت/ محمد أبو الفضل إبراھیم دار 
المعرفة ۔ بیروت ۱۳۹۱ھ 
۷۔ بیان تلبیس الجھمیة فی تاُسیس بدعھم الکلامیة 
- التاش اح عبدا لحلیم بن تیمیة ا حرانیء ت/ محمد بن عبدالرحمن بن قاسم ط 
مطبعة ا حکومق مکة الکرمة ۱۳۹۲ھ. 
۸۔ تأسیس النظر : 
تالیك/ الإامام الأجل أَي زید عبدالله بن عمر بن عیسی الدبوسی می عليه سحائب 
ااسمتاء ضر اق ط اظية الاذرت ببصر ۔ الطبعة الاأولی. 
۹۔ تاأویل مختلف ا حدیث 
الو ملیف آو ححارت سح وی ندال ظ ار غل پوت 
٦ھ‏ > ۱۹۷۲م. 
٠۔‏ تاج التراجم 
لابن قطلوبغا المتوفی ۸۷۹ھ مطبعة العانی بغداد .۱۹٦۲‏ 


٣۸۹ -‏ ہ 


محمد بن جریر یں طٰ 7 الک العلمیة بیروت ۷٣ھ‏ 


۱۔ تاریخ بغداد 


اید بن علي أبو بکر الخطیب البغدادي طٰ دار الب العلمیة بیرروتہ 


٥۔‏ تاریخ خلیفة بن خیاط 


خلیفة بر بن خیاط اللیٹثي العصفري أبو عمرہ اح سرحے القلم 


ومؤسسة الرسالة دمشق 7 بیروت ۷٣ى‏ ھ. 


٥‏ ۔ قح مولد 2 ار 


دار بجروا سنة ١٤١٢٢ھ.‏ 


۵ ۔ التبصرة 


عو سیت ور تع صر بت ط دار الفکر. دمشق 
٣٦ھ‏ 


۷أ 


عثمان بن علی الزیلعیء ط دار الکتاب الإسلامی. 
تحفة الأحوذي 


پیروت. 


۸۔ غحفة الطالب 


الکبیسی ط دار حراء٠‏ مکة ا لمکرمة ١٤٥٤ھ.‏ 


٥۔‏ تحقیق التراث العربي منھجه وتطورہ 


ت:د/ عبدان جید دیاب. منشورات سمیر أبو داوودء ط ا لمرکز العربی للصحافة ۔ مصر 
۲۳ھ ٰ 


٦۔‏ تحقیق النصوص ونشرھا 


الأستاذ الشیخ / عبدالسلام ہارون ۔ مکتبة الحخانجی ۔ القاھرةۃ ١١٤٢ھ‏ < ۱۹۹۵م الطبعة 
السادسة, 
-ے ٣٥‏ ۔ہ 


۱۔ تحقیق نصوص التراث في القدیم وا حدیث 
د/ الصادق الغریانيء ط منشورات مجمع الفاتح للجامعات ۱۹۸۹م. 
٢۲۷۔‏ تدریب الراوی 
عبدالرحمن بن أَبي بکر السیوطيء ط مکتبة الریاض ا حدیئة ۔ الریاض ۔ ت/ عبدالوهاب 
عبداللطیف. ٰ 
٣۔‏ تذ کرۃ ا حفاظ 
محمد بن طاھر بن القیسراني؛ ت/ حمدي عبدا جید إسماعیل السلفي ط دار الصمیعي ۔ 
الریاض ١٤١٤٣ھ.‏ 
٦۔‏ التراٹ وامعاصرة 
د/ اکرم ضیاء العمري. ط سلسلة کتاب الأمة. شعبان ١٠٠٠ھ‏ 
٥۔‏ الترغیب والترھیب _ ٰ 
عبدالعظیم بن عبدالقوي ا منذري أبو محمد ت/ إبراھیم شمس الدینء دار الکتب العلمیة 
بیروت؛ ۷۷١١٢۱ھ.‏ 
٦۔‏ تسھیل ا خصول علی قواعد الأصول 
غیت انز سوید الدمشقيی اللتوفی ١٣۳٢ف‏ ترقیق وتعلیق/ د. مصطفی سعید الخن ط 
دار القلم دمشق ١٤٢٣ھ‏ -> 0 
۷۔ التعریفات 
علي بن محمد بن علي الجرحانيء ت/ إیراھیم الزبیاريء ط دار الکتاب العربي بیبروت 
٥‏ ھ. 
۸۔ تفسیر البیضاوي 
البیضاويء ت/ عبدالقادر عرفات حسونة دار الفکر بیروت؛ ١٤٢٢ھ‏ ٭ ٦۱۹۹م.‏ 
۹۔ تفسیر القران العظیم 
لأبي الفداء إسماعیل بن عمر بن کثر الدمشقی ط دار الفکر ۔ بیروت ١٤٣٤٥ھ.‏ 
٠۔‏ تقریب التھذیب 
ابی الفضل اأُحمد بن علي بن حجر العسقلانیء ت/ محمد عوامق دار الرشید ۔ سوریاء 
٦ء‏ 0> ١٤٢٢ھ‏ 


٣۸٥ -‏ ۔ 


۱۔ التقریر والتحبیر 
لابن أمیر الحاج ا لمتوفی ۸۷۹ھ علی تحریر الإمام الکمال بن الھمام ا متوفی ٦٦۸ھ‏ ط دار 
۔الکتب العلمیة ۔ بیروت ١٤٠٢ھ‏ > ۱۹۸۳ھ الطبعة الغانیة 
۷۔ تلخیص ا یر 
ٌ الفضل کر علي بن حجر العسقلانی؛ ت( الد عبدالله 0 6 المدني 
المدینة المئورة٤‏ ۱۳۸,ھ > ١٦۱۹ءم.‏ 
٣۔‏ التمھید. 
لوسفظتارسے و الس اسر سام راس الہ 
بیروت ۔ ٤٤١‏ ھ۔. 
٤٢‏ ۷۔ تتویر اخوالكٰ 
عبدالرحمن بن ابی بکر الفضل السیوطی ط المکتبة التجاریة الکبری ۔ مصر۔ ۱۳۸۹ھ 
> ۹ھ 
٥۔‏ تھذیب التھذیب 
ٌْ الفضل احمد بن علي بن حجر العسقلانی؛ دار الفکر بیروتء ١٤٠٢ھ‏ > 
۸۵6 
٦۔‏ تھذیب الکمال 
لأبي ا حجاج یوسف بن الزکی عبدالرحمن امري؛ ت د/ بشار عواد معروف ط مؤسسة 
الرسالة ۔ بیروت؛ ١٤٠٥ھ‏ ٭ ۱۹۸۰ء. 
۷۔ تیسیر التحریر 
للعاایة مت اوت الم وہ ہار باد شاہ علی کتاب التحریر الجامع بین اصطلاحی 
ا حنفیة والشافعیة لابن ھمامء ط دار الفکر. 
۸ النقات 0 
لأبي حاتم محمد بن حبان بن أحمد التمیمی البستی ت/ السید شرف الدین أحمد ط 
دار الفکر ۱۳۹۰ھ > ۱۹۷۰م. ْ 
۹۔ جامع البیان عن تأویل آی القرآن ( تفسیر الطبري ) 
لأبي جعفر محمد بن جریر بن یزید بن خالد الطبري دار الفکر ۔ ببروت؛ ١٤٤٠ھ.‏ 


- ٤ی۸٣‏ ۔ 


۰٠۔‏ ا لحامع لأحکام القرآن. 
لی عبدالله سك تن ايد القرطبيء 7 و عبدالعلیم البردوني. دار الشعب ۔ 
القاھرق ۱۳۷۲م الطبعة الثانیة, 
۱۔ الجامع ٰ 
معمر بن راشد الأزديء ت/ حبیب الاأعظمي نشرہ کملحق بکتاب المصنف للصععاني 
ط الکتب الإسلامی ۔ بیروت ۔ ١٤٤٣ھ‏ الطبعة الٹانیة. 
۲۔ الامع لأخلاق الراوی وآداب السامع. 
لڈبی بکر أحمد بن علی بن ثابت ال خطیب البغدادي ت د/ محمود الطحان ط مکتبة 
لملعارف؛ ١١٤٤٠ھ.‏ 
۳۔ ا جامع الصغیر 
أُبو عبداللہ محمد بن ا حسن الشیبانیء ط عالم الکتب ۔ بیروت؛ ١٤٣٥ھ‏ 
٤۸۔‏ جامع الأسرار شرح ا نار 
قوام الدین محمد بن محمد أُحمد الکا کي؛ ط مکنتبة نزار الباز ۔ مکة الكرمقہے 
٥۔‏ الجرح والتعدیل ٰ 
لی محمد عبدالرحمن بن أبي حاتم الرازي التمیمي ط دار إحیاء التراث العربي ۔ 
اعد ١(ھ‏ ٭ ۱۹۲۱۲م. ْ 
۸ جمھرۃ الأمٹال 
لأنی ھلال العسکكري؛ ت/ محمد أبو الفضل إبراھیم ۔ عبدالجید قطامش ط دار الفکر ۔ 
بیروت ۔ ۱۹۸۸م ۔ الطبعة الٹانیة, 
۷۔ ا جحواھر ا لحسان فی تفسیر القرآن 
عبدالرحمن بن محمد بن مخلوف العالبيء ط مؤسسة الأعلمي للمطبوعات ۔ بیروت. 
۸۔ الحواھر الضیة في طبقات ا لنفیة 
حي الدین أبي محمد عبدالقادر بن أَبی الوفاء القرشی ا حنفي ٦۹٥ھ‏ ۔ ٥۷۷ھ..‏ 
۹۔ ا جوھرۃة النیرة 
ُبو بکر محمد بن علی الحدادي العبادي؛ ط ا مطبعة الحیریة. 


٣۸۵‏ -۔ 


۰۷۰.۔ حاشیة الأزمیری علی ائمرأات (مرأۃ الأصول فی شرح مرقاة الوصول؛ الناشر شرکة 
صحافیة عثمانیة (ترکیة). 
۱۔ حاشیة أنوار احلك علی شرح ا نار لابن ملك 
الین / العلامة رضی الدین محمد بن إبراھیم الشھیر ان اخلي ت سنا ۱ھ ١ط‏ 
دار سعادات باستانبول ١۱۳۱,ھ.‏ 
۲۔ حاشیة ابن عابدین 
محمد أمین, ط دار الفکر ۔ بیروت ۱۳۸۲ھ٠‏ الطبعة الثائیة 
۳۔ حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر 
عم رہ اید بن عرفة الدسوقی؛ ط دار الفکر ۔ بیروت. 
٤۔‏ حاشیة الفٹري علی التلویح 
ط المطبعة الحیریة ۔ مصر۔ ٣۳۰١‏ ھ. 
06 ای امک لی اطرح 
0,7 
٦۔‏ حاشیة ملامحسرو علی التلویح 
ط المطبعة الحیریة ۔ مصر ١٣۱۳ھ‏ 
۷۔ حاشیة الطحطاوي علی مراقی الفلاح 
. آحمد بن محمد بن إسماعیل الطحطاوي ا حنفیء ط ا حلبي ۔ مصر ۱۳۱۸ھ ط الثالئة, 
۸۔ حاشیة الشیخ / مصطفی بن بیر علي بن محمد المعروف بعزمي زادہ 
اللتوفی سنة ١٤٠٥ھ‏ علی شرح ابن ملك علی ا نار بھامشہ ط المطبعة العثمانیة باستانبول 
٥صھھ.‏ 
۹۰۔ حاشیة السید الشریف ال جرجاني 
لی ہد سیل تک اسدئل رجطاب ظامہ ا اف 0 
٦ھ‏ 
٠۔‏ حاشیة العلامة البنانی علی شرح ا لال ا حليی علی متن جمع اللجوامع للامام 
تاج الدین عبدالوھاب ابن السبکي وبھامشھا تقریر شیخ الإسلام عبدالرحمن الشربینی ط 
مصطفی البابی ا حلبی ۔ مصر. الطبعة الثانیة. 


٣۸۹٦ -‏ سہ 


١۱‏ ۔ حاشیة العلامة سعد الدین التفتازاني 
٭ التوفی سنة ۷۹۱ھ علی شرح ا حقق القاضی عضد اللة والدین ا لتوفی سنة ٢٥۷ھ‏ 
مختصر النتھی الأصولی لابن الحاجب ط الطبعة الامیریة ببولاق ۔ مصر ١٣۱۳ھ‏ 

٢٣۔‏ حاشیة العلامة الشیخ حسن العطار علی شرح الجلال اٹحلي علی جمع الوامع 
لالإمام ابن السبکی تغمدھم الله برحمتہء وبھامشہ تقریر العلامة الشیخ عبدالرحمن 
الشربینی ط المطبعة العلمیة سنة ١۱۳۱ھ‏ 

٣۔‏ حاشیة الشیخ یحیی الرھاوي علی شرح ابن ملك علی انار بھامش 
شرح ابن ملك ط ا مطبعة العثمانیة باستانبول ١٣۱۳ھ.‏ 

٤١٠۔‏ حاشیة الشیخ إبراھیم الباجوري علي متن السلم في فن النطق امام 
الأحضري ط ال حلبي ٦۷‏ ھ 

۰٠‏ رعاظاسات انار امم سید ابچ ین غر ین مان غل ار 
إفاضة الأنوار علی متن أُصول اللنار للحصکفی ط ال حلبي ۱۳۹۹ھ < ۱۹۷۹ ع. الطبعة 
الثانیة, 

٦۔‏ الححة 
2097 بن ا لحسن الشیبانی أبو عبداللەہ ت/ مھدي حسن الکیلاني القادري ط عالم 
الکتب ۔ بیروت ۔ ١٤٣٣ھ.‏ الطبعة الثالئة, 

۷۔ حیة الأولیاء 
أبو نعیم أحمد بن عبداللّه الاُصبھانی ط دار الکتاب العربی ۔ بیروت ۔ ١٤٤٣٤٢ھ.‏ الطبعة 
الرابعة. 

۸ ۔ حلیة العلماء 
محمد بن أحمد الشاشی القفال. ت/ یاسین أحمد إبراھیم داردکة ط مؤسسة الرسالة ۔ 
ذاز الارقی ےضاقت :8:8 اش 

۹۔ ا حیوان 
للجاحظ ت/ عبدالسلام ھارونء ط اللبي. 

0 خبر خبر الآحاد وشروط العمل بہ 
حمد سعید أدلبي ۔ رسالة ماجستیر بکلیة الشریعة. 


- ۷ ۔-۔ 


۱۔ خلاصة البدر امیر 
عمر بن علي بن ا لملقن الأنصاري ت/ حمدی عبدا جید اإسماعیل السلفی مکتبة الرشد ۔ 
الریاضن۔۔ ۰١‏ ١٤ش‏ 

۲۔ الدرایة فی تخریج أحادیث الھدایة 
ہي الفضل ہی کو جیت ت/ السید عبدالله ھاشم الیمانی الدنی 
داز العَفةء پوت 

۳۔ الدر النٹور ففي التفسیر با أثور 
عبدالرحمن بن الکمال جلال الدین السیوطی دار الفکر ۔ بیروت ۱۹۹۳ء 

٤۔‏ درر ا حکام فی شرح مجلة الأحکام 
علی حیدر ط دار ا جیل ۔ بیروت, 

٥‏ ۔ الدرر الکامنة فی أعیان الئة الثامنة 
للحافظ ابن حجر العسقلانی. ا متوفی ٢۸۲ھ.‏ ط دار ا جیل ۔ رزکا 

٦۔‏ دقائق الھاج 
لأبيی زکریا یحیی بن شرف الدین النووي الدمشقی؛ ت/ إیاد أحمد الغوج ط المکتبة 
الکیة ۔ مكة الکرمة ۔ ۱۹۹۲م. 

۷۔ الدیاج المذہب في معرفة أعیان الملذھمب 
۔لابن فرحون الالکی ت سنة ۷۹۹ھ ت/ محمد الأحمدي أبو النور ط دار التراث 
١6٥ھ‏ . 

۸۔ ذخیرة الحفاظ اخرج علی ا حروف والاألفاظ 
لأبی الفضل محمد بن طاھر علی بن القیسرانیء ت د/ عبدالرحمن بن عبدالجبار 
الفریوائی دار السلف ۔ دار الدعوةء الریاض ۔ الھند ١٤٣٥ھ.‏ 

۹۔ ذیل تاریخ مولد العلماء ووفیاتھم 
فدالرر ون آعیدین محمد الگاتی آو صودء ت ذ[ عبداله أَحمد سلیمان محمد 
دار العاصمة ۔ الریاض ۹١٤٣٢٠ھ.‏ ۱ ْ 

٠۔‏ الرسالة 
حمد بن إدریس الشافعی ث ام ت7 اد ہحت شاک ط مصطفی البابي 
ا لحلبی ۔ ۱۹۰١۰‏ م. 


- ٣۸۸ - 


١۔‏ روح العاني في تفسیر القرآن العظیم والسبع الثاني 
محمود اللوسی أبو الفضل٠‏ ط دار إحیاء التراث العربي ۔ بیروت. 
٢۔‏ روضة الطالبین وعمدة الفتین ۱ 
للنووي؛ ط الکتب الإسلامی ۔ بیروت٥‏ ۰٣۱,ھ‏ الطبعة الثانیة. 
۳٣۔‏ الروض الربع 
منصور بن یونس بن إدریس البھوتي ۔ مکتبة الریاض ا حدیثة ۔٠‏ ۱۳۹ھ. 
٤۔‏ روضۃة الناظر وجنة ا لمناظر 
عبدالله بن اأحمد بن قدامة القدسی أبو أحمٰد ت د/ عبدالعزیز عبدالرحمن السعید ط 
جامعة الإمام محمد بن سعود ۔ الریاض ۔ ۱۳۹۹ھ. الطبعة الثانیة, 
٥۔‏ سبل السلام ْ 
محمد بن إسماعیل الصتعانی الأمیں ت/ محمد عبدالعرید الخوليء ط دار إحیاء التراث 
العربي ۔ بیروت ۱۳۷۹ف الطبعة الرابعة. 
٦۔‏ سنن أبی داود 
سلیمان رر الافے أبو داود السجستاني الازدي ت/ محمد محبي الدین عبدالحمید ط 
دار الفکر. 
۷۔ سنن ابن ماجة 
محمد یرہ یزید آیؤ عبدالله القزوینيء ت مد فؤاد عبدالباقیء ط دار الفکر ۔ ببروت 
٠۸‏ ۔ سنن البیھقی الکبری 
تس مھ جیے ا یب ط مکتبة نزار الباز. مکة المکرمة ۔ 
٤ھ‏ > ١٣۱۹۹م.‏ ت/ محمد عبدالقادر عطاء 
۹۔ سنن الترمذديی ْ 
لأبی عیسی محمد بن عیسی الترمذي السلمي؛ رك( اعد معید کا کر 7 طٰ 
دار إحیاء التراث العربي ۔ بیروت. ٰ 
٣۰×‏ ۔ سن الدارمي 
لأُي محمد عبدالله بن عبدالرحمن الدارمیء ترقیم / فؤاد اأُحمد زمرلیء خالد السبع 
العلميء ط دار الکتاب العربي ۔ بیروت ۷٤٢٣ھ.‏ 


٣۸۹ -‏ ۔ 


۱۔ سنن الدارقطني 
لأىي الحسن علي بن عمر الدار قطني البغداديء ت/ السید عبدالله ھاشم الیمانی اللدنی 
ط دار المعرفة ۔ بیروتء ٦۱۳۸ھ‏ ٭ ٦٦۱۹ءم.‏ 

۲۔ ماق انسائی 
لی دای سے بن شعیب النسائيء ت/ عبدالرحمن أبو غدة ۔ ط مکتبة 
امطبوعات الوٴسلامیة ۔ حلب ۔ ١٤٥٣٣ھ‏ < ٦۱۹۸م‏ الطبعة الثانیة ٠‏ 

٣۔‏ سیر أعلام البلاء ٰ 
لاق الله محمد بن ابق بن عشمان بن قاباز الذھبی ال متوفی 0 ت|/ شعیب 
ار ناوط محمد نعیم العرقسوسي ط مؤسسة الرسالة ۔ بیروت ۔ ١١٣۱ھ‏ الطبعة 
التاسعة. ٰ 

٤۔‏ شذرات الذھب فی أخبار من ذهھب 
عبدالحي اأحمد العکري الدمشقيء ط دار الکتب العلمیة ۔ بیروت. 

٥۔‏ شرح ابن حلولو القیروانی ا الکی ا لمتوفی ۸۹۵ھ.. 
بھامش تنقیح الفصول للقرافيء طبع: المطبعة التونسیة سنة ۱۳۲۸ھ < ۱۹۱۰م 

٦۔‏ شرح البدمحشي علی منھاج الوصول في علم الأصول 
ومعہ حاشیة شرح الإٴسنوي؛ ط دار الکتب العلمیة ۱۹۹۳ء. 

>۷۔ شرح التلویح علی التوضیح لین التقیح 
لسعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني الشافعي ا متوفی ۷۹۲ھ٠‏ والتوضیح فی حل 
غوامض التنقیح لصدر الشریعة عبید اللہ بن مسعود ا حبوبي البخاري ا فی التوفی 
۷ھ ھء بھامش شرح التلویح٠‏ ط محمد علی صبیح. 

۸۔ شرح تنقیح الفصول في الأصول 
اؤلفہ العلامة شھاب الدین القرافی ا الکی ا متوفی سنة ٤۸١ھ‏ طبح: ا مطبعة التونسیة 
سنة ۶۸ھ >> ۱۹۱۰م. 

۹۔ شرح دیوان ال حماسة 
لی علی انس بن محمد بن ا حسن ا مرزوقی؛ نشرہ | أحمد ات وعبدالسلام ھارون 
ہد ا جنة التألیف والترجمة والنشر٠‏ الطبعة الثانیة, 


ےس ٠٤۹.‏ ہ 


۰۔ شرح الشیخ القویسني علی مت السلم في النطق 
سس ای القویسنی ۔ ط ا حلبی ۔ مصر ۱۳۷۹ھ *> ۰۱۹۰۹. 

۱۔ شرح الشیخ زین الدین عبدالرحمن بن أبي بکر الملعروف بابن العیني 
وھو شرح وجیز ممزوج بھامش شرح النار لابن ملکہ ط دار السعادة ١‏ ٣١۱۳ھ‏ الطبعة 
العثمانیة (تر کیا) طبع عام چوہے 

۲٢‏ ۔ شرح عز الدین عبداللطیف بن عبدالعزیز بن فرشتہ المعروف بابن ملك 
علی انار ۔ ط دار السعادۃ ١٣۱۳ھ‏ المطبعة العثمانیة ہاستانبول. 

۳٣۔‏ الشیخ الغزالی کما عرفتہ. رحلة نصف قرن 
الأستاذ الد کتور / یوسف ری جج ٥‏ ھظ۔ دار الوفاء القاھرة . 

٤۔‏ شرح فتح القدیر 
محمد بن عبدالواحد السیواسی . رھ ۔ ببروت ۔ الطبعة الثانیة, 

٥۔‏ شرح القاءانی علی المغني 
رسالة ماجستیر بکلیة الشریعة والقانون رقم ٥٤٤‏ لسنة ١٤٢٢ھ‏ ٭> ۱۹۹۲ء". 

٦۹۔‏ شرح قطر الندی 

ا 9هە8+, جمال الدین هشام الأنصاريء ت/ محمد محیي الدین عبدا حمید ۔ 
القاھرة ۔ ۱۳۸۳ھ. الطبعة ا لحادیة عشرۃ. 

۷ ۔شرح الک وکب اثغیر اللسمی بمختصر التحریرأو انخبرالبنکر شرح اختصر فی أصول الفقہ 
لت الَعْلدمَة الشیخ محمد بن أُحمد بن عبدالعزیز علی الفتوحي ا لحنبلي المعروف بابن 
النجار المتوفی سنة ۹۷۲ھ. ت/|/ دہ محمد الزحیلي؛ و د/ نزیه حماد ط مکتبة 
العبیکان ۔ الریاض ۔ ١١٤١٣٣ھ‏ “ ۱۹۹۳م. 

۸۔ شرح اللمع فی أصول الفقه 
للشیرازيٍ. ط دار الغرب الإسلامي. 

۹۔ شرح مختصر ا نار 
لابن قطلوبغا. تحقیق / د. محمد عبداللطیف حسانین. رسالة ماجستیر بکلیة الشریعة. 

۷۰٠۔‏ شرح معانی الآثار 
لابی جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي ت/ محمد زغري النجار ۔ ط دار 
الکتب العلمیة ۔ بیروت ۱۳۹۹ھ. ٰ 

ے 8۹ے 


۷۱ ۔ ٹ شرح النووي علی صحیح مسلم 


أبو ‏ زکریا یحیی بن شرف الدین النووي؛ ط دار إحیاء الثراث .- ۔ بیبروت ۱۳۹۲ھ 
ط الغانیة 
٢۔‏ فعب الآان ٰ 
ُبو بکر أحمد بن ا حسینی البیھقی ا لتوفی ۸٥٥ھ‏ ۔ ت/ محمد السعید بسیونيء ط دار 
الکتب العلمیة بیروت ۔ ١٤٣١ھ‏ - 
٣۔‏ صبح الاأعشی فی صناعة الإنشا 
اأحمد بن علي القلقشندی. ت/ د. یوسف علی طویلء ط دار الفکر ۔ دمشق ۱۹۸۷ء. 
٤۹٥۔‏ صحیح ابن حبان ْ 
ابی حاتم خد ین اق اید التمیمي لیستی: نشی الا تفرط :ظط سنا 
الرسالة ۔ بیروت ۔ ١‏ ٤١٢ھ‏ ٭> ۱۹۹۳ء. الطبعة الثانیة. 
٥۔‏ صحیح ابن خزیة 
لأبي بکر محمد بن إسحاق بن خزیة السلمي النیسابوري. ت/ د٠‏ محمد مصطفی 
الأعظمی ط ا لکتب الإسلامی ۔ بیروت ۔ ۱۳۹۰ھ ٭< ۱۹۷۰م. 
٦۔‏ مس ار ٰ ْ 
ابو عبدالله محمد بن إسماعیل البخاري ت/ مصطفی دیب البغا٠‏ ط دار سی 
الیمامة ۔ بیروت ۷٤٢٣ھ‏ > ۰۱۹۸۷. الطبعة الثالثة ٠‏ 
۷۔ صحیح مسلم 
مسلم بن حجاج النیسابوري ا توفی ٢٦۲ھ‏ -. محمد فژاد عبدالباقی ط دار إحیاء 
التراث العربي ۔ بیروت ٠‏ 
۸۔ صفة الصفوۃ 
۔عبدالرحمن بن علي بن محمد أبو الفرج ظری ت | د. محمد رواسی قلعجيء 
ومحمود فاخوري. ط دار امعرفة ۔ بیروت ۱۳۹۹ھ :۱۹۷۹م الطبعة الثانیة 
۹ ۔ صفحات من صبر العلماء علی شدائد العلم والتحصیل 
للشیخ عبدالفتاح 7 غدة. ط مکتبة المطبوعات الڑسلامیة ۔ حلب ۔ الطبعة الفالئة, 


- ۲ہ 


٠۔‏ ضبط النص والتعلیق عليه 
د/ بشار عواد معروف. ط مؤسسة الرسالة ١٤٣٢ھ‏ <> ۰۱۹۸۳. 
۱ ۔ ضعفاء العقیلی ٰ 
الکتب العلمیة ۔ بیروت ١١٤٣ھ‏ ٭ ٣۱۹۸۰ء.‏ ٰ 
۷۔ الطقات السنیة فی تراجم ا خنفیة 
للمولٰی تقی الدین ابن عبدالقادر التمیمي الداري الغزي الصري ا حنفی امتوفی سنة 
ہ٥‏ ت د| عبدالفتاح ا حلو. ط دار ھجر. 
٣‏ ۔ طبقات الفقھاء 
٤۔‏ سطبقات الشافعیة لأبی بکر بن أحمد بن محمد بن عمر بن قاضی ٹھبة 
ت/ د/ ا حافظ عبدالعلیم خان ط أُولی عالم الکتب ۔ بیروت ٥٣١٤١‏ ھ 
٥۳۔‏ 02 سپ 


۷۔ طرح الٹریب 
عبدالرحیم بن ا لحسین العراقی ۔ ط دار اإحیاء الکتب العربیة. 
۸۔ طلبة الطلبة 
سس ہی کید کو جو ۔ اللطبعة العامرة ۔ مکتبة ا ٹنی بغداد٠‏ 
۹۔ علل الدارقطنی 
بی الحسن علي بن عمر بن حمد بن مھدي الدارقطنی البغداديء ت د/ محفوظ 
اع یں ال السلفيء دار طیبة ۔ الریاض ۔ ١٤٠٤٠٢ھ‏ > ۰۱۹۸۰. 
۰۔ء۔ العلل ال تناھیة 
عبدالرحمن بن علي بن ا جوزی؛ ت/ خلیل الیس, ط دار الکتب العلمیة ۔ بیروت ۔ 
۳ ۰ھ 


٣٣۳ -‏ ۔-۔ 


۷۱۔ العنایة شرح الھدایة 
محمد بن محمد بن محمود الباہرتی ط دار الفکر. 
۲۔ غذاء الأُلباب شرح في منظومة الآداب محمد بن أحمد بن سالم السفاریني 
ط مؤسسة الرسالة. 
۳۔ غایة الوصول إلی دقائق علم الأصول ( السنة ) 
الأستاذ الدکتور / جلال الدین عبدالرحمن. 
٤۔‏ غایة الوصول شرح لب الأُصول 
للشیخ زکریا الأنصاریي الشافعي ومعہ حواشی العلامة الشیخ محمد ا لجوهھري؛ ط 
ا حلبی۔ 
٥۔‏ غایة الوصول إلی دقائق علم الأصول (المبادی والمقدمات) 
الانتاڈ الدکتور / جلال الدین عبدالرحمنء ١٤٢٣ھ‏ < ۰٦۱۹۹ء.‏ الطبعة الثالنة, 
٦۔‏ غریب الحدیث 
- عبید القاسم بن سلام الھروي ا لتوفی ٢٢٢ھ‏ ط حیدر آباد الرکن ۔ الھند ۔ 
4٤ھ‏ >> ٣٦۱۹م‏ 
۷۔ غمز عیون البصائر 
أحمد بن محمد ا حموي؛ : دار الکتب العلمیة. 
۸۔ فتاوی السغدي ( اللتف فی الفتاوي ) 
علی الحسین بن محمد السغدي؛ ت د/ صلاح الدین الناھمیء ط مؤسسة الرسالة دار 
الفرفات ‏ یروتے ماق سن اف الطْمةَالَایة 
۹۔ الفتاوی الھندیة ۱ 
لنة من العلماء برئاسة نظام الدین البلخيء ط دار الفکر ۔ بیروت. 
۰۔ فتح الہاری 
أمي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلانيء ترقیم / محمد فژاد عبدالباقی محب 
الدین ال خطیبء ط دار ا لمعرفة بیروت ۱۳۷۹ ھ. 
۱۔ فتح الغفار بشرح النار اللعروف ببشکاة الأُنوار فی أصول ا نار 
0019700 ٌل٭٭٭0 بن إہرا ھیم الشھیر باین تجیم ا حنفيءط ا حلبي ٥ھ‏ > ٦۱۹۳م‏ وعليه 
بعض حواشي للمرحوم الشیخ عبدالرحمن البحراوي ا لحنفي المصريٍ. 


١٥١۹٤‏ ہے 


۲۔ فتح القدیر 
کمال الدین بن عبدالواحد وابن الھمام) دار الفکر. 
۴۳۔ الفتح المبین في طبقات الأصولیین 
الشیخ عبدالله مصطفی الراغی ۔ ط القاھرة. 
٤۔‏ الفردوس باآثور امخطاب 
أبی شجاع شیرویە بن شھردار بن شیرویە الدیلمي الھمذاني ۔ ت/ السعید بن بسیوني 
زغلول ۔ ط دار الکتب العلمیة ۔ بیروت. ٦۱۹۸ع.‏ 
۶٥٥‏ ۔ الفروع وبذیله تصحیح الفروع 
للعلامة الشیخ علاء الدین بن سلیمان ا مرداويی محمد بن مفلح القدسی 7 0)0 
الحنبليء گا او الزھراء حازم القاضيء ط دار الکتب العلمیة ۔ بیروت ۸١١٣۱ھ.‏ 
٦۔‏ فصل المقال فی شرح کتاب الأمثال 
أبو عبید البکري؛ ت/ د٠‏ إحسان عباس؛ و د./ عبدان جید عابدینء مؤسسة الرسالة ۔ 
یبروت ۱۹۸۳ الطبعة الٹالئة. 
۷۔ الفصول الفیدة فی الواو المزیدۃ 
صلاح الدین أبو سعید خلیل بن عبدالله العلائی الدمشقي ا متوفی ٦٦۷ف‏ ت د/ حسن 
برسی الْسَاظر ا ذار ایغیر : غیاتق ۱۹۹۰ء: 
۸۔ الفوائد البھیة فی تراجم ا نفیة 
للعلامة أبي الحسنات محمد عبدالحي اللکنوي الھندي. دار المعرفة ۔ بیروت. 
۹۔ فوات الرحموت شرح مسلم اللبوت حب الله بن عبدالشکور 
ومؤلف فواتح الرجموت / محمد بن نظام الدین الأنصاري. ط دار إحیاء التراث العربي 
مؤسسة التاریخ العربي ۔ بیروت .١‏ ١١٤٢ھ‏ > ۰۱۹۹۳. 
۰- فیض القدیر ( شرح الامع الصغیر ) 
عبدالرؤوف ا ناوي. ط ا مکتبة الکبری ۔ مصر ١٣۱۳ھ.‏ 
۱۔ الفھرست محمد بن إسحاق أبو الفرج الندیم ط دار العرفة ۔ بیروت 
۲۔ قواطع الأدلة 
لأبی اللظفر منصور بن محمد عبدالجبار السمعانی؛ ت/ محمد حسن إسماعیل الشافعي. 
ط دار الکتب العلمیة بیروت ۱۹۹۷ء. 


-_ ٣۹ی٥‎ - 


٣۳۔‏ القواعد والفوائد الأصولیة 
لابن اللحام. ت/ محمد حامد الفقي. ط مطبعة السنة ا حمدیة. القاھرة ۱۳۷۰ھ - 
۸۶۳٦‏ 

٤۹۔‏ القوس العذراء وقراءۃ التراث 
اد / محمد محمد أبو موسی. مکتبة وهبة ۔ القاھرة ١٤٥٤ھ‏ > ۱۹۸۳م. 

۵٥‏ ۔ الکامل في ضعفاء الرجال 
ا بن عدي بن محمد أبو اأحمد ا جرحاني دے تحت ط دار الفکر ۔ 
بیروت ۔ ١٤٢٣ھ‏ ۱۹۸۸ء. الطبعة الثالثة. 

٦۔‏ کتاب السبعة فی القراءات 
أبو بکر أحمد بن موسی بن عباس بن مجاھد التمیمي البغدادي. ت/ د٠‏ شوقی خیف: 
دار المعارف ۔ القاھرة ١٤٤٣ھ‏ الطبعة الثانیة. 

۷۔ کتاب سیبویه ْ ٰ 
تحقیق وشرح / عبدالسلام ھارون٠‏ ط الهیئة الملصریة العامة للکتاب٠‏ ۱۹۷۳م ٠‏ 

۸۔ کتاب الواقف 
عضد الدین عبدالرحمن بن أُحمد الإیجی. ت دہ / عبدالرحمن عمیرة. ط دار ا جیل ۔ 
بیروت ۱۹۹۷م ٠‏ 

۹۔ کشاف القناع 
سب یت وش پ و عو جج 
بیبروت ١٤٤٠ھ‏ 

۰۔ کشف الأسرار شرح الصنف علی ا نار 
لحافظ الدین النسفي. دار الکتب العلمیة ۔ بیروت. 

١۔‏ کشف الأسرار عن أُصول فخر الاسلام 
لاإمام علاء الدین عبدالعزیز بن اأُحمد البخاري المتوفی ٣۷۳۰ھ‏ ط الفاروق ا حدینة 
للطباعة والنشر ۔ القاھرۃ ١٤٤٣ھ‏ > ۱۹۹۰ھ. الطبعة الٹانیة, 

٣۔‏ کشف اللفاء ٰ 
إسماعیل بن محمد العجلوني ا جراحي. یع آعید القلاش. مؤسسة الرسالة ۔ بیروت 
٥ھ‏ الطبعة الرابعة. 


١۹۹ھ‏ ہہ 


۳٣۔‏ کشف الظنون عن أسامی الکتب والفنون 
للحاج خلیفة. دار الکتب العلمیة ۔ بیروت ١٤١٣٢ھ‏ ۰۱۹۹۲. 
٤۔‏ اللباب فی علل البناء والزرعراب 
نی القاء مخت الد عباللدی اقسیع ہر عتالف تے/غازی مخار طابیات ظط دار 
الفکر ۔ دمشق ۱۹۹۰ م. 
٦٥۔‏ لسان العرب 
بحمد بن مکرم بن منظور الفریقی لاصريٰ ط دان صادر۔ یروت. 
٦۔‏ لسان المیزان ْ 
ابی الفضل أحمد علي بن حجر العسقلاني الشافعي ۔ ت/ دائرة العارف النظامیة ۔ 
الھند. ط مؤسسة الأعلمی للمطبوعات ۔ بیروت ١٤٣٥ھ‏ < ٦۱۹۸م‏ الطبعة الثالثة ٠‏ 
۷٦۔‏ البدع ْ ْ 
کے مدق ےگل اف ط اکب ای عیررت ‏ اض 
۸۔ ا مبسوط 
محمد بن أبيی سھل السرخسی أبو بکر. ط دار ا لمعرفة ۔ بیروت ١٤٠ھ‏ 
۹.۔ ا ٹل السائر ٰ 
لأبی الفتح ضیاء الدین نصر الله بن عبدالکریم اللوصلي. ت/ محمد محیي الدین 
عبدالحمید ط ا لمکتبة العصریة ۔ بیروت۱۹۹۰, م 
۰۔ انجروحین ۱ 
ْ7 حاتم محمد بن حبان البستی ا لمتوفی ٣٣۳ھ‏ ٠ت|‏ محمود إبراھیم زایدء ط دار 
الوعی ۔ حلب ٠‏ ٰ 
۱۔ مجمع الأُمثال 
ابو الفضل أأحمد بن محمد الیدانی النیسابوري. ت/ محمد مخي الدین عبدالحمید٠‏ 
دار المعرفة ۔ بیروت. 
۲٣۔‏ مجمع الزوائد 
علي بن أَبي بکر الھیٹمی: ط دار الریان للتراثء ودار الکتاب العربی ۔ القاھرة ۔ بیروت 
۷٣٠ھ‏ 


ژ(ى(د۷ ۔ہ 


۳۔ ا جموع ٰ 
یحبي بن شرف الدین النووي. ت/ محمود مطرحي. د دار الفکر ۔ بیروت ١٤٢٢ھ‏ - 
٦ھ‏ وطبعة ا نیریة, 

٤۔‏ محاضرات فی أصول الفقہ ا حنفي 
للأستاذ الدکتور / صبري محمد معارك طبعة ٢٠٠٥م.‏ 

٥۔‏ انحصول فی علم أصول الفقہ 
اإمام فخر الدین بن عمر بن ا حسین الرازي ٤ھ‏ ۔ ٦٦٦ھ‏ ت د٠/‏ طهە جابر فیاض 
العلواني ط جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة ۔ الریاض ۱۳۹۹ھ < ۱۹۷۹م ۔ 
وطبعة مؤسسة الرسالة بیروت : 

2710, الغلی 


دار الاّفاق ایم پیروت. 


ات الإمام محمد بن أَبي بکر عبدالقادر الرازي؛ ط مکتبة لبنان ۔ بیروت ۱۹۸۲م ٠‏ 
۳۸٥۔‏ مختصر اختلاف العلماء 


ا جصاص اُحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي التوفی ۷۱ھ. ت د./ عبداللہ نذیر 
اأحمد ط دار البشائر الإسلامیة ۔ بیروت ۷٤٢٥ھ‏ الطبعة الثائیڈ 

۹ ۔ مختصر خلیل 
خلیل بن إسحاق بن موسی الالکی. ت/ أحمد علی حرکات. ط دار الفکر ۔ بیروت 
ھھھ. 

٠۔‏ مختصر الؤمل 
3 عیۃ بن [إسماعیل بن إبراھیم اللقدسی أبو شامة .ے ٥ھ‏ ت/ صلاح الدین 
سور اتا ط مکتبة الصحوۃ الڑسلامیة ۔ الکویت ٠٦٤‏ 

۱۔ مختصر النتھی 
لابن ا حاجب الالکی ت سنة ٦٦١ھ‏ ط الطبعة الأمیریة ببولاق ١٣۱۳ھ‏ 

۲۔ مدخل إلی تاریخ نشر التراث العربي مع محاضرة عن التصحیف والتحریف 
اد /| محمود محمد الطناحيی مکتبة الخانجيی ۔ القاھرۃ ٥ھ‏ ٣۱۹۸۲م.‏ 

٣٥۸ - ْ‏ ۔ 


٣۰۔‏ الدخل لابن بدران 
عبدالقادر بن بدران الدمشقیء ت د./ عبداللّہ اٹحسن ال رکي ۔ مؤسسة الرسالة بیروت 
١‏ ھ ط الثانیة 
٤۔‏ المدونة لکری 
1-7 ۔ ط دار صادر ۔ بیروت. 
٥۔‏ الھب في أصول الذھب علی اللتخب 
لسلطان الشریعة وبرھان ا حقیقة العلامة حسام الدین محمد بن محمد لإصسیکی 
ا حنفی التوفی سنة ٦٦٦ھ.‏ تآألیف / ولي الدین محمد صالح الفرفور٠‏ تقدم د/ 
مصطفی سعید الخن. مکتبة دار الفرفور دمشق ١٤١٤٣ھ‏ ٭> ۱۹۹۹مء. 
٦۔‏ مراتب الاجماع 
علي بن اأحمد بن سعید بن حزم الظاھري أبو محمد. سس یو سی وت 
۷۔ رع سی 
7 عبدالله محمد بن عبدالله ا حاکم النیسابوري. ترقیم / مصطفی عبدالقادر عطا ط 
دار الکتب العلمیة. بیروت ١٤١٢٢ھ‏ ٭> ۱۹۹۰". 
۸۔ المستصفی من علم الأصول 
لحجة الإسلام أبي حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالي. ط دار إحیاء التراث العربي 
ومؤسسة التاریخ العربی ۔ بیروت ١‏ ١١٤٣ھ‏ < ۱۹۹۳م ط الثالثة. 
۹۔ ا مستقصی فی أمثال العرب 
یس سی س یس رسس سو سر سیت 
۰٠۔‏ مسند أبی یعلی 
سی ٗی أبو یعلی الملوصلي التمیمي. ری وپ ط دار ال أمون 
للتراث دمشق ١١٥٤ھ‏ ١۱۹۸م‏ 
۱۔ مسند اأحمد 
آحمهون تل آو غقالل القائی ط موستظطلا مسن 
۲٣۔‏ مسدد الہزار 
ابو بکر أحمد بن عمرو بن عبدا حالق البزار ت د / محفوظ الرحمن زین الله مؤسسة 
علوم القرآن ومکتبة العلوم وا حکم. بیروت ۔ المدینة ١٤٣ھ.‏ 
٥۹ -‏ - 


٣۔‏ مسند الشافعي 
محمد بن إدریس أبو عبداله الشافعی. دار الکتب العلمیة ۔ بیروت. 
٣۔‏ مسدد الشھاب 
بای فاضلائی خئر ین عدالہ الَذ عي. ت/ حمدي بن عبدا جید السلفی 
ظ+ح٦7+“]‏ الرساله ۔ بیروت ۷٠٤٢۱ھ‏ ۸۵۹(۹ الطبعة الثانیة. 
٥۔‏ مسند الطیالیسی 
٤٣٦‏ ھ۶ داود الفارسي البصري الطیالسي ۔ دار ا معرفة ۔ بیروت. 
٦۔‏ مسند عبد بن حمید ٰ 
عبد بن حمید نصر أبو محمد الکسي ۔ ت/ صبحي البدري السمرائی ۔ محمود محمد 
خلیل الصعیدي مکتبة السنة ۔ القاھرۃ ۸٣٤٠ھ‏ 0330 
۷۔ المسودة لآال تیمیة: 
١۔‏ مجد الدین 7 البرکات عبدالسلام ٹن عبدالله بن تیمیة ا حراني ت سنەة ٦٦٥٦ھ.‏ 
٢۔‏ شھاب الدین أبو ا حاسن عبدا لیم بن عبداللّه بن تیمیة ا حرانی التوفی سنة ٢۸٥ھ.‏ 
٣‏ شیخ الإسلام تقی الدین أبو العباس أحمد بن عبدالحلیم بن عبدالسلام ت سنة 
۸ھ 
جمعھا وبیضھا أحمد بن محمد بن أحمد بن عبدالغنی ا حرانی الدمشقی ت سنة 
۵ص ھ. 
ت/ محمد محبي الدین عبدا حمید. مطبعة المدني ۔ القاھرۃ ١۱۳۸ھ‏ > ١۰٦۱۹م.‏ 
۸۔ مشاھیر علماء الأمصار 
اہی ا حاتم محمد بن حبان بن اُحمد التمیمي البستیء دار الکتب العلمیة ۔ بیروت 
۸۶۹ ٰ ْ 
۹۔ مصنف ابن أبي شیبة 
أبو بکر عبدالله بن محمد أبي شیبة الکوفي ۔ ت/ کمال یوسف ال حوت. مکتبة الرشد ۔ 
الریاضص ۹٤٣٢ھ.‏ ْ ٰ 


ے ١٦ ١٢‏ ہہ 


٠٦٠۔‏ مصنف عبدالرزاق 
أبو بکر عبدالرزاق بن ھمام الصنعاني. کا خی سن :الاعطی, ظط الکٹپے 
الوسلامی ۔ بیروت ٣٤١١‏ ھ الطبعة الثانیة, 

١۔‏ معارج القبول یشرح سلم الوصول إلی علم الأصول 
حافظ بن أحمد حکمی ت ۱۳۷۷ھ ت/ عمر بن محمود ط دار ابن القیم ۔ الدمام 
٠٦ھ‏ > ۱۹۹۰ء۰ . 

۲۔ العتمد لأبی ا حسین البصري 
] العلمیة ۔ بیبروت ١٤٣٣ھ‏ ت | خلیل ا میس. 

٣۔‏ مختصر الختصر 
یوسف بن موسی ا حنفی أبو ا حاسن؛ ط عالم الکتب مکی التب ۔ بیروت ۔ 
القاھرة. 

٤۔‏ المعجم الأوسط 
ُبو القاسم بلاق اح الطبرانيیء ت/ طارق غری الس محصوععظشسن 
این إبراھیم ا حسینیء دار ا حرمین ۔ القاھرۃ ۔ ١٤١٤٥ھ.‏ 

٥۔‏ معجم تراجم لأُشھر الرجال والنساء من العرب والمستعمرین والمستشرقین 
ط ا لجفان والجابی ۔ بیروت ۔ ۷٤٢٥ھ‏ > ۱۹۸۷ء. 

٦۔‏ معجم البلدان 
لی عدالل جائرت بی عبداللہ اشیری ط داز الفکی یرت 

۷۔ المعجم الکبیر ْ ْ 
بی القاسم سلیمان زرن امن بس ائبف الطبرانی؛ ت| حمدي بن 200 السلفي ۔ 
مکتبة العلوم وا حکم ۔ الموصل ١۱۰۰۔۱۹۸۳م‏ ط الثانیة, 

۸۔ المعجم الوجیز 
طبعة خاصة ہوزارۃ التربیة والتعلیم بجصر۔ ۹١٤١٣٤٣ھ‏ ۱۹۹۸ء. 

۹۔ معرفة الثقات 
أحمد بن عبداللّہ بن صالح أبو ا حسن العجلی الکوفی ت ٢٦۲ھ‏ ت/ عبدالعظیم 
السترق یکن الدار ۔ ا مدنیة المئورۃ ١٤٠٤ھ‏ ۱۹۸۰ء. 


ہے 4 سے 


٠۔‏ معرفة القراء الکبار ۔ علی الطبقات والأعصار 
غمہ بی اعد بن عثمان الذھبي أي عبداللہ ت/ بشار عود سرت وشعیب 
الأناؤوط وطالح مھدي عباس ۔ مؤسسة الرسالة ۔ بیروت ١١٤٠ھ‏ 

١۔‏ المغرب 
ناصر بن عبدالسید أبو الکارم اللطرزيء ط دار الکتاب العربي. 

٢۲۔‏ الغنی 
ابی “0 ا بن قدامة المقدسیء دار الفکر ۔ بیروت ١٤٤٣ھ‏ ودار 
إحیاء التراث العربي. 

۳٣۔‏ مفتاح ال نة 
عبدالرحمن بن آی بکر السیوطی؛ ط الامعة الإسلامیة بالمدینة المئورۃء ط ثالئة 
۹ھ 

ٰ ۔ اللل والنحل‎ ٤ 
محمد بن عبدالکریم بن أَيي بکر أُحمد الشھرستاني ۸٥ف ت| محمد سید کیلانيء‎ 
ظا داز ھک ہت ام‎ 

٥۵۔‏ مار السبیل ْ 
إبراھیم بن محمد بن سالم بن ضویانء ت/ عصام القلعجيی؛ مکتبة ا معارف ۔ الریاض؛ 
٥ھ‏ ط الثانیة, 

٦۔‏ مناہج البحث عند مفکری الاسلام 
د/ علي سامی النشار ط دار المعارف ۱۹۷۸ء ط رابعة, 

۷۔ مناھج تمحقیق التراث بین القدامی وا حدثین 
د/ رمضان عبدالتواب. مکتبة ا حانجی ۔ القاھرة ١٤٣٥ھ‏ ۱۹۸۵۰م. 

۸۔ مناھہل العرفان فی علوم القرآن 
محمد عبدالعظیم الزرقانیء ت/ مکتب البحوث والدراسات: دار الفکر ۔ بیروت ۔ 
۸71٦‏ 

۹۔ النتظم في تاریخ الملوك والأم 
عبدالرحمن بن علي بن محمد بن ا جوزي ت ۹۷١ھ‏ ط دار صادر ۔ بیروت 
۸۶۸ھ ىھ. 


ے ۹ 1 ۹ے 


٠٦٠۔‏ منھاج السنة النبویة ٰ 
ابی العباس أحمد بن عبدا لیم بن تیمیة ا لحرانیء ت د/ محمد رشاد سال ط مؤسسة 
قرطبة ١٤٤٣ھ.‏ 
١۔‏ المنھج القوی 
. الھیئمي 
۰۲ المھذب 
ہي إسحاق بن إبراھیم بن علي بن یوسف الشیرازي؛ دار الفکر ۔ بیروت. 
٣۔‏ الوافقات فی اأُصول الشریعة 
لالإمام أبی إسحاق الشاطبيء ط دار العرفة ۔ بیروت؛ ت/ د٠‏ عبداللله دراز: 
٤۔‏ مواہب الیل ففي شرح مختصر خلیل 
سھّل ری مل یں عدالسین اظطاتی) ط کار النکزے یرت ۹۸ى ظط 
٥۔‏ الوجز فی مراجع التراجم والبلدان والمصنفات وتعریفات العلوم 
ا۰د/ محمود محمد الطناحی؛ ط مکتبة ال حخانجی ۔ القاھرةۃ ١٤٤١ھ‏ ۱۹۸۰ء 
٦۔‏ ا لموسوعة الفقھیة ٰ 
وزارة الأوقاف والشغون الإسلامیة بدولة الکویت: الناشر وزارة الأوقاف الکویتیة, 
۷۔ ا موسوعة الذھبیة للعلوم الاسلامیة ٰ 
د/ فاطمة ا جدوب؛ الناشر دار الغد العربي ۔ مصر۔ 
۸۔ موطاً مالك 
ُبو عبدالله مالك بن انس الاأصبحی؛ ترقیم / محمد فژاد عبدالباقیء ط دار إحیاء التراث 
العربی ۔ مصر۔ 
۹۔ میزان الأصول للسمر قندي 
ت د./ طه عبدالبرط دار التراث. 
۰٠۔‏ میزان الاعتدال فی نقد الرجال 
شمس الدین محمد بن أأحمد الذھبي ۸٢۷ھ‏ ت/ الشیخ علی محمد معوض: والشیخ 
عادل عبدالموجود ط دار الکتب العلمیة ۔ بیروت ۱۹۹۰ء. 


سی جس 


00 92۷ئ6 ۱ 
الم سافتان سر ارت عو فقاو مس گا ذ گب 
الإسلامي ۔ بیروت ١٤٠٥ھ‏ 

۲ء الناسخ وا لمنسوخ لقتادة 
قتادۃ بن دعامة بن قتادۃ السدوسي أبو المخطاب؛ ت/ د٠‏ حاتم صالح الضامنء ط مؤسسة 
الرسالة ۔ بیروت ١‏ ١٤٠ھ.‏ ٰ 

۳٣۔‏ النجوم الزاھرة في ملوك مصر والقاھرۃ 
جمال الدین أي ا حاسن یوسف بن تغري بردي الاتابکی و سس للتالیف 
والترجمة والطباعة والنشر مصر 

٤‏ ۔ نزھة ا حاطر العاطر 
لاین بدران شرح کتاب روضۃة الناظر وجنة ا لمناظر في أُصول الفقه علی مذھب الامام 
اتیل بن حنبل لابن قدامة القدسي ۔ ط دار الفکر العربي 

٥۔‏ نسخة نبیط بن شریط الأشجعي في الأحادیث املوضوعة 
احسطت اسق بن إبراھیم بن نبیط بن شریط ت/ مجدي فتحی السیدء دار الصحابة 
للتراث ۔ طنطا ١١٤٢ھ‏ -- 

٦۔‏ نصب الرایة فی تخریج أحادیث الھدایۃ 
007 بن یوسف ابو محمد الحنفي الزیلعيء دار ا حدیث ۔ مصر ۷٣۱۳ف‏ ت| محمد 
یوسف البنوري. 

۷۔ النھایة فی غریب ا حدیث والئٹر 
ٹجد الدین المبارك بن محمد بن الأئیر ا جزري ت سنة ٦٦٥ھ‏ ت / طاھر أحمد الزاوی 
ود/ محمود محمد الطناحيء ط ا کتبة العلمیة ۔ بیروت ۱۳۹۹ھ ۱۹۷۹ء ٠‏ 

۸۔ نوادر الأصول فی أحادیث الرسول 
محمد بن علي بن ا اہو عبدالا ا حکیم التحرمذيء ت د٠/‏ عبدالرحمن عمیرۃء ط 
دار ا جیل ۔ بیروت ۹۲ ء۔ 

۹۔ نواسخ القرآن 
- الفرج عبدالرحمن بن علی بن محمد بن ا جوزي؛ ط دار الکتب العلمیة ۔ بیبروت 
٥٥ھ‏ 


ے ج۹۷ تے 


۰۔ ور الأنوار علی النار ٰ 
لحافظ شیح أحمد المعروف بمھلاجیون 7108 1 الصدیقي الميھوي 
ت ١٣١٢ف‏ ط دار الکتب العلمیة ۔ بیروت بھامش کشف الاسرار للنسفي. 
۱۔ النور السافر عن أأخبار القرن العاشر ٰ 
محیي الدین عبدالقادر العیدروس؛ بدون طبعة. 
۲۔ نیل الأُوطار 
محمد بن علي بن محمد الشوکكاني ۔ ط دار ا یل ۔ بیروت سنة ۱۹۷۳م وط٠‏ دار 
الحدیث ٰ ْ ْ 
۳۔ الھدایة شرح البدایة 
علي بن أيي بکر بن عبدالجلیل ا لمرغینانیي أبو الحسین؛ ط الکتبة الإٴسلامیة ۔ بیروت 
٤۔‏ الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز دالواحدي؛ 
علي بن أحمد الواحدي أُبو ا حسن ت/ صفوان عدنان داوودي ط دار القلم ۔ الدار 
اف حقق۔ سرت 18186 ٰ 
٥۔‏ الوسیط 
لأبی حامد محمد بن محمد بن محمد الغزاليء ت/ أحمد محمود إبراهیم ۔ محمد 
محمد تامر؛ دار السلام ۔ القاھرة ۔ ۷١١۱ھ.‏ 
٦۔‏ وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان 
لی الْعتا اخعل برع نہد المعروف بابن خلکان ت ۱ھ ت / محمد محيي 
الدین عبدالحمید ۔ مطبعة السعادة ۔ القاھرةۃ ۷٣۱۳ھ ."۱۹١١‏ 
٭ ٭ ٭ ٰ 


الملوضوع الصفحة 
٭ إھداء تو سال ہیو-ححىصمونہ ‏ ن-صصوتمح سے :8 
٭ػ مقدمۂ 0ص ۸ء" 
ُسباب إیثار التحقیق علی الموضوع 99 .... 
اُسباب اختیار الکتاب موضع التحقیق 9 ملییب۔+ ب ,۶92ںص۵ءمھٰ 
الصعوبات التی واجھتنی أثناء التحقیق 3-0 00 ت7 ج7 
الإمام أبو یوسف یسأل عن مسألة فی مرض موتہ .... 9 9 ._ - ۶ 
ھل یغنی کتاب عن کتاب؟ /ی۳ی۳ٌ۳۶۳۳ک۳۷ 9 1 
کلمة للعلامة غحمود شاکر تدلّ علی عظیم تواضیعہ 271 ۶۲9'"٭؟"َ"َ'"و 
تحقیق نسبة عبارۃ تنسب خطاً للعماد الأصفھانی ... بجوبممیلمجد جم گت 
٭ خطة البحث وسحممصحصپ ہمد اُوُووج وس سکٰرنوحسم ۸ا 
٭ قھید (رمفھوم التحقیق؛ مو ہم سحجییسسحؾ٥ےدںےجّسسھسيت‏ گا 
سبق علماء ال مسلمین علماء اوزتا فی قواعد التحقیق سس یی ینتج ہی ک1 
صعوبة التحقیق 0 ص ‏ یي9 499 يب-.ڈ ی- ٌگ>_۶لآس.“٦9۹ء.ءئیصئٌ'ه'/,‏ 
مناھج التحقیق مسو سٹو لن ھوہج وو مووٰ٘تمجسسسحچرہوت۹٢‏ 
الفصل الأول: الإمام النسفي وکتابهہ النار سم ویسم دس گا 
نسبه ومولدہ ۔ کلام العلماء عليه ۔ شیوخہ مہہ ممسسسس ےتک7 
تلامیذہ ۔ مؤلفاته وورمیًٗٗتػجھسھصمممیواٹج امو متھی- ہرد ٣٣‏ 
فی مغایرتە لصاحب التفسیر ماس میے-محچجھ انام ظز مات ۶ 
وفاته زی مسا سس سم سم کی َوسمسمحتمسمٰحت ہت 
کتاب ا نار جرسع وس مسصےم‌ سس مجح مسیص سم گت 
قائمة بأھم شروح ا نار ومختصراتہ ۳3307 ۶و 
٭ الفصل الٹانی: الامام الدھلوي وکتابہ إفاضة الأنوار 7 پسکپچکھ'ئھ" 
۔ البحث الأول: في التعریف بہ وٌٌ٘ومہہہتػشٌےػےٴػأْْٗٛمسممشْضہ سب س ھت 


وس یسیو وسر ہی سی رس و س رود 


مت جس جج مہہ امو 


امعئی عنوان کات ہم مم مم مم مم ےمم مم مر مو ےمم مم یپ م+ یه 
صحة اسم الکتاب ورصحة نسبته إلٰی مؤلفه دہ رک کے ا یت 


قیمة الکتاب العلمیة 


أُولا: نسخة مکتبة الاأزھر الشریف 


الثا: النسخة الثانیة لدار الکتب ا مصریة 
رابعا: النسخة الثالثة لدار الکتب ا مصریة 


سابعا: نسخة متن انار 
الفصل الثال٠‏ دراسة موضوعیة بر الواحد اذا خالف القیاس 


أُهمیة دراسة اللسألة 


-صس۸٠‏ ۔ہ 


و ےم و و مھ رم مم و مم و ہے و ےم یم وج و ےی و ے و ےو و ےم یه +ہیدوھ ‏ 


فائدة فی الفرق بین السَنة والعام خطر سی مو سم 271--0 
انیا: النسخة الاأولی لدار الکتب الصریة 0-2 


خامسا: نسخة معھد اخطوطات می وی تر ان 
سادسا: ُسخ اشخطوط الأآخری جج تٌووس یی وس سچجڑی 


_ ابحث الرابع: فی منھج البحث 


_ الحث النانی: حریر محل النزاع فی المٰسالة 
دس 7 سے الواردة فیھا فیھا وأدلتھا 1-0-0 


ہے رھ ما مہ مم مم وم وم ےو ےم جے ہے ےے وو ےو ےم یہ یمم مم 


٭ و مھ" مج مع وہہ 


٭ و ھج وج مم مہم 


٭ یچ ىی غھ_ جج -:ھ.> وی 


٭ج ٴ ھی مم مم ےی ہب 


اُدلۃ ا حنفیة ہہ سم سشسس سس سمسھا 
ناقاد یئ اھر ےس رسس مم مصکسومہ ای یسیہصبہلت ھک گا 
الادلة ٣‌۷‌فف0.‏ 0ب ی""گھئھ/, 
الٹا: مذھب ا الکیة ےی یر یل‪ٌٗسَ مس سم ىا 
07771 سی "و" 93039 ۶ 
_ البحث الرابع: ما ترتب علی ا خلاف المذکور من آثر في الفروع الفقهھیة ۷۳ 
المص؟کاة 71ص00 :/پ7. 7ی ییپیپَ 
ابن دقیق العید یوضح مخالفة حدیث ا مصراۃ للقیاس من وجوہ ثمانیة یپ 
_ البحث ا لحامس: عرض الاراء إجمالا - ور س2 یی ہہ تتدہہد<-۔ ۸ک 
- المبحث السادس: الترجیح ریس سس مس سم ٥٣‏ ىك" 
٭ نتائج وتوصیات نوو وہ مت کم مہ"۲_و پیوس جیلٗاصىسیہشہ- ۷۸۷ 
٭ ناذج مصورة من نسخ اخطوط سسسسسسىسىہ گا 
٭ مقدمة الکتاب 9ی 09 - / 9 6ں.- 7 را" 
۔ اصول الشرع ثلاثة ٣۶كٰفَٰ٘ٔ‏ 0 و 
 +- +21‏ 0 +) ہس کا 
۔ بیان اُن القرآن اسم للنظم والمعنی وہ موجہ سح ا 
۔ حعروث ظا بر 7 ٘ یی +ہ'', 
- مناسبة کلمة ٭کل) للتعریف وروو صمٌٗر ہد وو5پئوہ"ٗٗ" ٢مم‏ ھت 
- أأقسام ا لخاص 0 ہََپَ یلیب 
- حکم ا خاص مور حج+ومروجہ سو ہب دوہ ہے کسر اتا 
- حدیث العسیلة 30ت 0 0 ےت ب ٣ٹ1‪+۵گٹ9م۶ئ۶,‏ 
- مبحث أنواع ا خاص ٦ص  ,‏ 0,1 ہہ" 
- فصل فی الأمر٠‏ تعریفہ 7٣‏ بین پ7۶ 


حکم نے . ُداء 0./) 
ت القضاء یپجیب ما پجب بهہ الاأداء 


۔ مبحث: الأداء أنواع وج مت وو صً وی و وہر ےت 
۔ مبحثٹ: أنواع القضاء جچودٗیٛٗوٗ”و٦ى٤‪م-٠ممصصعو‏ تح وت 


َ‫ 0 مطلق 07 ومقید بھ 


٭ فصل فی الٹھی متا ہت سم موس 


ھ ‏ ا ےو مم مھ مم ےم مم دم ےج جم ےم و و و ےم ےھ و ےو ےی و ےمج ےم مم ھی مم ھ 


کھج کر سے ہی مج سر رصم سس 9877707 0 3 9 
کلمة دا جمیع) کچھ وچچچچوچچچوچوڈو چو و0 5۸0۸ 


ھ ے ا ماع و مھ مم مم مم مم ےھ مہ وو وو دج ےم و و ےج و ے وج مے ےج ی ے ےہ ے ےم ء مم 


۔ مبحٹث منھی اخخصوص ے٤‏ ٤“٤٤ٹا٠٦ضئءءءرءءءے۔‏ 08:0 


393-09-0 گ9۰" 


٭ٴ ھ٭ٴ غ ھ8 ھٌ٭ ٭+ غ8 ویج وج .ےی می و .مم 


7[ العمل بالڑول 05 000000000" و 000.202.000 
٠‏ اقم الثاني: في فی روجوہ اللیان بذلكٰ النظم عجر وی وہ وہ ااےطص سصمت 


یمممسسھ 7‌0ِ0..ل."ھ"ھ""0" 


ا حقیقة مس ص-ضمسجهصےوھسمح یت مس مجأجم‪ مشاہ 


الاستعارۃ فی الشرعیات 000000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا اس سس سس رر سر رک پر وہ3 
إٰذ 0 ا حقیقة متعذرۃ آ2 مھجورہة دوس سس سرک ۶‫ ۳ک ت ‏ یت ...23 
إذا کانت ا حقیقة مستعملة وا جاز عتعارفا 
القرائن الصارفة للحقیقة عن ا جاز 
بیان ما تترك بە ا حقیقة 0 .و00" 


۔ فصل فی حروف المعاني نے نی سو و دو و صا ےا تو تج ےا و 


ج چج ج جج ىج یج یج ج جج یج یج مج" جج بج ٭ ق 3ج چج ےج م جج" 8وج سج ہہ ْ٭ ھ 


یج ئىيخ جج ئم”ؤ چج يچج 9و ج جج “9ج یق یج ھی ھجھ ق ّو٭ّ جج جج لم يجٴ ظؿھ ۃ ھةۃ ّ+*٭ ھج یی و و ےھ 


0ذ مور سس مم سس ممس٘ےےےَیہ 0000 


مع قبل عند 
یر 


حبیث؛ ٠٭‏ اد 
وژں 


۱ ۱ کو بعل" ز ۰ ب اب ۰ 
ى۔ ۱ کو ٠۰‏ . ۰ ۰ ۔ ۰ ب ٠‏ ۰ 
٠ ۰ ۰‏ ۰ ۰ ۰ ۰ ٰ 
٠ ۱‏ ۱ : ۱ 1 
٠ ۰ 7 7 ٰ : ٥‏ ج-- 


عموم المقتضی سۃ6ءم ےی وہ ےہ 


-۔ فصل فی الاستدلالات الفاسدة 


۔ ا حکم إذا أضیف إلی مسمی 
۔ المطلق یحمل علی ال قید : 


٭ مم“ 3ق و و و" یو“ هج وج م٭ ھ ھْم ھ. ھٔ٭ ھهھ٭ ‏ و٭ م*٭ ْ*م ٍ*٭ ھی .".“م۔ ھ٭ *٭ٹ 
یھ و وھ وچ ھم“م یو یچ و ھ .وج یھ مج عج مج پچ ٍھ هو مم مھ فهہ ےج ْْ٭ ۴ 
یپ موم وم یج مھ و ھ٭ م وھ ھعج ھْ ٍٴ ٭*٭ قفج عھ .ى٭ ٍ.٭ ٴج ھ*٭ ھْھ٭ ٭ْ٭ 


بوصف خاص 0 -+سصك-صص"۹'++م 


۔ القران فی النظم یوجب القران فی ا حکم ۷001۶" 


۔ ا جمع الضاف إلی جماعة 


ََ الامر بالشیء ھل یقتضيی النھيی عن ضدہ؟ 7-20 


۔ فصل فی المشروعات تو 


07و 0 


الات اعت تت0 
- آنواع الر خصة نے 
فصل فی بیان الشرائع . . 
۔ باب بیان أقسام السٹنة .. 


مایفیدہ ال متواتر 


- الخبر الملشھور وع ایام عم 


- الضبط ۹0ھ ھ ہم" 


- العدالة نوعان پت کے 
۔ الإسلام نوعان: ظاهر وباطن 
فصل فی الانقطاع ... . 
ا 00.7 


سج چ۔ ۰ج جج چ ہچ و یج جج جج ھج.۔ 4*و"٭ یج یج ھىقج غع غيؿ٭ ق٭ م_ ھج ھ*٭ ي+هھ ٭ 
یج یج یج جج جج ۰ج جج یھ یج ق جج یج يىی ىٴج قی ھعج .جو جج ۃھ ھج ھ٭ھے 
یھ جج چج یج یی وج ۰ج جج ھچ يی یج ۰ج جج جج سج ھچ ج 8ج مھ ھ ھج ھ٭ ھ 
٭ث ھ ھؿ ھ٭ دج ذؿ یج 4> ×85 ×ػؿ ئٰؿق .٭: ھی" ۹دث یؿ8 4ھ٭ؿ ھی .8+ؿ ذف >+٭ ےھ.> ٭ 
چج چج ‏ چجچ ٴچ جج ج یج مج یج جج می ۵ی ×ج و مج غ8 ھى٭ج ٴٴھصی ٭ غف ےھ "مم 
ج جج ج جج جج جج ئج ٴ یج یج جج غجثٴ یج ٴ ۰چ وج جج مج و غ8 ھ_. ٭*٭ ھ8 ۰٭*٭. ٭ 
یچ چ جج یج تچ چج یھ چج ؿق چج یم ھعج مج ق چج ‏ 8 ۰ ج۹٠۹‏ ٭ّ٭ 9وہ ھ*ھ٭ ٭ 

چ چ یج چ یج ئج ‏ ٣چ‏ چ ۰چ جج ۰ج ٴئضظ_ 4كق چج ھىقٛج یج جج قھج “مج .ٍ. ۱ج ٠×‏ 
ےھ ھی عق ھ٭ ھ٭ مھ ْٴ٭ ھٔؿ٭ ھ ھ*٭ ھفھ ھ٭ می 8 8٭ ھْهھ٭ ھ *ف× ھ> ْ٭- ےد ےےیھ٭ ٭ 
ج یج جج یج یج سج ھً__ مم" ھی ۹یچ چج +هجھ یىی ھی یج ۰ج ىج تج ھ ںِ ۰ ٠‏ 

یج جج چ چ یج 5 ےج جج ۰ے جج یج جج یی یچ یھ ھچ ھی وی يؿج ×ظ .یج ھے٭ ٭ب 


تچ یج چ یج ئج جج جج چج ئج جج جج ۰ج چج جج مج و م“م یھ" ھ ھ٘ ھ* ھے 


٦٦٦‏ ۔- 


فصل في بیان متن ال حبر 565 كج۳ججچ 7 >> ہو 
۔ نقل ا حدیث با لمعنی دہ ‌وےوموسبف یو مہب ا7 
- فصل فی التعارض 9۶ص99 و 
- فصل في البیان و وص و وص وو ہگ جو صا ۴ 
- بیان التقریر 90 ۳0٣یپ‏ ں۹٘۹ٹ٭۹29ھ۹")ٔ 
10 ہوم یہ رو سس تہ ہجوت --۔ ۳۶۸ 
عبیات افعسز وو شی ید مہ ہو ٹوم دنو سای یی جاے 7۲۳ 
- بیان الضرورة 9 ہے +۳۸ 
۔ بیان التبدیل دالنسخ) ئ0۹0 000 0 - ت7 
- تعریف النسخ ہد ِچً تص-و وے عم مت ”مو وسہ..-۔ 573۳ 
- جواز النسخ خلافا للیھود ۔ جسیم یت ہو ہہ ھہ٭+--. ٢٣×‏ 
- بیان محل النسخ وہ وھ و مص عو دے کس تر ےب ہے ہے اھ 
شرط النسخ دہ سی اسم منوام رص وو جو و رت وج چب یں 738۸ 
۷ ,, سس ہے ۳٣١۹‏ 
۔ الاجماع ھل یصلح ناسخا؟ 000 مم وممسسیو تا 
مایجوز النسخ یھ ... 9:0 >- ستى ٍ۶ ص - و 
۔ المنسوخ أنواع دی ےھر یر و یرسیت س۶و ‏ و ا ت.ہے۔ ‏ ات 
- فصل فی أفعال اللبي ین  --‏ یت 4ەب 4 ب0 می آگء۶')۷ 
- الوحي نوعان: ظاھر وباطن وہ وس مس جع ما ا بت ے۳۰3 
- فصل فی شرائع من قبلنا دو وروی پا کو ا و و چس ہیی ٣۸×‏ 
- فصل فی تقلید الصحابة عم دی کہ موی ہہ تھا 
۔ تقلید التابعی وو ح مت ہ جحو--ہنوموموسیب مٗہود سر ہو ا 
٭ باب الاجماع ودک کوچچھچووورجوووکھکتکھچوےووےکھوھھھھچھھی کہ ےو 
۔ تعریف الإاجماع 0-01" دی نجی۔۔. 2۸ 
۔ بیان أُھل الا جماع -ھً9وومپعکوااسسو رہ تو وٌٛفجیموہت ا٣٣‏ 


٭ القسم الثانی: فی شروط الإأجماع مویہ یہ ودنہ ۲۸۹ 
- هھل پُشترط انقراض العصر؟ ۰9 جو 
٭ القسم الثالث: فی حکم الإاجماع معصًساع تمہ سمک کت 
۔ دلیل کون الإجماع حجة _ یىی ءءی صح-وصو-عوو جچ وی ۸ک 
٭ القسم الرابع: فی سبب الإاجماع 00 99 900کوگویکییگگ۶گ‌۸۲'..".:. 
- مراتب الو جماع ات کہ تو یرد ہر و اع صہدھد۔ ہ۸٣‏ 
٭ باب القیاس میس مار جحتاجااا مض سی سس تہ ۴۸۸ 

تعریفه 70 9ب 

جة آلقیاس 7 ک۶كٰٰٰ ۶ص" 
٭ القسم الأول: فی شروط القیاس مسسس سس گتگتا 
٭ القسم الٹانی: فی رکن القیاس دہششرشمٗہتصم ع جرسمحجت ۲۶ 
الاحتجاج باستصحاب ا حال 5555 :18 48 4 و 
۔ النافی هل یلزمه دلیل سے و عے ک نع لک ممصسحخمت .تہ ھ۸٠‏ 
٭ القسم الثالٹ: فی حکم القیاس موسمجسوسمجتھوجوووجھحتہ <177 
۵09 وھ 7+7 0ی موس سا گت 
- شروط الاجتھاد یک سو وم بے ہو تو سے ٌسیو شوہ ی ہشیت ۶۳۷۷ 
۔ ھل کل مجتھد مصیب؟ و وپ وس مو عم کے ایر کے و سوہ 5۳ 
٭ القسم الرابع: فی دفع القیاس لتوب جووماجم مھت ٤7‏ 
فصل فی جملة ما یثبت با حججچج ..۔. ند سدری سح جک 
۔قضل ق بات الامالة رہ اق 7ه رع ۳ ۰>>س- ‏ ھ 
من لم تبلغه الدعوۃ 0 ص9 ×(ھ 
۔ الأھلیة نوعان 9 ص 1 7ٗٗٗ ب‫ 7 یکیکییپىئ 
٭ فصل فی العوارض مس مس سشسْبىْس سسجت ٢95‏ 

الصغر ۱ ععسسمسًىمس ضصو دی سس حدم مسج بن ٣‏ ہگ 

ا جنون بیس س3ج س سس ممست.ہہىہی.٤۹‏ 


و مھ ےم مو ھا مع و ےم مھ وو ےی و ے ےم وو جم و و ےو ےج و و ےج وو وج و ےی ےی مم ےم مم ےم مج ھم ہہ 


ےم رھ و وھ وہ و وم وم و وو و و و دج جو و ےج سے ےج و و ے ےی وی ےو و ے ے ےم مم ہج 


‌ الفھارس وو وی مو ا سای ای او و وی وا ری پر تع ٌموسماد ہہ 
فھرس الات الاو مو تو عو و کاعددء وہ می ہی 
۔ فھرس الأحادیث اللبویة -۔ 000 
0 ص9 0-329 9971 


ہ-٦٦٦‎ - 


